


دائرة المعارف فمه مقارن 
ناصرمكارم شيرازى 


داكت ااي 


5ك عد شاك روا انداغ' فاتمية امتفهاك 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اع لإ أماع03ات. الالالالالا صفحه 2 ١ز‏ علل ب 


فهرست مل ا ا و ا يي ا ا ص ا مي لص يا م م مه داك د زد اك تحصن دكت 0 
دائرة المعارف فقه مقارن 00 00 100066770090900 
مشخصات كتاب 0000000 اا 

1 ققاعر لقت وامطاح 1212 
الشارة 0 000 0 0 0 0 000000000000000 1070 

فقه در لغت: :2273225522 3255232 335323322532237 25522326225332335 2232 3:21 53235 :2123322 252223523325223 15ت 121 د 1/2 

فقه در فرهنك قرانى ملع نود 1ن دلوو ناد ع كود علد 2 11د 1 عزنا جد لا جد 02 4د ناك 0ج للا لد لاجد( د داك ده دو جد فيه لل 6 دك جك ا 4 2 1 ديد 51 

فقه در عصر صحابهء تابعين و در روايات معصومين عليهم السلام: 00000 

فقه در اصطلاح فقها و اصوليون: 15 1-2112 دوك 1ن 54 22 823220253252251 01د 6ك 2062132221 دواد 1 2م د 21322 6 ده د دي 1 2 212 1د 2 322 له 
ياداورى لازم: 253323213231333 -2353 224213361325332 232 22432 442 1 124 نه 4142 542 124214532426 15821 2ه 87 











وازكان مرتبط: اطع 21552235222 222561 5221 1 اموق عو اع دق ددجن اع عق عع اع عو ع عع :322 هوض لصوف 253 1د ها لذ 

الف) «دين» مك 24220322221 22 52 ه2012 2 ددع كاده 2ك لبه عدا ديه اندو ف ادع لاناد يذ نان انا ناا عت ياد الأ 2211 م2122 4152نت عبن ودوك 5ن لت 1ك 2ح ده 1 
ب( «شؤع». «شؤعة» و «شريعة» 1111195[ [1[ذ1[1[ز[1[1[ز[ذ[ذ[ز1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ذ[1ذ[ذ[1[ذ1[1[1[ذ[ذ1[ذ[ز1ذ1[1[ذ1[ذ1[ذ1[ذ1[1[ذ1[ذ1[1[ذ1ذ1[1[1 1[ 1[ ذ1ذ[زذ[ذ[ز 1 1[ذ [ز 1زذ1 1 [ 1 [ [ [ [ [ 0 

آيا تشخيص موضوعات بر عهدة فقيه است؟ ا 812 
منابع و مآخذ ام ل م 

" اهمتييت فقه اسلامى در لسان آيات و روايات ل ا ل 
اشاره 01111 0 
«فقه» شيوه نامة عبوديّت: ل ا ا ا ل لا و ات ل لل لاو ا ا ل ار 3 ل ا ور تا ا و ل ا 202 
« «فقه» روشنكر حدود و مرزهاى الهى: م يئر ا ا ا شا ا صما عدص سدع 7 
اهمتيّت «فقه» در عرصة روايات: 000 0 ا اا ا ا 1 01101 
لازمة اخلال در فقه. اخلال در دو ركن ديكر دين است: ال ا ا ات اا ا سسا ع ما لت كم لع ا نعي مد طخق ا مدخي نك 2/1 





أثير اعتقادات و اخلاق در مسائل فقهى: 77-73-8تت7تت000اا0اااا ا ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ب ١ز‏ عزل ب 





أثير اعتقاد و اخلاق در استنباط: اا 000 

تأثير فقاهت و اجتهاد در ديكر علوم اسلامى: ا 01 
منابع و مآخذ اماو ا روات و بلسو لرواو اسار روات السو رواج واو واو ار عم ركو يعوو ا جك د عر لج بيجا واو لمجي وال لوا اجات لا 1/1 

" كستردكى قلمرو فقه 225999268888906888989884446489898980295999589898089893آ-ك> 00027225 
اشاره يع مهدهع عوك عوك عد لسعو مول العا لودلل سد اولع كط للم لدو اللا مايال واد اكه مب ناو كال لوال دسل اراك د كوا ند اليل ل ل هايا ذ + ناوي كل ور د تتأ وس ول لاد واج وق 1/2 
.١‏ قلمرو فقه تابع قلمرو شريعت امنا وو ياد وبال يبد وي واي ومو باعوادا رود وده ع د و بوعل ود ديق بعد ديج مدعا مودي رو علد وو ولس وياد اعردب ورد« و8 2/7 
اشاره سسا وو و ا وو كاه ل ع جز دك لك و ل ااا د برس وا وروم مدع لي فوس خا م سي بالك موس الا م ع ل لاد م و ل مسف ل تام 
الف) مقصود از شريعت ا ا ا ا 
ب) هدف دين ل تاي ل يي ل ل يري و ف لس عا طفق و دا لاه ال ف سا مه سر ف سوواطلا الما و قن اياي اه م أ ما وك اوم اجو س2 7/1/1212 
ج) حوزههاى نيازمندى به دين اباي جد بع وي ظعي باوب ابوت دار وإ واءا اي ويل مو عي دوي و لد موصي دودر سيم بو ع بدو مط د لد ووو د انعم و ا 1/6 
اشاره 2-0 ا715 ##3#اايا 00 





اشاره 0[00'[أذ1||اا م 
.١‏ «فقه» انعكاسى از برترى خالق عقل بر عقل ا عا ا سا ا اس ا ساسا لا سا ا سا ا ات ا ات اا ات ا ات ا ا ا لل سل 16ل 
؟. هماهنكى فقه اسلامى با فطرت «8» 2 د ا د ل ل كد دك ده 2 م د د لاد د د ل ل ل د د لت 2 لا د 2 ل ا ا 10 
؟. فراكير بودن فقه نسبت به همة نيازها دعل اح طساك لياه حي ال مهد مايوه ديد د دواد د دواد اذيك » 2 دياه 3ه ديد عد دياك 3د واد ده قي ومني بد د كيه ددنيعه دوا 2117 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. 1ع لإأماع13ت. الالثالانا صفحه / از عزل ب 

4. آميختكى «فقه» و «اخلاق» اال ا 0000 
5. تاكيد بر ضمانت اجرا ا 0 
. كاربردى بودن قوانين اسلام ل ل ا ااا اي 
6. سهل و ممتنع بودن اح ا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اس 1 
#* سخن آخر املعو ددكى نم ويل د لاطا ون اي د 2 لاا رلا لا و لاسا مال الى إن بالا جو اد لل د جلا اج ا جد ا ل دج ا ا ال ا اج كص عط د 311 7 ا 3 س2 9/157 
منابع و ماخذ 25د ع فع 323252225345422 1دء د دده 231552356312 1د 265 ووم ود 3َدو عد 3231 52ء52 33232223 5ه 5252652 امع 42 ع3 54 32-2422 تعرف /1 
ه ادوار فقه اسلامى امعد الخ 016 م ا ذه ور لا عكر لله را مادم الله ورا مادم را لاله ع 01 سم لعجا ا ص 0 ووم حت و ل عموواجا حا وا ل در ذا د وي و موا وا لت جلت الي ل ا ا 51/11 
اشاره 8 ش00 
ييشكفتار: ا ئش ا لاض سا تتا يت اتام يدت يواتةكميةة نواةةانائة اتام ابام يا تامف قت 5/242 
دورههاى فقهى فقهاى اهل بيت عليهم السلام اده وج وطن دوجن و2 دك عد 1 عدن د و2 13 ادق سدق تق د ا م 11 300 93 
ويزذكىهاى فقه اهل بيت عليهم السلام: مه ف اعد هقان شام ع 2 اتاد قال شم ع قناع د وان ل عاد انام عاد انل ات هابأ عن بان لات هجا عات بانج ات هاتأ عا ان ات وات ات لواحا دالا ا ا 8/98 
اشاره بز ز 2 2 23311 

319 2 22 2 عمل به فقه اهل بيت عليهم السلام مجزى است مه مم م مم م م مس عه مم ع ع ع م عه سه مه م ل عع ع عه عام سام ع م م م عام سعد لاع لم ل ل ل لس سام ل ل ا ا‎ .١ 

؟. غناى فقه اهل بيت عليهم السلام 00 

؟. انفتاح باب اجتهاد و رشد و بالندكى ع ل ص ل يشش ا ع 1 

؟. حريّت و آزادكى و1[1[1[1ذ[1[ذ[1[ذ1[1[ذ[1ذ1[1[ذ[1[زذ[ز[ذ[ذ[زذ[زذ[ذ[ذ[زذ[زذ[1[1ذ[ذ[زذ[ذ[ [زذ[ذ[ذ[ذ[زذزذز[ذزذزذزذذذذخ 00 

دورة اول: عصر حضور امامان اهل بيت عليهم السلام مف اا مس مم مي امود ص لام 0 1141 
اشاره ببب0010171 0 0 

فصل اول: تدوين كتاب لقم ا بتي تر تاتس ؤس ات وت وي سمش م و م مشاه م 

اشاره م مضي ص ا 1 

1 1 ابو رافع صحابى يي ا تئش ا‎ .١ 

”. على بن ابو رافع 4# 4#8ىةةجة 9929399 99ة2ة2ة2ة2ة29990932>ة > 2 >2 89949908393 00ص 

'". عبيد الله بن ابو راقع دمو ل كات معت لدت و دكد : دده !دده 4 حم بيع دلق ب حدم نم د رن ماع جنات الك دراب 4 جبام نظ حبر اذ جات ل عر لا لايم ا لباقت ذا ف امو ا لاد 1401071 

؟. ربيعة بن سميع معد دس عه لي كد كك اه مع كد م ادا ا لد لم سطع م اطاط وخك ع د و لبي فطع مع قباد قي د م عد عي ع د دع طاو دك ع عور بارا ع 11 111 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 . الالالالالا صفحه 86 از عزل ب 


فصل دوم: مهمترين فقهاى اهل بيت در اين دوره ا 0 00 ين 
الف) امامان اهل بيت عَليَهم السلام 000000000 
اناوه 2 ل 
كر اماناق آهل بيك علييم لاذه 00 

ب قدو عضر اقاماق اهل بيك عليهم السلذم ااا 0 
اناه 5-25 ز[ز ز1 1 1 1 1 1 1ز1ز1ز 1ز1 1 1 1 1 [ز[زذ 1 ذ 1 1ذ1[ذ|ز[1[ز1ز1[ز[ذ[زذ1[ذ1ذ1ذ1[1[ز[1[ذ[ز1[ز1[ز[ز[ز[ [ [ [ زذز 1210000 
ىعني نه كياد دب 12300 


؟. فراوانى شاكردان مكتب اهل بيت عليهم السلام 0000000000 


#عدافى ازفقياق معروق مكفن لعل بويت غليوم انلام 0 
ويذكىهاى اين دوره: ا ا 000 
دورة دوم: عصر شكل بندى و تبويب فقه 0 ال 
اشاره #3150000000 ااام ااا 
الف) مدرسة قم ورى نوا لاود ال ميك لت واد الصو بالود الصو لنت 1 نان د ونال د مقلائانت بطلا د لين لوطا سات لاوطا الوا لوو قل وا م د 101 11 
ب) مدرسة عمّانى و اسكافى اقنططن 13212 2ن ة كن ن نون دقن طن ةط نطء ‏ فطلا ا فذنن ‏ وذطان اطاط اوططخ 1ن نغ 1ن نتن قلات و نطلاء فقاه 31504 122231 21ت 111 
ج) مدرسة بغداد ا اا ا 1 
ويذكىهاى اين دوره: 1119 
دورة سوم: عصر تحوّل در عرصة فقاهت و اجتهاد مواد ا حرطا حعيع د درط ل اح لق ا وت ا 6 عات اا صا اا اف ا 108 
اشاره اح اا ا ا 
ويذكىهاى اين دوره: ص«ططظ1 
دورة جهارم: عصر ركود و تقليد 771 م ا 2 
اشاره ل 1 
برخى از فقهاى اين دوره لام موت ميا م تتم تمت تضم م تيت تت تت يوبتي يتوت رودص يةت تم ء تي شتت سم طيسب ا 
ويزكىهاى اين دوره: ماما م ا ا ا 1 ا كر ري اي اي اا اك ا ل لت تا تا عبد ا تم لا ا 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9 ١ز‏ عزل ب 





اشاره ا يشش سا شه ساس شاش تتش ا ل اماع لل افع ا امع نل كنك ناما ل نماك لمم د و1 ١‏ 
جمعى از فقهاى دورةٌ ينجم: ل ئ لض شم شتملْْشش2ششششش6ش ضضم هئ مش ساس مام نا ايام 311776 
ويزكىهاى دورة ينجم: ا لي تا ات لال اماك ا سان جسن ا سا ا ااا اج اا ساسا ا ا اا سا سا ا عا اس ساسج اا سال ا ا اا ساسا سا1 1138 
دورة ششم: عصر ييدايش حركت اخبارىكرى َيله3لجلجلآكآك>73>373ة> > > 77->929272-93292©©> 213 01010101011210 ار ل ب 
اشاره 1# 
علت بيدايش تفكر اخبارىكرى 00000 5 ص12 
برخى از فقهاى اخبارى ا ا ا اك وت متم ا تمص ناتاه اتات اماما ان اة ةدع اك 117 
ويزكىهاى دورة ششم: اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا 136 
اشاره 0000207 01000000 

الف) آثار منفى حركت اخباركرى تند نت ب ندالة 2 ددن :نالل ن :نادت غ2 لطن ند لان :ل لمن ل ات اث لطن ل نات لان نط1 لنت ل انان ال ان ان لاطت نل لق د 21 1106 

ب) آثار مثبت حركت اخبارى كرى لل ا ا ا سا لاه ا أ 117017 

00 تأليف جوامع روايى‎ .١ 

". تدوين تفاسير روايى مجو سو وا بل لوا لالطو رت الم اا و الات ارا ورا او وي ا الوا وا اوطح الع ا 111 

دورة هفتم: عصر تجديد حيات اجتهاد در عرصة فقاهت ا 11 ون 
اشاره اا 
شاكردان محقّق بهبهانى 00 
ويزكىهاى دورة هفتم: 00 ار 

دورة هشتم: عصر نوآورىهاى فقهى يفل ااإ“7“““ة “773337 اا 0 ا ا1ا000 ارا 
اشاره ع رتت تر صي شتضتت ؤس شم متُشم تمسرو تم ما عمة امم اناوه ا و 11 





.١‏ تنظيم ويزْةُ مباحث اصولى لفل »ة»ة>ة9© ةب #89 4 002010100922178 000010100101110 ا 
؟. نوآورىهاى فقهى اوآ©7#أوف7727247778:ًك©998 000000 ارول 


'". اهتمام كسترده به عبادات و عقود ا ل ل ل ا ا ل ل ل ١1‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ٠١‏ از علم ب 


؟. ييدايش «تقريرات» در فقه و اصول اا ااا بب11-ذ01021 0 ال 

0. بيدايش رسالههاى عملتيه به شكل جديد 0000000000000 ااا ار 

دورة نهم: عصر ورود فقه به عرصدهاى كوناكون اجتماعى العم ا ص رضت لصا ل يا صا لا ل ت تاة سلاتج وتم اه اكاك د مدال دن نكت كا 16 11317 
اشاره لفصي ‏ صئئص ئس ئ ا ا ا 101 
ويزكىهاى دورة نهم: ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا 3101 
دورهدهاى شششكانة فقه اهل سنت م ا ا م ا ما ا ا ا 000 
اشاره ل ا ا 1 
دورة اول: عصر صحابه و تابعين ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا 11809 
اشاره ا ا ا 201 00 
افراد سرشناس از تابعين: 77بببببببببببببببدددددددبببدب ‏ 1غ 
ويركى دورة اول: يهيليويهيله4هفهف4©4ة4ة4ة>6442>000 0 ...0010 
دورة دوم: عصر ظهور مذاهب فقهى ا اا ااا ااا ااا ااا سا3 ©3136 
اشاره ا ااا ل 
مذاهب منقرضشدة فقهى 1 1ن 1 جنن 3:1 3 311 1ن أن دون انوت ف تنلا نز ل الزن لط ان و لان لت 1ت نط2 لق تلا 1 1 1 ل 111 
مذاهب منقرض نشده ا ا 0 
اشاره ا 0 

117 مذهب حنفى مات ا ريا لئص ابس لزت مضش2 ص2 شتت ماس ممصم تشم مما ماد ماما مادم ددا نم2‎ .١ 

". مذهب مالكى عع مام كس م كم امس دمي د دعي مدصي ع مكصية : مسسل دم مسد دع ذرساء دمع لات ادم دع مده ادم مس مده لدم بسع د كيد دم وم 1 م111 

'". مذهب شافعى اا 


ويزكىهاى دورة دوم: م ل ا ا ا و ا ا ا ا تت ا ا 101 
دورة سوم: عصر توقف حركت اجتهادى 0 
اشاره مت يي كي تش م تك ا ةا يه ا مع ا ا و 111 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ١١‏ از عام ب 


اشارة ا دب 0000000 
.١‏ تدوين مذاهب لمي اس سي صم مت مم يدي ا 1100 

؟. شاكردان متعضب حاورص لاي وي ل ف ا ف وم د تجا ةع د 113 

'". نقش زمامداران ل ري ل ار ل ع صر تي ا ب ا 101 
فقهاى برجستة دورة سوم: ا ا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا 1 
اشاره اا ااا ااا اا ااا ااام 0000000 
فقهاى حنفى: ا ا 0 
فقهاى مالكى 0 0000 
فقهاى شافعى اا ا 1 01 00101 
فقهاى حنبلى: ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا 
ويزكىهاى دورة سوم: ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا 32 1[ 
دورة جهارم: عصر ركود فقهى لمم مه سمه مه ممه مه مه سمه عه مه سم م مه سمه مه سمه سمه مه مه مه سه سمه ممه مه سمه عه سم م سه سمه عه سه سم عم ع سه عع لس ع ع اس عه سس سس ع سم ل 1 هآ 
اشاره ا ام ا ا ا ا ا 0 
برخى از فقهاى دورة جهارم: ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا 36 ل 3 
ويزكى دورة جهارم: ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا ا ااا ااا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ا اا ل 3 
دورة ينجم: عصر بازكشت تلاش فقهى حا ل كلا ند ل نت 3 5 533 وخ لنت ند شطع فت ذه + لش دم 222 101 
اشاره ا كات ا اا ات امي م ات ل عا يك ا اقيق عه ص6 كاد خضية يات ل كات ل ات لا مالك لا اسل لا 2 11017 
ويزكىهاى دورة ينجم دده دك مس اددع د عب دع ل مس ممص لظ ا عمسا م بعد مظاك اد ع سم ع تراد ع ببس م معي لد م دس معي اد م مسد د سعد د بعد د ع 11ت 102 10 
دورة ششم: عصر بيدارى و احياى مجدّد باب اجتهاد اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 6 19 
اشاره لع م اي لاا ص ص لش مس وش سم مش شا عم و سمش كمس باص اص معد اما سم م2 ع طعي 1815 
ويزكىهاى دورة ششم: حا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اساسا ل 1 
منابع و مآخذ 0 020 0 0 ةز0ز0ز0ز0 ز0ز0 0 1 1 ز1ز0ز0ز0ز1ز10ز1ز1 1[ز1ز1ز1ز1ز1ذ1ز1 1 1 1 1 1 1|ز1|ز ز ز[ |[ |[ اأاأ9999999 | |[ ؤز[ [ز[زذز<ز< [#* و1210 

#مابع انتنياط از.ويدعاء ققياى اسلام اب 00 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


قرآن كلام خداست ا 00000 
تحريفنايذيرى قرآن: ا 
حجتيت نصوص و ظواهر قرآن: 0 ا ااا ا ا 0 
ادلة حجتّت ظواهر: 0 


الف) راهدهاى قطعى دست يابى به سنت عد ند لو تر اعرد نيك دوع برك حرام لمك جز ناك جرب اجر عاك دينت 


ب رامدهاى غير قطعى دستيابى به سدت: ان ا م م سم م سس ل ل مه لمم سم م سن سس سمس لام لمم لم ل م م م له مم لمك 


يارهداى از مناقشات نسبت به حجتيت سئت امامان اهل بيت عليهم السلام: 


صفحه ١١١‏ از عزالري0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه نلا | از عزلريب 


مباحث مشترك كتاب و سنت: لل ئ ةس لا ا اه ل لات 2 ادح لان نك ااا تسناتسا 11/861 
اشاره م ا و ا تس يم ل يه عم اموي را 

0 000 0 0 0 تقسيمات ادلَه نقلى 0 000 0 0 0 ة‎ .١ 

اشاره اس ا ص ا م تي ا برا 

اقسام مفهوم: ا ما ا ا ماك ماد جك 1/877 

؟. عدم امكان نسخ قرآن به خبر واحد اند نكن نان نود لش طن د لذ ادن دنلا للد 1 الات د نشد د نات د ل لط ل ا للد نلا لط قت 152 11 2132021 8126 1/6 

'؟. امكان تخصيص و تقييد قران به حديث يي يي يل سي تك ات تا اك ا اي ص شيم او لمم تاه لبط توك امم ملظم 1 لم عد لك 1/8 

ج) اجماع 0 ل 
اشاره تع ا اط عط كك لطاع د كناوا تكقعء لاق كك كد د قرا تطاكه د لالا لطلاد اودكا انا ع ا لاد اط نا لالط د سالاد ا سويد لماك عل لكي اد 1/1/1 
ديدكاه اهل سنت در اجماع: ا ا ا ا 1 
ديدكاه امامتيه در اجماع: تنود عدنه امه نو دو ند و ذه نم دن دود ود ءالطلا لووك ودلام د ل و ادك ود لاما دا داك انا طح لاجائ قاك لاطا اح لاطا ا لأ لا جلا لام حك لم2 أ ل 2 :11/45 

د) دليل عقل 2523 :3252:2532 2:3 :533:25 :5233:5255 :233503524233253 5 3521 231 2223222 1/157 
اشاره د مطد البو نو ودع امد وا تود و لاك واو يله لاطو لاطو الاطواة لط ل برا ل ال ااا اا ا اا ا واااو ل 1/11 
مرحلة اول: موارد و مصاديق حكم عقل 010ل 
مرحلة دوم: دليل حجتيت دليل عقل ماي ا ل ا شا ا اش اي ا 157 
ايرادها بر حجتّت دليل عقل: خش ان نو لقو فخ ا لذ لان ال نلك لد 1 ا ل ل ان ل ا ادن ا له لان اتلد لدو 11د 1917 

ه) قواعد فقيتيه ةا 
و) اصول عمليه بطم د سس لم 1 مب و م اعم م ا وق 1 وجا ا صم اده مع و ا لاد د ب 113 
منابع مورد اختلاف در استنباط ا 01 رين 
اشاره المشدد نمسي مد ا مت دم - ميم اردع تح مرج امنا ل ا مانا د د ار دح علا دق اس رقا ات ع عاط ا حدم بحرا فم د م ا د ا دل ف ا 131/6 
.١‏ قياس م اا 0 
اشاره تابد عاد ححا اا ا ف كه د عا د قم ا ا ا و ا 1 
نقد ادلة حجتيت قسم جهارم از قياس عد مدر دعت ل مود الدناتة دن ند عه دخ ننه ب ون دا عدا متمد ا تام اماف جات ل را ان ا ا اا ا ناو لي 101 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه علا از علم ب 


'؟. مصالح مرسله م ا شي ل ا يا ف صمو لخم ل لك 011 

؟. سدّ و فتح ذرايع 0100000 
تعارض ادله م ا 
منابع و مآخذ ا رين 

عدم خلأ قانونى در اسلام ل ل ا ا ل ا ا 
اشاره لخاود الوح ولا لول ل 1 زنة ون لولن ا لو لو ل وت 2 21 لو ل نلا اناد 1 2 لود للج 1 د لت 12 كا ل لق الاو تت ا ا 1110 
ييشكفتار: شط تروط جلاعا + لط لان لمات جل درا + الئاه لاله للا لالع واد اط ا الخ ناه اكه لزنا اح تابنا دع ا لاطا ل ويك د ب ل بف 111 
.١‏ تعريف حكم و اقسام آن 000000000 
اشاره ا ا 1ن 


ب) حكم ثانوى اا 
ج) حكم حكومتى ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اس 3 3.1 
”. قوانين ثابت و متغتير و تأثير زمان و مكان ا 0 0ن 
* ". انفتاح باب اجتهاد ا ا 00 لز 
اشاره اداه توا تس ا لوط كاد كلك مكراد تكن :كاه 2ط كعك مرا نوما لو اك لطن دود ع د ااام لاود كاه د وطا ناه تك ك كانا لاه دك تدك لو دوم دع عد دس 0 11 
آيا خلا قانونى وجود دارد؟ 2ن نغ 325 د 252 5-2222 53-25 خخ 32 253 8533: 324333-22 252 332833 04322 2233224-22 1118222 
باسخ بهتيك. يرستش م1 
آيا «منطقة الفراغ» واقعيت دارد؟ امس عع وي عو ا ا قا ا ا 
نقد و بررسى ا ل 





0 


فصل اول: انسداد و ادلة آن ررض 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 10 از عل/ ب 


1 تاريخجة انسداد ما او ابو داك قا لب نا عا وي لوا ا يك ل جه الايد لمم مدي اول ماني نكيل لالج ل لل مي ا ا ا‎ .١ 


؟. انكيزه و علل انسداد لفو ور ا ل ا ا تاو وي م ا 0 17 


اشاره ا سئي ل يش ص ئش م ا 1 
الف) علل سياسى- اجتماعى جح ف وو و اجو موق اا ام ف مامد ل لات وي ل و و 1 
اشاره الدج اق ال وا جنب دبرا اط ود ال برت ولط ب ااا ل د الات ل ا 1 
نقد و بررسى: مدن نه تعن نوكن أل نت جك لان مد لان لان أن طن ان اد دسا ا شط اط لد لات 1 ل لل لش لا ا قا قت ان ا 31 0 111 

ب) علل شرعى حكم به انسداد اواو جح الي عات أ دل امسر قا لديا امات الج اج مم كه ادا ا اك لاا اقل سا ا 01 





*# ". محدودة انسداد :52خ :2222:5323 222532 قطن خخ ةب اه 1ش 232 251 103 ةنده اناقة نشوم ته ف 2 22 115 


فصل دوم: يىآمدهاى منفى انسداد باب اجتهاد 1 ان 
اشاره 00 
.١‏ بىياسخ ماندن مسائل مستحدثه ما ل ا اا ل الا لأ مم حك ا أ 717 
"5. بىياسخ ماندن مسائل مورد نياز در زمان اثمّةَ اربعه ا ئتتششسسْششطكشْأيَََ>>>”دي5ةة##محممعس.ر ‏ م ع ف 17 
؟. ناسازكارى با جهانى و جاودانى بودن اسلام مر اي كز 
؟. تضادْ كفتار و عمل 3 253:35 2نه 243323 52د ند د كط عن 5ن ة ئزج ئد 52 ؤم 222232 2522م 2206 ولاه كاد 3تؤ 3223 55324 6د 71117 
فصل سوم: معتقدان به انفتاح باب اجتهاد و ادلة آنها ا ااا 00 
اشاره نط دواع ندع وعد د ددن دواء-253- 32-222 22د 22 ددن 22532 2د دنه و قم 5ع وش دقع هخ ده 3ع وخ ده وذمع ادعو كتوم 2ع دك 111 
١.ايات‏ لمي ا شا ئش ا ا ئش ا ا تت ‏ ترا ‏ ات اة را ري ا صصاة عرم ع وات لا ل صالة ا لاتق اباك ذا ل عر 710117 
الف) عموميت خطابات قرآنى مسج يي عدي دمي معد دص اجا ل عاد ل فرعي وا عه للا صقا م ص ام عي اك 1010171 
ب) لزوم مراجعه به دانشمندان و علماى اقت ا ا 00 ااا 
*##» ". سيرة ائمّه عليهم السلام و دانشمندان ل اي ا ا ا ا يت ل ا لصي ا مض ا ا 71 
اشاره ف ل شي ئش ص ناتش ْم ات ع أ تا لاما امه ماده عامائ ملعلاف ذائ ميا وكام اماه د ممه 17 11 
انفتاح در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و صحابه: مومس سام دس حو ساد ع دس د سرد م دسم دسا مومسم مسا مدع ذمم حا با ا د مل 101 111 
اشاره مض لض سن تش زف صصص ع2 بوتت سس ماسم تم م دعا الفا ا ا 2 107 





مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


#رواياتى كة از فقوا يدون علم تهى :م ىكتده ا ا 


ه. رواياتى كه طريق اجتهاد و استنباط را آموزش مىدهد ل 


". ادلةُ قائلين به انفتاح از اهل سنّت واي ا ا 
اشاره آ0737077(070(0703090000070727ْْخخ6خ6١6ا‏ ا 
الف) اجتهاد فريضهاى دينى است ا و ا ع وخ لكر ل ل ل ل كد م له لله مساق دك د مدي 
ب) جاودانكى اسلام و نياز مستمر به احكام دينى 0 
ج) صيانت.و حفاظت از كتاب:و سنت “20010000000000 


د( شهادت ائمة مذاهب أربعه بر انفتاح ال ا ل ص م ع يه ب ا ماي حزم عوابا حاط ماح دم عادا طن م لاح رم ام مم عه 


# ع. روايات حل تعارض احاديث ه55 


صفحه ؟1 از عزل يب 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ١7/‏ از عل/ ب 


جمع بندى: ياك لان ام يا يداف لان تداك نام اك ليت تاماك د عاك نان ماك نان داك لت عقا دن سناع نل نالع نالا سالا دجاه ند الام عاس اك ع نل عالق نل الع ن لاسا لا الاك نال طاو دا ل لالحا لال تس ل ل ساك 6 3]0 

فصل جهارم: ديدكادهاى جديد و انفتاح مطلق باب اجتهاد اين 
اشاره محف انام سي العام الري د ع واه ع و معاي كاماد لاا رز عو 1 د يدم وات عمط اودر التالية عات دو ولا ل 1ك ف ال و1 ع ف وق ده الال د ود هه د ديك 0 0 7" 
خلاصة بحث: الم و ا ا و را ل و لط م ب يي بي ا ا اق ا ب كل اي ال را لاي ال ا ل مص ل وبا ا 1 1 
منابع و مآخذ اعادو لال ا كا 1 1ت متا وت تم وات باؤتا لي !اموا لوبق ايناد لبي 781 

1 نقش زمان و مكان در استنباط ا ا ا ا ل 
اشاره بلدا مود دك وجح مك ا علط عوك دن هطو نه للد ندر + لاد كنك ودود ددا دود نك لطدداء ددكك دناه دود كه مدنا توصك مددكاء سد مكدمد لدبو 1 ليد ود 01 7 
ييشكفتار: 000 الل 
* فصل اول: زمان و مكان و تأثير آن در استنباط ا نس ل ادر حر لجو او مدا قل جار قاو ا و لع ا 021 
كفتار اول: تعاريف ل ا ا لت ل اا ا لل ا ا ا 12 
كفتار دوم: تأثير زمان و مكان از منظر بزركان فقها ااا 0 
كفتار سوم: قلمرو تأثير 0 
اشاره مط اكوك اد ناو تانود كك دوك ددن كه د نظاماة د الوه لكوك تكو ةد ونم هلطلاه لدو فد واه ود ند د واد عرب د مو 2 ووو د مك( 17 

00 تأثير زمان و مكان در موضوعات ااا‎ .١ 

اشاره ولا مل بو عط وو د كط كنيو لطناه جد عد كط كط وو وكطووء عدوي دونك #طد وا ونع دكن عدو كه دود نا تدده ددا سد مكومس مويو ديد وعد 0 

الف) تغيير مصداق ا 0 

ب) تبديل موضوع با تغيير درونى آن رن 

ج) توسعه و تعميم مصداق ا رون 

د) تضييق و تخصيص مصاديق ا ا تا ا تت شت اس ساي صما مام اا ا ا ل ام 1 

ه) ييدايش مصاديق جديد مائ ا ‏ ة ا ل 1 

؟. تأثير زمان و مكان در احكام ل يي ا لي ا 1 

اشاره مسد ادس مد دعوب ع حاب حب دصح در عاد درك عا ل ل دع حل سصا مح كا ما ا اا ا ا ا ل ا 1/1 

الف) تأثير زمان و مكان در كيفيت و روش اجراى احكام سس 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 18 از عام ب 


ج) ترجيح بعضى از احكام بر بعضى ديكر (قاعدة اهم و مهم) 31 ةزة2ةزذزذزذ#ة ا ا ون 

؟. تأثير زمان و مكان در مصالح و مفاسد احكام ب 212100 

؟. تأثير زمان و مكان در فهم متون (تفسير عصرى) ل ين 
كفتار جهارم: كونهشناسى تأثير زمان و مكان 00 رون 
اشاره «امدام :مياق انا ان ابيا انوع ال وان وا ولد ا رولك اكز ود ااي وا لاح 1 مالا ماف ااا لا لاوطا بالا اياج ا 101/15 

2 11 كونة تأثير در مفاهيم قرآنى ا‎ .١ 

”. كونة تأثير زمان و مكان در سيرة نظرى و عملى معصومان عليهم السلام 000 ران 
اشاره مم ا 101 

الف) تأثير در سيرة نظرى و نحوة كفتار 00000000 اا 1 

ب) تاثير در سيره عملى معصومان جدود كن ؤن ددن كذ دن نظ ذه نح نون فم 0 :233 2خ عه 2 20422 02224 322323142126 11/0 

". كونة تأثير زمان و مكان در فتاواى فقها و 2120 
كفتار ينجم: نتايج تأثير اا 10 
اشاره لاسي اا ا ئضت م سمش لمات تداك را 81/1 
الف) حل تعارض ظاهرى موجود در سيرة نظرى و عملى معصومان عليهم السلام د 222222532 2ق كهتنت 3253334 5552324 1010/53 
ب) تسهيل :هر لحكام حكومتئ 1000000100 
ج) تسهيل در معيشت ا 0 41لا 

د) هماهنك ساختن اسلام با نيازهاى واقعى زمان معدي دجوي د ادس كعد لبكاددة تلان لك عط باع ناكد دن ناكد اكات دنه من ل لموة مو ارو ف ا 1 

0) رفع عسر و حرج ا ااا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا اا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا 3 
فصل دوم: شبهات و سؤالات معي ا ا شا ا ئش ل ا ا ل شا ااا ا 1/1 
الف) مخدوش شدن جاودانكى احكام اوَلِيهُ اسلام ا 00 
ب) مصلحت محورى و مصالح مرسله ا 0 ارين 
ج) عرف محورى و عرفى شدن دين! 29ت ميسج لببحككلكلفببيَبيلبلكلللكببيو>>>>>7677>777>9>>ة22 لزاني 
منابع و ماخذ م ات جا ا رت اي شت اش م 2 تاشت يت تي تت اي ترات بام عاد اام عات © ترتصياة عدت ل كرا الام لال لاست لا سا ا د 111/11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 19 از عل/ ب 





اشاره ا لم م قي لوط ب لل ع ع ل واك لرق 1 
ييشكفتار: عا ااا 
.١‏ اجتهاد از نظر لغت ا 0 
؟. اجتهاد از نظر اصطلاح لي ل ص جا رش و د 1 
". اقسام اجتهاد ا ل 
اشاره 515252523552235 :5552-2 522 555225551332522 3د 52558 222553222322335 22253222 322522222253222 52 تع تدع 3222226 187 
اول. اجتهاد مطلق و متجزى ب 47>4>4>>-_> 72727272720 2 00000010 لوال 
دوم. اجتهاد عام و خاص 223 :23د طخ :5335325223222 2233 ان 553513 1:23:42 1/18 

؟. مقصود از اجتهاد در عنوان بحث ا ا اا ااا اا اك ماد تيك ا 
ه. لزوم فراكيرى بعضى از علوم يبش نياز اجتهاد م ا 101 
اشاره ددا ف ماله ند سدو د بو د دواد كطحاه انط وا دودطد قمع وده دواد نا نواه اذااما دولاوك لطنام واد لطناما لادا ده دطئدداد لطا فاك لاما لوم واد امد طم لوذه 2 /[81/ 1 
الف) ادبيات عرب ا 0 
اشاره اما ااا ا ا ا 0ن 

7/1/2232: علم به لغت عرب 2خجة2 :425235 22 12 نه 2غ خخ 1غ شط و نطاطة شخ‎ .١ 

". علم صرف ااي 0000 

*. علم نحو ”12 

؟. علم بلاغت (معانى و بيان و بديع) 000000 الال 

ب) علوم عقلى ولس دج عامسو مي ساسع سوق دعبي بسي دعرييع تسيا مسومو طاتيز مدص دو لاللاد و معي مع سلا سوسلا موس بر و 1311 
اشاره ااا 0 

00000000 علم منطق‎ .١ 

". علم فلسفه الي ص ا ا ا ااا ا ف اي لي وق ب ات لضي ارقت رك كلت يت تللق اك عرد د لاب يا ادك لاا ا ا 1113 

*. علم كلام 0001 0 

ج) علوم نقلى (يا عقلى و نقلى) ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اس 38 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ل‏ از عزل ب 





.١‏ علم تفسير اس ا م1 
؟. علم الحديث 0-273 228888 11 0100 الل 
". علم درايه ا 11 زر 
؟. علم رجال ص ل ا ا 1 
5. علم اصول فقه ا 0 
اشاره ا 00 
ادلة توقف اجتهاد بر علم اصول ااا 00 
مخالفت اخبارىها با علم اصول: 1000 


ع. علم فقه 1 1 [ز[ز[ ز[ز[ز[ز[ز|ز1[1|ز1ز[ز[|[|[|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز1 1[ 1[ز1[ز1[1[ ز|1 1[ [ز[ز1 1[ 1 1[1 1[ 1[ 1[ 1[ ز[ [ [ |[ [1[ 1[ [ز[ز ز ز ز ز 5 000000000 

. علم به قواعد فقهى كك ادا ا نواه اكد لو واد ل لد ا لك واد الا روات انمد ود مك اناد لما دك وطناط د دكا دل وود + لم ناك ونام + لو واكك او اط د ل ا 1 

خلاصه و نتيجة بحثهاى كذشته: ا 2120 0 , 
نارم ا ا ا اا ااي ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا 11[ ذ[ذ[ 1[ 1[ 1 00 

آيا علوم و آكاهىهاى ديكرى براى اجتهاد لازم است؟ ان كن ةن ننه طناك نت نةة ثند ‏ اننة أ دشان اطنط اد تنلات :دش 52:23 321 2ن نك 1111 

تاثير زمان و مكان در اجتهاد ا شي يي مس سسسصشس تاك يندت ااي #اتميويةة ام أي 111 
منابع و مآخذ 0 0 آنل 
١‏ سرحجشمة اختلاف فتاوى مع ا را رات صسمضض 225252552 تت ل متا ووش مس مات وات تماد مي اماك ا 117 
اشاره عد عدص دع ا ع لا 1 ا ا ا ا ا عا ع سي عا ا ع ال يأر اق ا ب اق مق ف اا أ ار ل ادبع سابك سال شي 100111 
ييشكفتار: ال ا ا ع ا م شت شي ئش ل ل ا م ما قت م 


الف) حكم الهى يكى بيش نيست را ام ا و يت مس ا يت ةيو قي 3ج يال ليم ع ةا عم فقت عم لصم ل لالص وبا 1117 


ب) فراوانى مشتركات فقهى حم 0 رن 
عوامل اختلاف فتوا: ذعالجع ع مسو م سان و ند د ال او عا ا ا رك لم ف ع عات ع ع ا يا كا ا ا ا 1 ات ا اا ا اي ل 1011 
اشاره لالد ايت ص يي ميا و وي ا و ا بتي و مقي ان وا 4 جردت يك اط مز حرم برك تاب با كاه اك جراد ا تلام ا تتع يا تلات ل كرد ا لبا ا ال ا 1117 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه الا از علم ب 


اشاره 7 00007070770777007707000000أا00اااا اي ان 
الف) ظواهر آيات قرآن ت237--- ااا يرن 
ب) حجتيت احاديث ائمّة اهل بيت عليهم السلام إل صشا ‏ 11 
اشاره عل ا بد لا 
: ل 

00000000 روايات آنها روايت از رسول الله است اا‎ .١ 

؟. مقام عصمت 22 2 22 :2222 2 22252 5 1 2 ا 11 
ج) رأى و عمل صحابه 3 121 
اشاره م ا اا ا ااا ا 0 
نتيجة اختلاف در حجتّت رأى صحابى: مس و و ا 1 
مسألة )١‏ تعيين كمترين مدّت ايام حيض 0 
مسألة ؟) ارث زن مطلقه بائنه ب 2غ« 
د) استحسان ا ا 0 
اشاره إل ا ل ل لل 

.١‏ حق شفعه ا ات ا ا ب ل 2 222 د ك1 الر101 

'؟. قرار دادن خيار براى غير طرفين معامله با 2ك كط دما اح داك لان ترك طق كي د ااانا طاطاك كاك د نكاد لحا اك لان كاه د ا دك ع مم ل م و ا 101017 

ه) مصالح مرسله ا 0 
اشاره 000000000000003 #7#737#37#3100اا ااا 
نظرات فقيهان: لما ا سس 1 
ثمرة فقهى اختلاف نظر در مصالح مرسله: لي ل ل ل لت 
اشاره ال ضع ا 1 

.١‏ اعتبار شهادت كودك بر وقوع جنايت ضرب و جرح 0 ران 

؟. شكنجة متهم به سرقت براى اخذ اعتراف اسع وسار لدعي مسا مع و مي ع مسد مسي عع عب وس 01 

و) سد ذرايع و فتح آن لبي ري و اا اا م سمس مسمس ام امت اماد ةا لاا 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


ديدكاههاى مذاهب نسبت به حجثيت َك 9 فتح ذرايع: 35 


اختلافات فقهى ناشى از رد و قبول سدّ ذرايع: -- 





مسالة حجتيت قياس 200 

ز) عرف ا 000 
اشاره 0 

- آداب و عادات و قوانين و مقرّرات اجتماعى انسانها‎ .١ 

؟. مفاهيم الفاظ و كلمات موجود در كتاب و سنّت 0 

. دلالت التزامية كلمات بر ارادة متكلم 07 000000000 
ح) ايين ييامبران قبلى 0 
اشاره ا 000 


ب) اجبار شريك به روش مهاياء 0[ 

عامل دوم: دسترسى يا عدم دسترسى به برخى از احاديث 0 
اشاره 003 200000 
اخقلاف فتاوائ شاقعى در قديم :و جديذ: 5000 
فراموشى حديث ادس اك لدي لا تاو عا رت ا 
عامل سوم: اختلاف در معيار وثاقت راويان ا م م ا ل 
اأشارة 000 ش15 

2 هم مذهب بودن ل م امم ا‎ .١ 
اكلوف در وقاقث راو م‎ 

. دية قطع انكشت سبابه 231311118 
عامل جهارم: اختلاف در جهت صدور حديث ا 


صفحه نالا از عزلر يب 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نان از عزالر ب 


الف) ترديد در ثبات يا موقتى بودن حكم ل 


عامل ينجم: اختلاف در نسخ حكم ل ا ا دك لك د وان كن د امن لط او بالا ل در لال اي ا ا و ل ل دك 


عامل ششم: اختلاف قرائت آيات يا نقل متون احاديث ا م 00 


الف) اختلاف در قرائت آيات امم جد و ومن وو جوع وح ء ه ناه ك ط ودلا جا ناحو دل الات +3 دناه با ساد لاوا عاد بوطااماء العظا تاك جا عاج داج قا ءال ان 3 الطرد اد لال لب با قاف 





ب) اختلاف در نقل متن حديث “د 1 1 1 21211 


عامل هفتم: اختلاف در دلالت آيات و روايات و فهم و تفسير آنها ا 0 


ج) اشتراك لفظى يك صيغهُ صرفى مودا كس وا ارو سعط ووس ع ساف ممق تعس كو ستيه 


د) اشتراك يك تركيب كلامى بين مفاهيم متعدّد يت ا ا ل ا ل ا قات حا ع بعك لا انك ا ع تع ا الي ا د 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عالا از عل/ ب 





اشاره صي لضت ل سا اال نا يتاي ف ارت( 710 

.١‏ ترديد در كلمة «نكاح» بين ازدواج شرعى و اعم از شرعى 00 ادن 

؟. مردد بودن لفظ بين معناى حقيقى و كنايى يا مجازى با م ا م ا ام ااا ل م ات ل جم د تك 782 

عامل هشتم: اختلاف در ترجيح ادلة متعارض عنقا تلان لط طن نط للد نط1 ل د انلام ا نج ا لاب لالز ا ل قط 3 1ق لكوت 1101 
اشاره ا 10000999000000 
طهارت و نجاست منى ااا اا 0 ل 

عامل نهم: اختلاف در موارد حجيّت اصول عمليه ام يي مي ا ل م ا ا م مت ا موا لاا ا ا م2 1 78/12 
عامل دهم: اختلاف نظر در مورد محدودة قواعد فقهيتيه وذخ تنو ن نط خط ةط ضوع اننم :2خ نه 2خ 2 طخ وغ :52522332232 :3خ 533:2 7023:2214 
اشاره ااا 0 0 

78/222332 22332 363325331 503233233332533 53321203133 25137 3 قاعدة طهارت :23252 2 ع‎ .١ 

'". قاعدة يد لاا م و ما لوا ااا ةا روا حم ا ا لا مي ود ل 778 

". قاعدة ضمان يد 22# 

عامل يازدهم: اختلاف در دايرة حجتيت عقل لي ئش لش يي ل شي ل ل ا ص وااو مع ل لمش لما م1 د 172 
عامل دوازدهم: اختلاف در اقسام اجماع -2 22-32 1325523252 553552325 25523253353325 2325223 233251 تنج اند تدم 21 121 
عامل سيزدهم: تأثير شرايط اجتماعى در فتواى مجتهد 9ول-ببب ااا 
اشاره ع بعك ملس م سس لم مي سطع لطس لمكم المعو عد مس ل ممع ملسي مادم ممم ساد ع مسد م للد ادع بعد مد مادم دس مده ادم عدم د لايد د سكي معدل عت 101 

12 16 ابطال طلاق ثلاث در يك مجلس حا ف ا اا فاق الا اط اا‎ .١ 

نتيجةة بحث لالص تش يش مس ل 2 
منابع و مآخذ 1 
جايكاه فلسفةٌ احكام در فقه اسلامى ددع لدعو عدي ا عه اسان تر عاد سات ده دو دا ات ا ا ا 
اشاره مس يي ا يي كي مي م مك فكت اميه قد دكت ذل فكت ذلا مك دك تردق أ حلعك عر جرع ا تراه عا لاه با جرتم ال تم ا ترتمي اك لد ل 6 عر ا سا نا ص ا لاح ا ا 1 11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هلا از عام ب 


أمقدمه] 010210111 اا 
اول: تعريف فلسفة احكام ا ان 
دوم: ارتباط فلسفة احكام با حسن و قبح ذاتى اشياء ا 00000000 
سوم: جايكاه بحث از فلسفةٌ احكام ل ل 
جهارم: طرق كشف فلسفةٌ احكام م ل 1 
ينجم: مقصود از شناخت فلسفة احكام 222222222222252 222 222 6 2 222 د د 2ك 22 2 2 222 ا ل ا 2 2 
ششم: فايدة بحث از فلسفة احكام 00 0 00 






* فصل اول: اقوال در مسأله 2ج ن3 زن ف مجن د نان لذ تنج 1ن لذ نان 1ن نطق نان 5 نان قلط تلط س2 303 1ن لطن 201 5 31 ئر 125 204 5 نط :لت 1د للد 21 1ط لاا 


الف) فلسفة احكام در نكاه فقهاى اهل بيت عليهم السلام ين 
ب) فلسفه و تعليل احكام از نظر دانشمندان اهل سنّت 1000010000000( 
اشاره ا 00000000 
بخشى از سخنان منكران تعليل 000000000 5 1 [151ذ[1ذ[ذ[ذ[ذ[1[أ131أ0أاااا ول 


سخنان معتقدان به تعليل ا ا ا ا 11 

فصل دوم: آيات و روايات مربوط به فلسفة احكام و افعال خدا نل 
اشاره سعد شام مدع من مس ممم د دي كمس مل سس امد عي مرت ماس عد عع لسية ذم مسلايدم مد م م تسد م عه لامع دع د ممه ادم دس ع معي ادم وعد د ماي و فكي معي ل ا عم 10/11 

.١‏ آيات و روايات مربوط به جهان تكوين ل 0ل 
اشاره حية عسا عع ني مح لبد ع ب حدم به لد ا عع ل لدم مده ع ا دس كه ع دم عد دق طم با م مطد ع ع موا عط مقي عدم عم 1 قم د مع اماع ولط لس وطس الم وجي 1 

الف) آيات جمدي اح ماد و عا و جك باج لكر ال د جما مات الات ان اع لان لك جات ل للا لد كلب فج تلا أ ددا امات لاب ج كلتب قو لايك حا ماطف ما ل اد ا ل 71 

ب) روايات 00 22000 

؟. آيات و روايات مربوط به هدفمند بودن احكام شرعى اا 000 ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا صفحه بلا از عز/ ب 


ب) فلسفة احكام از منظر روايات 3 3 ااا ا 





0 بخشى از اصطلاحات مهم فق -بببب00000000700000اااااا‎ ١١ 


ج) اقسام وجوب به اعتبار وقت ااا ا اا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ا اا ااا ا ااا ااا 


د) اقسام وجوب به اعتبار دليل لي ات يي م222 5ش ُْشْشسئئية تت متت تتام رام امامت اام اونا ادو امم 


اصطلاحات و اقسام حرمت: صاش شي ل ا يس ا ص ع سف اماه لا ميهي سيت 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /الا از علمل ب 


اشاره ا ا ا ااا 0 
اقسام حرمت م ا اا 
اصطلاحات و اقسام استحباب: 11 * ما 2 
مستحبء. مندوبء تطوّع. نفل و سنت شاش ات ا ا رب لا ااا الوا سا8 361 
اقسام مستحب: ا ئ تي تيتا يي 2523ش وات اياضم اتات اما اتات ميات اميائاء ااا ع 1 51 
اصطلاحات و اقسام كراهت: ا ا دي 101 
اصطللاحات و أقسام اياحه: وب 0000 غ212 
اقسام :و اطط لا حاة تمربوط يد حكم وض ااا 0 
اشاره ااا اا 0 0 
انا اصطلاحاتى كه در اين بخش قابل ذكر است: ل ا ا ا ا ا ا 1 ع 
اهف اشرط مائم وقاطع بدب 001010‏ ا 

؟. سببء علتء مقتضى 1ه تمن د 1311 لم 1 1 ا 2 ان 2 1 1ل ل جر 3 بل تاه 1 1 02 61/16 

حكم واقعى و ظاهرى اح ا ا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ا ا ااا ا اس ل 1 3 

اشاره 000 
اقسام حكم واقعى ا ا ا 1 

حكم ظاهرى و اقسام آن: ا 21120000 زود 

.١‏ تقسيم حكم ظاهرى به اعتبار قرارداد شرعى 0 ين 

؟. تقسيم حكم ظاهرى به اعتبار ترخيص و الزام ا حا احا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااال 361 

". تقسيم حكم ظاهرى به اعتبار دليل شرعى و عقلى احا ا حا احا ا ا اا ااا ات اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااال 361 
اصطلاخات مربوط به مناصب ققها: مي ار 
الف) فتواء حكم و قضا امد و اد وا ا م اا ود ل ات ا ضر را كات ا اط لاطا يك اانا لا 11 
اشاره شكس ا وا ا ا ا ات صا له با مص يت امي لم عا 51 
تفاوت حكم با فتوا ان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 86لا از علم ب 


اشاره م 51 
شوراى فتوا لمي يي ل يع ير ا ل لي ل ا ست ع م يي م ييه ل و 71/1 

ج) ولايت. حكومتء. حسبه مما ا ان ل تا م تي صم تي عات ا صا اداه تنا مدل امد تند د51 
اصطلاحات فقها در بيان فتوا و احتياط: للح ل ص رص ص ا 11 
اشاره ا 0 
الف) اصطلاحات فقها در بيان فتوا دول 32 1د دكؤن دن ند ع كو د دن دوت ون ناد لات ون نين 52 3212222-25 223235 32 د وخلاع - جتطات 5234م 233 334 2م20 223 515 
ب) اصطلاحات فقها در موارد احتياط لبو وديا قو ارط مدا ولس اناه سند ريط سنت السام سمه اماد دمع ساد جو ال حت لطم ول 1 1 ل 1013 
اصطلاحات فقها در ارتباط با انجام تكاليف: ال 1230000 
الف) اطاعت و عصيانء انقياد و تجرّى امب ل ا ل ا ا تي وما وات زا وت متا يات امع ترات ادع 57 
ب) امتثال و اجزا 3223:3222 33 ج3235 نه كز ون ونه كن ددن نج وطن ع نطان كنوع :2 نت 52ن نخد وطن 2ن نع :ث2 لظ نط2 244 335 ج43 31 30د 51/1 
ج) صحّحتء. فساد و بطلان كمه لوطو حا طواء لططاه ودع علد عو لو قلطناو وطلام دوه لاه دلولا دك ودنام نوا دل كنود وناك وطظاطاء لح واد لك طم الكو كحم اديه 111 

د) اداء قضا و اعاده ْم نر :3خ 5خ 3ض ةذْخْغة 3:252 53223 :3:5533 :522757332225223 53 ا ا د ا 0 
منابع و ماخذ 0 0 

؟١‏ ساختار و طبقهبندى فقه اسلامى 32331 2533 3 ةن ند كن ند ةن دن نئاك 2 2غ 31 طنز ند :جد لخن د 1 كناد غطناء ة عنناة 344 د :233 862352334 517 
اشاره ل م ا ا و ل ل ا ا ل ار رك ان و نان اا و اانا قا ل ال لد لا ل كا ل ب الا ل د ل م د ل 1 
ييشكفتار: 000 رن 
ساختار فقهى امامئيه ل ل ل 0 حا ع ل 2 ار ل بر د ل لك د بكم "لت لمر نك لايك دك لله د د د ل حل ل د 0 10 
اشاره 7ئن- - - 2 --ن-ن-ن-ن-ن-ن-ن- --- ------- ---- - نان 2-ن-- ب 11 

* تقسيم ديكر ع ا ا رض ا ئش ا 2 ص يمس ورتسا لاما ل السام ا ا 5/2 
ساختار فقهى اهل سنت الا ا م ‏ ل ‏ ا شئي لصيس ص يش م و8 1517 
نتيجه: 2101110-50 
منابع و ماخذ ادص ا ا ا ا ا ا تت تت تت تت ةي شي شي هه ب وي 1 

0 مسائل مستحدثه و اصول كلى حاكم بر آن ا رن 
اشاره م لسع ا و اع ا ا ا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 29 از علم/م ب 


ج) بخش معاملات و مسائل اقتصادى ا افا ا ا 1< 
د) مسائل كوناكون تعد كط قدص كانه «تط وح اناه لقصو عدد داك امات لمانا مح عا طنط دود عه سانا تناه مدنا ميك مل امم السام ا ل 100 


تبيين قواعد و اصول عامة مسائل مستحدثه بز ز2< ز + <ز< ز< < 0 


اقسام تغيير موضوعات ل ا اش يس ل شيش ا ا رضي ل يا تت شط خط لساك اد 7101 


مطلب سوم: ضوابيط كلى استنباط مسائل مستحدثه متا دمو لم م ع ا ا م ا 111/7 


#** مطلب جهاره: اطلاقات ادلة لفظتّه ما كي ع يي ري م ص سي يي 


مطلب ينجم: بحثى ييرامون عناوين ثانويه 655599972 4 7/60606(ر7:ارا:را:رطراطلطاارارارارار::6ب]20 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


؟. اقسام عناوين ثانويّه ا 


3 آثار عناوين ثانوته عي ع ع ا ا ا ا ا ا ا ل 0 5 0 0 20 


جند نمونه از مسائل مستحدته: ل لل يس لي ل لي ايت لت ل ص لاك م لا اي مك عاد ل هات 


صفحه هه ازعلمريب 





مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه انلا از عزملريب 


5. سيرةً مسلمين ا ل ل ل ل ل م ل ل 5 
مخالفان تقليد: اانا ف اناك ل اناف لد نااك لد ناد لتقا ال ل ااا لظ نااك لع اك ال ااا ات 2 قات 2 اا لال قط ااال قا ا 2 ع2 سات 2 با ا اتات لاا اك ااا لاطا الاك ا اا 2 )8 162 
اشاره ل ا ير ا 501 
ادلة مخالفان تقليد الاق م لاوخ ف جا م اقفو موي قو ا لكل او لا ار بر رار اف ربك ا صا لو اما 1 11/1 
١.آيات‏ م ا ات شت ص2 اا ونتا بام #سُيتاتتتيا بايا ات مااي ف ا ماك مو ا 1/1 

". روايات وطخ مع 25542222352325 نود ع5 عش نظ خنع خوك نع علط نط انطع ند و انطه نط ان مه 4 و 1/17 

". ادلة ديكر مك نجل دوا لاطا من دك دق له در + لض دثادك؟ ولططون #حدما اود نا لاطا قاد انوك لطن ادن كاه ددطناء تكد اك ااناقاه لطم تمظع ووس 1 و 1/1 

؟. شبهه عقلى در نقد تقليد :225335 23334353223 نان 2523535133 انه :21:23 5/17 

# آيا احتياط امكانيذير است؟ لا ا ا ا ا ا 51/1 
ياداورى: مص لت ملو لت لوكت لع م نات دن نت نل لنت نط نوه ادئطة الخد افده اطخانة وض لطن ده 1 ننه لفن ل دوه اند فد تء 6/16 





فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ناد از علمم ب 


6 رابطة فقه و حكومت فلا لوط لوقه بي اميق ا ل‎ ١ 
اشاره ااككأوهممججّفل4بهه ةج مم9 :+*١ة* به 2 0222 ا‎ 
1 ييشكفتار: الم ا لي ا ا اا اك ا ا لير لي ص او ار صر ا او و و ا و رم م اا ةك دن مي‎ 

.١‏ وازههاى اساسى ل ل ص لي ل لش ا ل ل ب ار 
الف) فقه ااماا /1 

ب) حكومت ا 2 22 115 

؟. ضرورت حكومت و دليل نياز به آن ا ا ين 
فصل اول: حكومت در اديان الهى 2235122 315224 1 2 11424 قلق 1ن ل 2 1خ 1 ب نش 1ش ا لقطة القند 1 223 19 
اشاره 9 6)00707010100000000|'|”|[خاااااااااي 5 
جمع بندى: ااا ا اا ا اا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا 3698 
فصل دوم: ادله ضرورت تشكيل حكومت اسلامى 1111ز1ز[ز1ز1ز1[1[1ز1ز1[1ز1[ز[1[ز1[1[ز1[1[1[1[ز[ز1[ز[ |[ 20 
.١‏ دليل عقلى 3:23 3:22:25 :532:32 223:53 :233232223123 2 591 

". جامعيت تعاليم اسلامى ا ا اامماا ا 591 
اشاره ا ل 

جمع بندى: ع سعط جوع كط كنك اح نعو لطاله تدع كوو دود دا تو نك انون د ل ناتك دطنان عط دك كك ددن ناد توك لطلاكاء اطدحاء مكاي لوبو 1ب 2 5517 

". اهتمام ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به تشكيل حكومت اسلامى 2 
اشاره ا ا ص لت ا شا شي شت ئش وت شيش صصص تسم اسم لاا العامة اي 55/5 

الف) تنظيم ديوانها و امور ادارى و تشكيل بيت المال وماس مسا م متهم كسا ممه اماد عد ع ف كام ادم ع قمع ا م ع عا ا 1 15 

ب) مراسلات و ارتباطات برون مرزى ا ا ا ا ا لين 

ج) امضاى معاهدات م م ا سن 

د) تشكيل و تنظيم لشكر تدوع د رده الحو فد ل حردد ع معد بد د تود د لمكت د ا دوع ل دده لبا تق لمكت لات لبا دلا لاك و الافرة دلا نع كاد رت كلا وك د ل لاطا مارك سامت ا 1170 

ه) نصب كاركزاران مكمه مذ دادح لصون د دعام ع عاط اده جه حماسا دح اا ادر لماعتي د عا دح الات طح ع ع لداعت رع ا ا ا عا 1 ا ع د بسع ع ا 151 

؟. حكومت اسلامى بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ين 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه طاننا از عزملريب 


#اضسيرة اهل بيت عليه الببلام م ا 
اشاره كعد ويه رحو مسو و موي ووديده صب ووو مج مجوات مح ووو و عباوط مهي وعد مه مودو ام 3 
انتظار حكومت جهانى مهدى عليه السلام: ا ل الصا و ا ار ل ار ل عات و ار ل را قار را و ا ل كن ف ا 017 

فصل سوم آميختك كامل ققة اسلامى با حكوفت 00 0 1000 

انارة “0-3-9 6730 3ت373ت7373ت9939300333733اااااااااايا 0 

7 ل 

00 طرخ آية الله شهيد مهد :محمد باقر صدر ا ا‎ :١ 

؟. طرح دكتر محمصانى 1500000000 

". طرح دكتر وهبه زحيلى ا اح حا احا ااا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا ااا 2 16 © ل 

؟. طرح مصطفى زرقا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36 © 0 

وظايف سلطان از منظر فقها رن 

جمع بندى و نتيجهكيرى م ع ع سمه مم ماه لع م ماه مع م ع ع سام عم عع م عه عه لع عه عم ع ع ع عام عع مع عع لع ع ع ل ع ع عع ال ل ا ا ل ل ل س2 2 3 61 

فصل جهارم: امتيازات حكومت دينى ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 36 31 ل 
اشاره 2 2 2 2 2 2 2 2> 2 2 2 > > 2 2 2 2 2 12121212121202 1 1 1 1[ز[ز 1 ذ1[ز1[ز [ذ[ |[ |ذ 1[ [ز[ز[ 1[ 1 1 [|[ذ[ذ[ [ [ 1 1[ [ ذ ذ 0 
تعبيرات فقها: كط 1 21 11 1ن 1ن ولط 211 1ش لذ وكا نط 1ن لل ان 1 لنلاة: لاطو لشن انط لجان و1 الا للد نا لق دن كن اد ند 2 0110 

فصل ينجم: ياسخ به شبهات 1ر16ا1ارارار6ار6ا)وارار7ا7070707ب070]١]5]70ة064605]0ة61ة606060ة‏ 21)>1 392 او667294696ا ااا اا اا ااا 000 

اشاره 000009 0 0 0 10000 

مكتب سكولاريزم 0100 

اركان سكولاريزم اا 0 
اشاره بك يت ما الم 8 أن تت 3 فكت ل لا ين وت 1 أ ا أ قت اك عات 1 لي باك ارت ري زات برك عاد اك عارة سات جرت ص وتسم عا عطاك عرد دا لمات لا لاط ا ساد ا لاد 2 110 00 
أ اوقا تسج م ا ل سر شي ص ص ست يض 018 
". عق لكرايى 00 0 20 02020 2 0202020 0 101 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 1 0#070110191909000000'أ[©أ3#أ#ذأاا 0ن 
. علم زدكى ااا 00000000 
؟ عنامل و اع ا 000 طظ2 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عزط از عزم ب 


تفكر انفعالى روشنفكران مذهبى: واي ا ع ا ا ا ا كا لوا ب قف 1 1 


نقد و بررسى: لصم ا 2 ص ل لش تش شت يت تيه مي اق 
خلاصه و جمعبندى اا ا شرا ص ص صا سام يم م عاكادة بدكاية اتاد ديم 081/82 
ديدكاه ماكسيم رودنسون :»١«‏ لحي ل رو اي ري يي ب ا ل ل ار لدي ا ار د ص ري وبا 2 1 0/11 
منابع و مآخذ ا ار 0 
احكام امضايى و تأسيسى و عرفى شدن احكام 5ن جك نط اراد كاه زف ان طم ناز دن رن 11خ نط بت للج نج 1 3 2 جنل ونا 1 تم لقان 311 :0 شنب 0111م 
اشاره ا ا 1 ا ال بك ل ل ب للق ١‏ الك ال كلما ل ب ا لام فا ا م و ا ل 011 
ييشكفتار: ا ا ا ا ا ا اك 
نحوة امضاى شارع: م ا م ا ا ل يبا فا ماك و ل مل لد تدع 017177 
احكام امضايى و عرفى شدن احكام د عة 2ه نض ةن 2ط :233 نع انغ :3235:2522 25خ جع :5222243232 :23خ 2523:2214 0111 
نقد و بررسى: «الالة ارا ب لد لاجلا اناد لج ود لطيلة ديه سعد اس + لطا اناطع د مدو لمات 3و نو لياط د عم ريط ب ل را امرج لو عر كل 2 للا 1 ا و 1 
اذعاى بىنيازى از احكام شرعى: -532 525 33خ 3 3 532:32 532 25 2:233 5332:22:23 :232225225232523 5523 23232 232 322 0110/7 
نكته: ااا ا ات عي اماي الطب او ل ماك ور 01/1 
نتشحه 7 ز ز زؤزؤزؤزؤزز|ز ز ز|ز ز|ز [ز ز[ز ز[ز[ز[ز ز[ز[ز [ز [زذزذزذ[ذز[ز[زذ[زذز[ز[ز[ز[ز[ز[ز ز ز[ز[ز[ز ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ [ [ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ز [ز ز [ز[ز ذخ 00 
منابع و مآخذ لمت ء لماه اله + الا + امار للا ترز ا للا اطي ب لاا اموا طق قات عيطقت ل لا دا قاد ب اج اك لط ناج قالط ل عليه لط لع يف :8017/8 

011+ 2 22 منابع تشريع در اديان ديكر الل ا ل د ل للق انق انق بون لود نش لفن ديت 253 2و تكد 2ه‎ ١ 
0 اشاره 00000 6606''[أ'[''ا''|ذآذ[[|ذ|ذز5ذ5ذزذ|[ذآ[آذ[أ[أ#ذةآة#أأ07اا‎ 
111 الف) منابع شريعت مسيحى اددع كدي واس معد اعد عد ل دمب علا عي ا م ادم ادع ولج و عد دع لعا وس د مسد عمد د مع امو ا ابد ل ا‎ 
0 اشاره‎ 
رسالت حضرت عيسى مسيح عليه السلام ل ل ل ع ل ل ا ل اا ا اذ‎ 
0111 تقابل شريعت و طريقت! اميد م يد جا بو ا ا لت ود ا ا و اي ات اي تائيه قا كا رت اويح راط ا ات لا د32‎ 
نسخ شريعت تورات در مسيحتيت: ا ا ا ا ا 000 ره‎ 
0 شريعت مسيحى: اي ا لت ا لل ا ا‎ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


صفحه ةثل از عزلر يب 





فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بن از عزل ب 


ب) منابع شريعت يهود لب يبي ص يي ص هئ مك زه 
اشاره لومعم عسي والسج يوسو م مو نمس ووب سصبام اام وبمار م ممح ابو ووايه روم اررق مات مك و يواوه ا وا 6ل 
كفتار اول: ادوار شريعت يهود مي 0110 

اشاره سئي ايم ا ل بق 1 081 
الف) دورة كتاب مقدس لمات ا ا مات را سا ا اي 5 مسا ونا جلا لا عر نا لاك لاا اط ماو اما يالا جل عبن للا لوطا 12212 ]8161 
ب) دورة سوفريم (كاتبان) لسع م مه سمه ممه مم مه ممه ممه مم مه سمه ممه مه مم م مم ممه ممم م مم مه عم م م م مه مه ممم م ممه مه ممم م م ممه م ممم م مه له له ع م لم ل ع م م 157 16قه 
ج) دورة زوكوت (جفتها) لمم م مه سمه ممه مم مه سمه ممه عم مه سمه ممه مه مم مم ممه عم م م م مه مه ممه مه ممه مه ممه م ممه مه ممم م م م مه م ممم م م له ل م م م له لع م م 157 6له 
د) دورة تنائيم (معلمان) ا 
ه) دورة آمورائيم (شارحان) لم ا ا اا و ا اا ااا تا 81517 
و) دورة ساوورائيم (حكما) 21100000000 
ز) دورة كائونيم (نوابغ) ا 000 رز 
ح) دورة ريشونيم (مراجع نخستين يا متقدّمان) لمعه م مه ممه مه مه ممه مم عم مه ممه ممه ممم ممه سمه ممم م مم م م مم عم م م م م م مه ممم م م له لمم ع لع لع ع سس م د لم ]له 
ط) دورة اخرونيم (متأخران) ل ا ااا 808 
ى) دورة لغو استقلال قضايى يهود تا عصر حاضر ةخود ا دن نط نت 525232232220210 ند وذ نطة نه :15:31:23 22:2 08 
كفتار دوم: منابع شريعت يهود ل ا اناج و ب ا اد - قط كج انار ند ما ا ناك لالظ ذل لف عي د 1ن جك وكا دن كاه دح ع لتنا دح دا كعك ل عد مك 0171/7 
شاه اي 12122323303 
أ مقايع ملكتو ا 00 
اشاره نمي ا ا ا 1 لك عا امس 1 لجو ف سا ع ا مما ع ا يهم م بت ااه م مين 3 جما ل لدي د فاط مد متي 2 سي 011117 
الف) تورات ا لت ا 0 
اشاره شعي ص ا شي اش شي لض ل سي لض ئس لاك سال ع عدمة /0:11 

اول النشارجورات ل ا ل م ل ل 0ن 

دوم. تورات و قانون نامهدهاى معاصر آن ل ا اا اداه 

ب) ميشنا و تلمود »١«‏ احم ف رضت صن مت .25ت تاكن ئش تماص ام 4 و سما للم اف عام ذا ف ايخ 1 1 08 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع3ات. الالالالالا صفحه لانن از عزل يب 


ب) ميدراش «5» (تفسير) ل 2 


ج) تقانا «١؟»‏ و كزرا «؟» -4“د-د-بد-دد-دد-د-د-بب 9090 ا9ا9ا29ا انان انزنان- - - --ببب- 30 
د) مينهاك (عرف) «/» دعست ديحت لاد فى ردكت ذم دكت الدكد ادح :1 4 عاط ارق د ع يا كلام ند عدا ماك دلا لاك جر مساك طلا د عماميلة طلا اك عدا اده ا لاطا لال لالد 
ه) مَعسه (عمل و رويّه) «"» 00 ا 00 


و) سوارا (عقل) «"» را ا ا مك 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا 


صفمحه ىرنل از عزلري 


«اككادا»: المي الا اا ات اا ب اي الى تاي لبا م فد تق ةقد كا ذه 
البرشت آلت: لح ص شي ديب أت 
آمورائيم: ل ‏ ي ‏ و ااح ا ط تت 01/1 
اخَرونيم: مم لا شا يات ا م اا اطي 7 اماي ماد لم بطب ا لاا اا ااا 91/1 
ارباعاطوريم قي يشش ئش شي ئش ئش ئس سنك ألأة 
اسباط: 252213222531 وذذ اق كوج لاع علطا وذ جع وكش ون ع ش طن خ ني ب لطاذ ع و شطية لطت لاطت و طاذ ع ع طني طن بنط ع وطن اناه تلان اانا نل ف ]1 أذ 
اسرائيل: ل يا لطا 8111 
اسفار ينجكانة تورات: 11 1 1 [1[1[1 14141 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ1[1[1[1ز1[ز1[1[1[1[ذ1[1[ذ[ذ[1[1[1[1[ز[ز[ز[ز[ز1[1[ز[1[ز [زذ[ز[ [ز[ذ[ذ[ [ [ ذ [ ذ[ ذ[ذ[زذزذز[زذزذزذ 000 
الفاسى: م 00 
باريتا: 91 [ [ [ زذز[زذزذزذ[ز 211001101 
تميدبار: 0 1 
بيت يوسف: ا 1 
يروشيم: وح ااا ب ابا وأ الواح لوول ل اك وماد ]01/1 
تابوت عهد: از تكن تن :2 1ن 6ن ن لزن تكسا ا تلن نان نظ :نش ند انان كتاذ د انان :نت نان نل ن نز ذ 3ل نان انلانان الل نان ان تل نحن نات ة لالت لذ ططت لطا 2 1ت 1.22 2ت نض 001/17 
تبعيد بابلى: انك ب مل لوص لامي لبقي حت يو «كلاناه لابو وطح ديات قحم نام الم ناد كع تاك دراط تج كرح كاه مدطاناء اناه طحاطاه مدت جك مدطصي لطب عأ 3 01/16 
تقانا 10101008 315[#ذةذ#[#[#[1##[[١ ١‏ ا 12ر3 
تلمود: اكات ا ا ا ا ا ا را ع ا لي تت ب كش عت س6 كط قساة عدت عات لاط نمال علا ف ان 2 غ72 )1 081 
تنائيم: 57 سم اعد ع جمس داعس حا دس م كمع كعد لل عبد دعي د مدع كمي ةذ سدم مده مذاس اد ع دسم لاد ع سدم وعصله ودس ممم اد مس د مك د ماوع م عر 00/117 
تنخ ملي ا ست ال ا يي اميت ا بات ١‏ لمح قم موت ادكه طلأفكات جا ا كلح ااظ عدي عاط كلاه نظ و رصدياة جرح لله ورتسا عدم 6 وواية اد فط رد لا ساد ا لايد ا اق ا ار 001/10 
تورا لل اا يض شي يش يشش ا سس سا مع عه تمصي د طم و ل ع داعم 0 ها 
تورات الاك ا يت اش يت تت ا شاي ص ا اتات ا ا شاك سي ات تر اق باج لاي قي جلا يل لي كلا قرت كالاب لك اق يت تالاص كاد سالا صا سات عاد ادع لاسي 001/0 
توسافوت: 0 ءهووء2ئ2ئ65ي6ا5ار65525/م/54ر565676465ة7ط757ا66760797979707اا ااا ااا 00000 0 0 
توسفتا: ار ا 0ن 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 9ن از عزالرب 


حشمونائيم لل ا سإ ا اه جل را دوق لذ اه الى لحر نكل كد بد 2 تداك 81/12 
حكومت كاهنى: امد و مم اا وجرا وا و قات ف و صا ايا ل و بارا لو اكاب بارا لا الل ااال اال ااا ا اا لب اا اا اا لاا لط اا اياج 81/7 
داوران يا ل تر يي ص رس ص ل م م اق 2 ا 
داوريتا: اا ا ما ل مام ل مسا لت ناما ان يات ات امات ان ساسا ات اا اب ساسا ات لاسا ان اس ا ا ات ااا جا اح لا ا جا ات اح اب اعت ات امج سا اعت اجات سال عاج عاط تا جا ساص ل سس ساس م |91 
دربانان: ا ا ا ا اا ااا اا ااا ا 0 
دواريم: ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا 0 
دين دنع لل لاد اده جك ده طني لا نه لله انوا ا لاناد - لانك > للاطاواء ددا اط ناك بدن د دا اك د انا ذاه لالط كه كط ددع دطا كا شد تاه لطع توصو 21 وأ اهلا 01/7 
أشي : 19 111111 
راو متم واس ا جاو واو ما ا ال ول ال ا امار املا ا مل ا ا و و ا ا ا لان 
رق :15 :2:35:33 :513524322235 دن :نمت :تت 2121 2 ئ 51 اث 335325224322242 :5-31 :23235 1ه 
رش اخ اس ا اح ا ايه جيه الم موصو اه اي اه و1 ازاك د جو أ لم ا نو رياط و دا و ااا متو ل و 2 لل و لا ماق 
ريشونيم: ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا 010 
زوكوت: عم ااا ا اجو د ا 1/1/7 
ساوورائيم: إن طن ةن ةنك لانن ن نان ل 1 لطن 2 6ن ف انان لان د ةذ للد ل نطلاة نت طن لان لان ل لل لا نط1 ل لان 1 لنت ل لان 1ن ت4ت 2 د :قلق 22 0011/3124 
سِدر الدع ناد ل ا ا لله نك مانا حت كارا كط كعد عمدداه كبا دك كما كد كك د نعل كك كاه دك كاه لطت ا بن كد تو كام ملم 0101/1 
سرزمين موعود: 253-2325225 3ع 2خ 2-22-5222 2د عو وه دده عنعن 1ه 53خ وضك يه نك عقوا شا ةوخ اعون دمتوع -324ه -23 زع 00/2224 
سرزمين يهودا: للف ترات 7 ش27 تْشْسكتْ#اصا تا اتا تا متم ود دناة دة ماوت تاف ملا لفاك ل سان 010/2 
سفر اعداد: اد عضاخ باح مسي كماد د دعس كما د مس ل دخديه مضه د د دخب د كمس مم سدم مسد مدضساد مدم مه لسط د ع مس دم مسال م دم د م مه قد م مسد د ميتي د فاط ل وعم د لاد وس 01/1 
سهفر تثنيه: الل ا ا ا أ اش اب شتت ين تيش 222 شتات 2 تاس خض صما تت تتا سم ادك الاسام ةل اغ 681/2 
سفر خروج ؟زر؟ررززررزرر]زرجرورورورور و |؟ |[ يةظةطةيةجأرمْ كح“ 11> ه86ة7696967652526ر:6:6:ا:::000006060606060606060 
سفر لاويان زوه 
سموثيل: ل ص ل سر ااه 
سَنْهِذْرين: 0 ركد 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه معز از عزل ب 


سوفريم: را ا 
شئلوت او- تشووت 38 3:88 6565ر]/6:6:ر:7:ر:ر:ر:ر:ر:ر/:/:ر:/:/:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:00000ك 
شالحان عاروخ لاح دباع اكلا ايد ادي د دل ناب نالا ياك لاما الات داك عله كنات د واناكيظ عطاقي د ناليد علا تعد عاذ ملعت نايت لاعت وسقي دع لاك لد دداك جد لات لخ 2 وات 080/86 
شريعت شفاهى م ا ا 1 رن 
شريعت مكتوب: ا اا ا 00 اراد 
شماى: 005000000000009 00000 212313 
شموت: ان 
صِدوشيم: ااا 00 
طور: ا ا 
عبرانيان: 225222 22خ 5232 52252 55532552353552 2 2152 :5222255 غ124 4555622 5324:2245 :223:53 !0/1 
عزرا: ا ا اما ا 10000000 
عقيوا: ا مردج30000101202102121ا30989 2101 
عهد: 00 
غريب مهمان: 2 2ن نون ةن طن طن دن نت نت 25322222 ننه نه ننه 54خ 2334:2334 2231:2344 8/7 
قانون نامة اورتمو ا وا الم ل اا ور اللا بو ال الوا امل و السك ل ورا السك لوك امك اك اك 2 ل ل 11ر6 
قانون نامة حمورابى دسو ة عواء 3 5223-22 223 3ه 533-5223323 - 523-523 2335 85د 3338:333- 353 2ن 5ن 2223333 344333 2 ؤي + ند 23-2233 22 8/11 
قبالا: 050000000000000000ا3ة©ة*3[ 7[3“[3أاا رن 
قوانين امرى: اميس ا كم ا م ا اه لا قفي يع لب اي عق اد فكي يفعي اد م مط موقي مق سا 1 س3 2 080/117 
قوانين موردى ا 0 
قوانين هفتكانة نوح ا اما ا 0 
كتوويم: 0-38 5 #151*151|!10515151515ا3101ا011ا#ا##1اأأ00اااااا ا ار 
كنست هكدو لا موع و مي ع عيضي ة 
كائونيم: إن اا مي ات ات ا ا شي ل م ئس ضما ا ارق 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


صفحه أعا از عزلر يب 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لعز از عام ب 


اشاره تب 1000000 
ييشكفتار: صم ل ل ا و صر ااي اي ل ا ا ات وي كي تي ع تج ا او توي ا ا 00/111131 
.١‏ مكتب حقوق فطرى ض ا 
اشاره حي يساس ص ل مم بي 311 
تحوؤل حقوق فطرى لل4 .“0000002-00 ارين 
اصول و ويزكىهاى حقوق فطرى: ا 00 ان 
نقد و بررسى مكتب حقوق فطرى: وف4#-كك7777779727272>7ة79727372ة79 101100101010009 ون 

؟. مكتبهاى تاريخى و تحققى ا ا ا ا ا ل ا ا ا ل ا 2221 مك3 
ووكن مكرك ابن جتكاقت صمي ص ص يي 11 
اشاره تة ‏ ة ل قلة 

اوّل: مكتب تاريخى 100 

اشاره 252723325 2ن 223532 ت م5 دقن 7ن تن 32753251 انث 2ن تن زنط 532065173 2 2ن 252 23 5 553313 23 2 11 نر 122 23 5 2331 22231111 211 521 498 

نقد و بررسى مكتب تاريخى ع مه مم م مه ممم م عه مم م م م مه مم م م ممه عه سمه مم م عه ممه عه عه م م عم م مه عه ع مه عم ع ع سمه عه سمل لم م لم ل ل لل ل ل للك لس لس ل 0042 

دوم: مكتبهاى تجربى ا 0000 

0 11#1#10 مكتب سوداكرايى يا اصالت فايده ايا‎ -١ 

اامكق مضلخت كرا :با ابراكمائيسة 0 ز1#1313أ213113# 

سوم نظرية اتحاد حقوق و دولت 000000 0000 
جهارم: مكتبهاى تحققى ا حا اا حا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 1 

اشاره ا م 

211111 مكتب تحققى اجتماعى ب‎ .١ 

؟. مكتب تحققى حقوقى يا حقوق وضعى لع ات يت م لبق لباو وا و ور لا ا كلا تا ب لص يا ل 201167 

اشاره ا ااا 000 ااا 0 

بيروان مكتب تحققى حقوقى 00 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه شاعز از علمم ب 


أفهرستها] بات ااا ال ال ل اا ا ا اا اح ا اي اا ااام لا ا ااا ااا اا ا ا ا لا ا عا 18س 
فهرست آيات لمم ئش ئش ل مم ع مه عدم م اع 
بقره ل ل ل ا اا مر ا م 21130 
آل عمران ل ل ا ا 1م 
نساء ا ا 1 
مائده ا لت اا ا ل ات وت ا لا ا اا ا او ار اا و ا ا ا ام 
انعام لاود اع مت ل اا لاا لل 6 ولا ا و لاط الماك ال الا لاك قاو ال اك اانا اج لاد ا الاج ا ادك 2 لو 1 و 21717 
اعراف ا ل لا ا اا لو ا ا ام 
انفال ولاستس وسح ا اس ا او اتا الو قر وا ال الو ل لا و ا 2117 
توبه ل 11 11 1 ب الا 1 لط ال 1 ل و ل ال ل 1 1 ا ا 21101 
يونس احاح ا احا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا اا ااال 2 36736 
هود 21321 1231# 2 
رعد ل حي ل 
ابراهيم اذ قطنت لد لط نك نتن 3 1ن لط ج12 نط 2 6ن نش نطذ حكن لطن ذ لطت ل نط لاق نت طن لانن لان ل لل ل نط1 ل لان 1 تلن ل لان ات كت نل ات :قن ند 1 22 2116/2 
حجر 0 
نحل لاا 5 
اسراء كا امات لود يقابل د باط لاط دا قلا لا جح ل تر 3 رك دا لي نات املد طن ل اراد اط ا جل باك ل قد ل قل بطاح لا كت لاد قد لاف ل 217 
كهف عدو خنادس ماد مدي ماع مودي ادي كعد ا معدي عد معي معدي ف سدم مط م ترا وفيد دع لالجا ع د ل و سدم سد مع اد حي لا عار سو د عا 217 
مريم عا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اس ل 0س 
طه 00م 
انبياء نا ا وات مع د جيل لاصو تملا م جد اد عم و بجلا ع ارد عت لاع دده لما جل ع تر دج ال وطاائي لح 6 تاق ل لال للم جح دو م قا بد لاي جر 4 217 
حج اا ا اا احا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اس 0 ا 
مؤمنون اح ا احا ا اا اا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اساسا اس 0 سا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاعا از علم/ ب 


فرقان للب ا ااا ل ا اي م ةبت ا ا يل 3 اط د اراتك لل تاه كا لبد عوك كك قد د ذل لد 211 
شعراء اكاك عاد بادا انان ال ل نااك لاد اناك لان داك ل اناد ل سات ا ل اصاع اك لاصتا ل لاسا لا باق نات ل اماف قا ااال هااا قا اتا  2‏ باسا ف ب لعاف قد اماك اا ل ااا ال اا انا الاك سات 367 م 
قصص ا لي 
عنكبوت ا ا ا ل 
روم دع انك وااو لطوو ااا نك وناواك ف لدو كك مر دكن و مدي دودرو د م ذكة ء اوالات ‏ عوط وكات بطلا ور دنا ولاك مور ركلا عاد قا را كبا ده لكوي فك ع لاك وبي أ الك 217177 
احزاب 55 53-2525 15خ 5552 22ت 33ت 551532 355325525 222332225322232 5غ 22532232 5332222 222ل توه تكد 222 عت 21/52 
سبا مخ عط :داه ذو مك ادنك طاو * لالئله ل ذا؟ ‏ للسوا < دور لاه د للك ولد حدما احعا داك لطن ند دو كك #طند اع اط ناك نا دح نك كلت لد د كاد مو 1 2101/1 
فاطر 5555 22ت 2 2ةئخ 32 23ت 53د عْطه 25533253332532 325232252223552322522 855252 522 2 222 5335 2122 5 51د تكد 3ت 2 52223 10م 
يس راطا نط دل دعنك لاك نامع ليا كنوه لططوا لدع د نظداك دكت د انان لوده لفطك اذى :اك كطلاد عاك لطا ناك ا ند ا كم لك ع عو كيك 11م 
زمر 2 2335 335223335223532 5253252322 2252252222022 5335552 552:2 25222 :35222-32222332 22 :553253525324253 :25253532 10 2 
غافر كمد تمانو دوواد ووه ملا دوواد دده دوواد ودحو ودع ود لطنهه ادد دناه خط دو دالناماه احوق اطلام لوده ودنام حدما بويا لدعا تاك دطاعاد لوعد ماد واكام #لطب #كايظ دأحطف 217/13 
فصلت 5522255558232 32 535323555355325 وج 3522 225332533232523 222233285222553 2133 2222527 22خ 2 33 تزه : تكد 21222232 21/0252 
شورى كلك مك كك وود وحن ونوا كلاد ود كدو دنه واد ونوا الوه دصو كةو كدو ردنك ون واد ناكا عند و رلا ووه كوا د كن ادك واد د لكوي للك ولاك وبي أ 2ك 17م 
زخرف 2 332 555225232252322 251252532 25522522 5232352 532 232225225526 #خططن 232 2 2252223322 قنك توه ك5 222 5 22 21/122 
جاثيه عونك اطي قد مكو وو دوه لطا كم و كط و دو كنا ذه عع وكطط و عددواء دعنك مط دادو كد مطاده دك دونه عد كه عد ناه ةا مك دم عطي كنم عأ ؤ 21/0 
احقاف 255 22-252 ده ةط د ذه 22553352325553 2525523-53 353252 253853353253322 225233خ 23325 ةظتذع : اتكد + 3تذع - 25223 21 
محمد وام ا ا ا ا اا اي رت ا عا تعر ا ةا كو 3 عاك بر كاد لبك تت اك الب دلا ا كال وا جردت كز دصاة رتت 2 وات ل سا لا مساك اناد دا 217/12 
فتح ددن ع دشا ملم عا ا ل ور و ا اح ات ا ا اط لق رشابت 1 1 مكاعد د ف مط دع كامجايد ميف دده لايد ع سد د م ساف لاد ع عد مات اده د ل سمي د مسد مسا 1 217/1 
حجرات وماك ا يي صقت اب 3 اميت 3ل بي ا وجاك اا ل تت 8 ردكت 3ف و 11 كاك اكع باك جاع د 2 كرا مات جردي اك عرد مات جلده جز ساق د اا ورت مضا ماده نا لاا ا ا 3 ا ار 217/1 
ذاريات ممع سك ام ا ات ا ا ا و ا ا ا جم يا اي قي ل ليا ل مي د اب لي نا عبد تن عق تصمية ‏ لصي لل ل سر 41 217 
نجم ام اا كا ا ا يي ا ا لض يج اا أن كيت اا كات كات 3 وه 3 ل فيكلت د لا حلدة دبك جات لبك كرد اكت لبا دوت 1 اكات ام كلاد لكات دك كان 1ج رح ع سا قفا ساك لاد ماد ف ا 1 217 
قمر ماه صا جمد دميو عل لج ع ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 221711 
حديد لاا كوي ب ات يي ا لي ب ا ا صا ا ا فك يات ا ات و ات ل وا اك عا اا كوا ا اه مبتياة ترات قرا ف اد ا لاوا ما ا ا 217 
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ممتحنه ا شام 
جمعه لا رش م ئش مش شم اش لش م اا ا 217 
طلاق لح ا ا ري ا ا ا ا ا ا ا ا م 21 
ملك ل ئش م اش ات ا مسي ار را صا دم صا امسا عسل اباد لد سا ا 720178 
نوح أمظ سد ان او اماو ليوك ريات فون عع و وال د اط دلويو وكط اياك د ولا وات نا ملت دعر نا وو نمو مار لبان وا قا اما لان رط مك ومو ف لك و لوعو د ارك 3 211 
جن :دشن د عذ3 عد ء كوج 553322255123352 525552325323532 23325223 42 غ321 22 :ؤم 2ه 224 ونع ع 
مذثر وات انك اموه مدت مك ود يك د نوه كلو ب كد دك ءانثاو تددو + اناه تلد ولد ودياك احدناك طون دو كد دطادناء دونه ددوناء تدك دنه اسك عل ام علطمو مر عأ درك + 217 
مرسلات ا ا ا ا 200 1 رما 
شمس عند دعن مقاط سطع كدو لباو كلا د نكن عد لله د تكد عع لعو كاده د ادك ده ا مططة نمام دنا د الا د دكاتا للك و ات ولاه مك ع لك ع جعي 1ل 2101 
علق !ةدج 2ش 2532 عَثَْؤِمْ 222255352352522 553-53315525 5ن 2 253223552325552 2خ جع 224224362232 35 :33خ 3:52:4: 55 آم 
يتنه اليا ا ا ا ا في اف ا و علو لابو لبن خط دواد لرطااما د لودو ارطلام اد لواو لط اوماد وقوود لطا وا للجماقاك ونام لطع وان ولاه لاك طم قل ام وأ ايك 18 
نصر نع نت ةنون ثب نْعْجٍجخصعة د عد عدج ؤعْؤدِةَ3وِْْ 5232333 :533523352332533 53ج 223455 5335 :323 5ه 5552352332 21 
اخلاص الم ا بن جنا لوووك لطتو كك موك 1ت كه عنمو مقطو ولصو كدو 1 عام د مد ماي مان ل ورم وا بلط وامار لطعي اما نأ وباك مك ووم ف ل و ووو أ 2 2101 
فهرست روايات ا ا ا ا 1100 
رسول خدا صلى الله عليه و آله وعد كوي نه مووي ١‏ لطناه نطوو ككس عدوناء دواد دص دود ند طن ودود كه ينا دمحكه مداه اسك و امم لوو دمر طرف 2101 
امير مؤمنان امام على بن ابى طالب عليه السلام وبا 
حضرت فاطمة زهرا عليها السلام مات لا ص ات ل ا ا ا ص عات ا متاك ا مات ماد ناي عاد ل قل طرق ولاه لب كاحي لص ادط ل لاد لاذا مظاك لاع 2 ل 7210 
امام حسن مجتبى عليه السلام وط دس طم ل ع مع ا اع ا 1 ا م 1 مص ع مد مط د عم 1 سج 0 21 
امام محمّد باقر عليه السلام لل م ا شت كي يا تلات با عدي لجراي ماك جيدي لا عرد مما جد ع 6 ترما جا فا 6 عبد دا لاد م شاك اد ا ساد درت جز للا 7201 
امام جعفر صادق عليه السلام اي ا ل ا م ا ل شا لياع ل لاع رع ع م قن سي لود ل لصيس و ميات ع 17 22017 
امام موسى كاظم عليه السلام لي ا يا ص ا ا ات سي عات لي تاد ب كلت ار طلا اب ول مقو جلاب لي قا سي كزان 2 جاح ع حرا قا ودع ان ا اتج يج/ 7217 
امام على بن موسى الرّضا عليه السلام اا ناح ناا احاح ا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااال 22د ل مأ اسم 
امام على الهادى عليه السلام 6225922 تت تش 2255شْمئ وساي م ات تاتس تامس وا امام لام نا سام اال 9 أي 
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فهرست اشخاص و لقبها ا ات قاف ات تقال ات برقال ات قال ات ماك ان قال ات وماك ات قال ات مالا اجاج اج اجاج الاج ايج اما صا ا ا ا ا يجا ل وج ا يا طح 20177 
فهرست اماكن مةئ موي قرع 
فهرست قبايل و كروهها مي م ا ا ا ا ا يروي 
فهرست منابع »١«‏ م و د و اه موا و و ب اللا ايد بوي جك اد لطع سد لاب الود لبط ور ده اواو د ب ا رسا لوه لما م ل لل 2 


درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان تم دكن وعد دوو د اط د ارات لطا و انان لوطا و اياك لاه دك ناتك لاك مورك الك لطا د الا ا رانك عد كوي ل و ووو لك 2010 
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مشخصات كتاب 


سرشناسه : هويت جنسى 

عنوان و نام يديدآور : دايرةالمعارف فقه مقارن / زير نظر مكارم شيرازى؛ با همكارى جمعى از اساتيد و محققان حوزه علميه قم 
مشخصات نشر : قم: مدرسه امام على بن ابيطالب (ع), 1788 - 

مشخصات ظاهرى : ج. 

شابكك : ٠٠٠٠١‏ ريال : 2؟098-9- ١.71١‏ 

يادداشت : يشت جلد به انككليسى:.11321 51 ماع13|316! . جوأ 3101م 0م 0 3ألعمماء ممع 
يادداشت : عنوان ديكر: دايرةالمعارف فقه مقارن/ج ١‏ 

يادداشت : كتابنامه. 

يادداشت : نمايه 

موضوع : فقه تطبيقى --دايرةالمعارفها 

رده بندى كنكره : /89/1 21 /م /اد 1 ١‏ 

رده بندى دبويى : “ادع 791/81 


شماره كتابشناسى ملى : /ا##ع11١١‏ 
١‏ فقه در لغت و اصطلاح 
اشاره 


فقه در لغت 

فقه در فرهنكك قرآنى 

فقه در عصر صحابه. تابعين و در روايات معصومين عليهم السلام 
فقه در اصطلاح فقها و اصولون 

اجتهاد در مقابل نص 

وازكان مرتبط 

آيا تشخيص موضوعات بر عهدة فقيه است؟ 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: "١‏ 

فقه در لغت و اصطلاح 


فقه در لغت: 


در نككاه بدوى و مراجعه ابتدايى به كلمات و تعبيرات كثيرى از اهل لغتء به نظر مىرسد كه «فقه) به معناى مطلق فهم باشد وو اين 


معنا از تعبيراتى نظير كفتههاى ذيل استفاده مى شود: 
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«الفقه, الفهم. قال اعرابى لعيسى بن عمر: شهدت عليكك بالفقه ». «... )١‏ 

«الفقه. بالكسر العلم بالشىء و الفهم له و الفطنة له). ١؟»‏ 

«الفقه» فهم الشىء). ”0 

ولى با تأمل و نكاهى مجدد خصوصاً به عبارات لغويانى كه در مقام تعيين تفاوتهاى ظريف بين وازكان متشابه برآمدهاند و فروق 
اللغه را تدوين كردهاند به اين نتيجه مىرسيم كه «فقه) در لغت» مطلق فهم نيست بلكه موشكافى و ريزبينى وفهم دقيق را «فقه) 
كويند» واككر بخواهيم دقيقتر سخن بككوييم بايد به جاى «فهم دقيق» از وارهُ «ادراكك دقيق» استفاده كنيم و بككوييم: با مراجعه به 
فروق اللغه به اين نتيجه مى رسيم كه فقه در لغت, مطلق علم به يكك شىء و ادراكك آن نيست بلكه ريزبينى و ادراكك دقيق را «فقه) 
كويند» زيرا: 

وَل كرجه در عبارات مزبور فقه به «مطلق فهم» معنا شده. لكن با مراجعه به بعضى از كتب لغت به دست مىآيد كه وازهُ «فهم) 
خود برابر با مطلق علم و ادراكك نيست بلكه عبارت از ادراكك خفي و دقيق است. 50" و با نوعى استنتاج و تعفّل: (ادراكك أمر عن 
تعمل و هو الاستنتاج العلمى) «0) همراه است جنانكه اتفهيم) دول ب سَلَطْطانَ ) «... #» بارى بيش از مطلق تعليم دارد و وقتى 
فى ارجية نيه او تقويم #ردماطصوداين بيك كد اورا دعق وجانان كلب وسائدم و اكر بارج فارس در ائيس انلك ققة را 


به مطلق علم تفسير كرده: (و كل علم لشىء فهو 


02 صحاح اللغه» مادةٌ «فقه). 

("). قاموس اللغه, مادةٌ «فقه). 

6 مصباح المنير» مادةٌ «فقه). 

(كاءى عفرو ق اللعات» تالت الجرافرة عر 32 

(0). ر. كك: التحقيق فى كلمات القرآن الكريم, ماده «فهم). 

(29). انبياء» أيه هلا. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 7" 

فقه) ١١‏ بدين جهت است كه ايشان در اين عبارت تنها در مقام بيان اين نكته است كه وارْهُ فقه در ابتدا عام بود و شامل هر علمى 
مى شد ولى يس از آن به علم شريعت اختصاص يافت؛ (كل علم لشىء فهو فقه. ثم اخقصٌ ذلكك بعلم الشريعة) نه اينكه در مقام بيان 
معناى دقيق فقه و تفاوت آن با علم بوده باشد. شاهد اين مدّعا جملة سوم عبارت اوست كه مى كويد: «و أفهمتكك الشىء: بنته لكك) 
يعنى «افهام» را به «تبيين» معنا مى كند و روشن است كه تبيين يكك مسأله» بيش از مطلق تعليم آن است. 

ثانا كتب لغت ديكرى نيز وجود دارد كه در تفسير وازهُ فقه تصريح م ىكند «فقه) به معناى مطلق آكاهى و دركك نيست بلكه با 
نوعى استنتاج» تعمّق» تأمّل و شكافتن كلام همراه است: 

الف) راغب كه به تعبير بغضى از صاحب نظران: لغوى تيزجنكى در يافتن معثاى اصلى و دقيق اسث؛» مى كويد: «فقه آن اسث كه 
انسان با استنتاج از معلومات و قضاياى بالفعل و موجودء به مجهولى دست يابد). "١‏ 

ب) أبو هلال عسكرى (م 2290 در الفروق اللغويه مى نويسد: «فقه آن است كه انسان با دقت و تأمّلء بى به مقتضاى كلام ببرد» لذا 
به كسى كه مخاطب شما واقع شده مىكويى: «تفْقَهُ ما أقوله) يعنى در آنجه مىكويم تأمّل كن تا بر آن واقف شوى؛. "١‏ 

ج) ابن اثير مى نويسد: «فقه در اصل به معناى فهم است واز شكافتن و كشودن مشتق شده است». (©» 

د) هروى (م ١‏ مى كويد: «معناى حقيقى فقه شكافتن و كشودن است و فقيه كسى است كه كلام را مىشكافد). «ه) 
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كُويا بر اساس همين عبارات است كه أبو إسحاق مروزى (م 0 فقه را به «فهم الشىء الدقيق» تعريف كرده است «12 و با توضيحى 
كه در ارتباط با معناى لغوى «فهم» كذشت روشن مىشود كه اشكال «زركشى» كه كفته است: «مختار مروزى با سخن ارباب لغت 
كه فقه را به مطلق فهم معنا كردهاند مردود است»» 037 وارد نيست. 

و نيز بر همين اساس است كه بعضى از محقّقان لغوى معاصر تصريح مى كنند كه ريشهُ اصلى در اين مادّه» فهم با دقت و تأمّل است؛ 
(إِنَ الأصل الواحد فى المادّه هو فهم على دقَّدُ و تأقل). ١‏ 

كرجه انسب اين بود كه به جاى وازهُ فهم» وازكانى جون ادراكك يا علم را به كار مىبرد؛ زيرا- همجنان كه كذشت- ماده «فهم) 


خود؛ نوعى دقت و تأمّل را در بر دارد واين نكتهاى است كه خود ايشان در ماده «فهم) به آن اشاره يا تصريح كرده است. «4) 


.)١(‏ مقاييس اللغه. ماده «فقه)». 


(0). الفقه هو التوصل إلى علم غائب بعلم شاهدٍ. (مفردات راغب ماده فقه). 

("). الفروق اللغويه؛ الفرق ب اللبو اين 6 

(©). النهايه. ماده «فقه). 

(0. الغريبين» ج 7 ص ١718‏ (مطابق نقل موسوعة الفقه الاسلامى طبقاً لمذهب اهل البيت» ج 2١‏ ص 18). 
(©). ر. كك: المنثور فى القواعد» ج ١‏ ص .١‏ 

(0). همان مدركك. 

(8). التحقيق فى كلمات القرآن الكريم, مادَّةٌ «فقه). 

(9). همان مدركك. ماده «فهم). 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: وخر 


فقه در فرهنك قرآنى: 

از ملاحظةُ مجموع آياتى كه در آن وازهُ فقه و مشتقات آن به كار رفته جند نكته بدست مىآيد: 

الف) فقه در فرهنكك قرآنى به همان معناى لغوى؛ يعنى بصيرت و ريزبينى وادراكك دقيق استعمال شده اسث هر جند بعضى )١١‏ 
جنين بنداشتهاند كه فقه در بعضى از آبات قرآنى مانند «قانُوا ل شعت 4 تَفْقَهُ كثيراً منا تقول :7 به معناى مطلق آكاهى است حال 
آن كه دراين كونه موارد نيز به معناى فهم دقيق استء زيرا جنين نبود كه آنان از حرفهاى شعيبء جيزى سر در نياورند بلكه با 
آنكه ظاهر سخنان آن حضرت دربارةٌ مبدأ و معاد و مسائل اخلادقى و غير آن را مىفهميدند, ليكن به جهت سيطرة شهوات و 
خواستههاى نفسانى» جون به حاقٌ و روح بيانات او بى نمىبردند و نمى توانستند آن را باور كنند» مى كفتند: «ما كثيرى از آنجه را 


لا وم بم حَُ 
كنْ لا تفقهون تسْبِيحَهُمٌ) «”" زيرااين كُونه نيست كه از خضوع و خشوع همة 


ليد هم كاد ). 
همجنين است يه ١و‏ إن مِنْ شَّ إلا يُسَبْحْ بِحَمْدِهِ ىن 
ا ل 11 
اموستظع و لصي الاح ابت كدر هيا وعم صو عن قب نادت فى كرد 
ناكا كزنابيت الباق كه رطا لا كقارو ارد يمف 80 لز او القوم ١‏ كاوق بورق دديثا» © و «زركشى» مدّعاى فوق را با 
آن نقض كرده است «0)؛ زيرا قطعاً جنين نبود كه آنان از هيج 000 كلامى سر در نياورند و جيزى نفهمند. 


تيده كفته شد و معاي كدادر عرصة باك ايان كيد الطناقشض در موه باقن عفون نم ا لكنتيوا فى الذبين وى د ونالقه كيت 
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5 لكان َعَلَهُم يَفْقَهُونَ) لاو «طبيح عَللِا لوبهم قَهُمْ [] يَفْفَوُونَ) «/)و «رَبٌ اشرّخ لى ضَدذُرى 2 يَفْقَُوا قَوْلِى) «8) و 
روشنتر استء خصوصاً وقتى كه دو آيهُ 97 و 48 سورة انعام با هم مقايسه و ملاحظه شودء زيرا- به تعبير علامة طباطبايى در الميزان 
0٠١‏ - در آية 97 كه از نظر كردن در ستاركان ا ل يي ا 
ضف آي لوم يلمر كو هده اسعة زو مو الذى عغل لكو لتر م دوا بها ِى لات اير و البخر كذ مصَلنا الات لِمَم يعلمون» 
بجلةج» ١‏ الك سكسا سح طرد فر لل الات رن ندر السلا 4ق قوم اسرار أن افون بر بح هاى نظرين 
نياز به مراقبت باطنى و تعمّوٌ تعمق شديد و تثبت بليغ دارد» تعبير به اقَدْ قَصَلَنا 


.)١(‏ اين نقض از جانب زركشى در المنثور فى القواعد. ج »١‏ ص ” صورت كرفته است. 

(9). هود. آيةُ .4١‏ 

("). اسراءء آيةٌ ع*. 

(). نساعء آي 8لا. 

(0. ر. ك: المنثور فى القواعد» ج .١‏ ص ”؟. 

(2). توبه آيهُ 177. 

(/). انعام» آيةُ هع. 

(8). توبهء أيه /اق,. 

(9). طه أيه 38. 

(0). الميزان» ج لا ص 590. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: ع 

الات لَِوْم يَفْمَهُونَه شده است: او هُوَالّذِى أَنْتَاكم من نَفْس أده مقر و مستؤدع قد مَصَلْنا بات لِمَوم يَفَْهُونه. 

ب) خوزة و ميحدوةةاستحمال اين واه در لسان يات الخخصاص به احكاع قرعى ندارد بلكه ققبْه قرائى كسى است كه در مجموعة 
دين از فهم دقيق و بصيرت لازم برخوردار باشد» خواه در شاخة مسائل اعتقادى يا اخلاق يا مسائل فرعى عملى. 

استفادة اين نكته از مثل آيهُ ١١7‏ سورةٌ توبه: 

اليتفَقَهُوا فى الدَّينِ وَلِينْذِرُوا قوْمَهُعْ إذلا رَ جَعُوا إلتِهمْا #انياي تذايةة ونا انل: «دين) كه تفقه در آيه» به آن تعلق كرفته» عبارت از 
مسبو مسائل ملام اسك 

«إنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله ال شلام : :... ) ثانياً: صريح يا ظاهر آيه اين است كه تفقه در دين» سبب انذار قوم و در نهايت» يذيرش آنان 
مى شود و قطعاً جنين هدفى با صرف آشنايى با مسائل حلال و حرام بدون شناخت مبدأ و معاد و مسائل اخلاقى تأمين نمى كردد. 
در موارد ديكر از استعمالات قرآنى (حدود ١4‏ مورد ديكر) شمول وار فقه نسبت به غير مسائل فرعى روشنتر است؛ زيرا در همة 
الما جسم اح امرع جف امو لا بقار مواقي و لاا 


4 و - 


مقابل» مقهور و مرعوب خلق خدا شدن را به قلت فقِه احاله داده اسث: «لأثشم أ أَشَدّ د رَهْمَةٌ فى ص دُورِهِمْ مِنَ الله ذلك بِأَنّهُمْ قَوْمٌ لا 
يَفْقَهُونَ). 

لازم به ذكر است كه اين محدوديّت (محدوديّت وازهُ فقه در مسائل دينى) محدوديتى مفهومى نيست؛ به تعبير ديكر: هيج كونه 
بكسدوذلش براق أبن تواقم و عر اق انهه ساي الحوى ند ويد اده انق وك توصل و لقسسو راق الدبف سععدد ود ين 


براى اين وازه در مسائل دينى فهميده مىشودء به يُمن وجود وارهُ «دين» بعد از «ليتفقّهوا» يا قراين ديكر است. به بيان سوم: اكر فقه 
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در لغت به معناى بصيرت و ادراكك دقيق است در هر جيز كه باشدء در قرآن نيز به همين معنا آمده و تغييرى در آن به وجود نيامده 


استء. كرجه مورد استعمال همه مشتقات اين وازه يا بيشتر آنها در قرآن» حوزة مسائل دينى بوده باشد. 


فقه در عصر صحابه» تابعين و در روايات معصومين عليهم السلام: 


از تأمل در مجموعة رواياتى كه وارْهُ فقه در آن به كار رفته اين نتيجه به دست مىآيد كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و اثمة 
معصومين عليهم السلام با اقتباس از آيات و تحت تأثير استعمالات قرآنىء اين وازه را به كار مى كرفتند جه در آنجه به عنوان بخش 
«الف» و مفهوم اين وازه كذشت وجه در بخش «ب» و حوزه و محدودة فقه. يعنى فقه را هم در معناى بصيرت و ريزبينى وهم در 
مجموعة دين- نه خصوص احكام فرعى- به كار مىبردند و فقيه را كسى مىدانستند كه به مجموعة مسائل و مفاهيم دينى اعم از 
اعتقادات» اخلاق و احكامء بصيرت لازم را داشته باشد و به اصطلاحء اسلام شناسى تمام عيار باشد. 


.١19 آل عمرانء آي‎ .)١( 
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اين تكن خصوضا نا ملاحظة روابات فريقين كه ويك ها وأ براق عتواق كيه ذكرى كدد و آثار و تقاتدهاي وا برا افقهة بر 
مى شمردء قابل باور استء ويزكىها و نشانههايى كه قطعاً به صرف آشنايى با احكام حلال و حرام و تفريعات طلاقء لعانء بيع و 
اجاره. بدون فراكيرى معارف و معيارهاى اخلاقى» حاصل نمى كردد» نظير: 

الف) نكه داشتن مردم و مخاطبان در حالت خوف و رجا و مأيوس نساختن آنان از رحمت خدا وايمن نساختن آنها از مكر و سخط 
ا : 08 0 : 

(الفقيه كل الفقيه من لم يقَنّط النَاسَ من رحمة الله و لم يُؤْيشهم من روح الله عر و جل و لم يُؤْمِنْهم من مكر الله) 

٠١ .‏ ب) زهد در دنيا ورغبت به آخرت به همراه تمشكك به سنّت نبى اكرم: 

(إنْ الفقيه حقّ الفقيه الزاهد فى الدنياء الراغب فى الآخرة؛ المتمشكك بسنَّهُ النَبى صلى الله عليه و آله) ١‏ 

ويا زهد در دنيا و رغبت به آخرت به همراه بصيرت در دين و مداومت بر عبادت يروردكار: 

(انما الفقيه. الزاهد فى الدنياء الراغب فى الآخرة البصير بأمر دينه المداوم على عبادة ربّه) 

٠‏ ج) مخالفت با بدكاران در راه خدا و اشنايى خيليه وآفتهاى نفس خويش: 

الأايفقة انعد 6 التعدسض عدت الثاسن قن ذات اللدو سق له يكور أحد أعقث عن لقنن 

.© د) حلم و سكوت و كزيده كويى: 

(من علامات الفقه» الحلم ...» والصمت) «ه) 

؛ (من فقه الرّجل قَلَّهُ كلامه فيما لا يعنيه) 

. #9 با اين بيان روشن مىشود كه در فرهنكك خود اهل بيت عنوان «فقيه اهل بيت» به كسى اطلاق مىشود كه صرف نظر از بصيرت 
در مسائل حلال و حرام» از بصيرت در مسائل تفسيرى» كلامىء اعتقادى و اخلاقى نيز برخوردار باشد و در واقع بايد عناوينى جون 
«اسلام شناس») و«دينشناس» را معادل آن دانست. 

جنانكه روشن شده است كه اين عموم و شمول مفهومىء, اختصاص به عرصة روايات فريقين ندارد بلكه به طور كلىء در ادبيات و 
استعمالات متشرّعين از سلف صالح و عصر صحابه و تابعين نيز» شايع بوده استء و اين حقيقتى است كه بزركانى جون شهيد ثانى 


در منية المريد 07 و ابو حامد غزالى در احياء العلوم نيز به آن تصربح كردهاند. 
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به بيان ديكر: جنانكه در لسان روايات و ائتّهُ معصومين عليهم السلام وازْهُ فقه در معناى قرآنى خود كه همان معناى لغوى است 
استعمال مى شد» در محاورات و استعمالاات متديّنان و متشرّعان نيز قضيه؛ جنين بوده؛ بلكه از بعضى نقلها بدست مى آيد كه اين 


وضعيت تا عصر امام صادق عليه السلام و شافعى و ابو حنيفه ادامه داشت؛ زيرا تا آن زمان» 


.)١(‏ نهج البلاغه» حكمت .4١‏ ر. كك: كنز العمال؛ ج .9٠١‏ ص 2.18١‏ ح 45897 سئن دارمى» ج ١‏ ص 64 از امير مؤمنان على عليه 
السلام. 

0" كافى» ج ١‏ ص 306 لماز امام باقر عليه السلام. 

("). سنن دارمى» ج ١‏ ص از حسن بصرى. 

(©). كنز العمّال» ج ٠١‏ ص 2187. ح 3848٠‏ از شدّاد بن أوس. 

(0). الاختصاصء» ص 2777 از امام رضا عليه السلام. 

(8). بحار الأنوار» ج 7 ص 86 از رسول مكرم اسلام صلى الله عليه و آله. 

000 ر.كك: منية المريد» ص /ام١.‏ 

(6). ر. كك: المحبجة البيضاء. ج ١ص‏ ١ل‏ ”7ق 
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علوم شرعى يعنى علم كلام علم اخلاق و علم احكام؛ از هم جدا نبود و عالم و فقيه دينى به كسى كفته مىشد كه از اعتقادات و 
اخلاقيات و فروع فقهى يكجا و در زمان واحدء آكاهى داشته باشد. بر همين اساس است كه در نككاه ابو حنيفه» فقه به «مطلق 
شناخت نفس و آنجه به نفع و ضرر آن است» تعريف مىشود كه طبعاً همه محورهاى سدكانة فوق را در بر مى كيرد. 2١١‏ نيز بر 
همين اساس است كه وى كتاب خود در عقايد را به «الفقه الاكبر» نام كذارى مى كند و با قيد «الاكبر» عقايد را از اخلاق و احكام 
جدا مىسازد ١؟)‏ جنانكه احكام رابا قيد «عملًا» از امور اعتقادى و اخلاق تفكيكك مى نمايد. 039 

در جنين زمانى است كه علوم اسلامى بر اثر كسترش و تكاملى كه يافته بود از هم جدا مىشود وامام صادق عليه السلام در هر 
علمى از علوم دينى شاكردانى خاصء تربيت م ىكند و در خصوص علم احكام؛ كسانى جون زراره و محمد بن مسلم را يرورش 
مى دهد و وارهُ فقه جه در لسان روايات و جه در لسان متشرّعان بر اثر كثرت استعمال در خصوص احكام فرعىء به تدريج» حقيقتى 
ديكر مىيابد. يعنى تنها در خصوص آنجه به عنوان بند (ب) كذشت بدين معنا كه در محدودةٌ فقه» (نه در اصل معناى بصيرت و 
ريزبينى) شمولش را از دست داده و به خصوص احكام عملى و فرعى تعريف مى شود به كونهاى كه شافعى براى فقه همان تعريفى 
را بيان مىدارد كه بعدها در ميان علماى فريقين شهرت بيدا مى كند» وى مى كويد: «فقه. علم به احكام شرعيّة عمليهداى است كه از 
طريق ادلّةُ تفصيليه به دست أيد). «©") 

البتّهِ مدعا اين است كه آنجه در اين عصر حادث مىشود كثرت استعمالى است كه مصداق خاصّى را به حقيقت مبدّل مىسازد؛ به 
كونهاى كه براى اراده كردن آن مصداقء نيازى به قرينهاى نيست؛ نه اينكه اصل استعمال وازْهُ فقه در خصوص احكام فرعيه نيز در 
اين عصر تحقق يافته باشد؛ بلكه قبل از اين عصر نيز در احكام فرعيه استعمال مى شد. 

شاهد اين مدعا رواياتى است كه در عصر اوّل صادر شده استء ولى در آنها وازْهٌ «فقه) و «تفقّه) با قرينه در خصوص احكام فرعيه 
استعمال شده استء نظير روايتى كه فتّال نيشابورى در روضة الواعظين از على عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: 

«من لم يتفقّه فى دينه ثم انّجرء ارتطم فى الرّبا 

؛ كسى كه بدون بصيرت در دين» دست به تجارت بزند در ربا غوطهور مىشودا. «8) و روايت ديكرى كه دعائم الاسلام از آن 
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«الفقه ثم المتجر فإِنْ من باع و اشترى و لم يسئل عن حلال و حرام ارتطم فى الرّبا 
؛ اول فقه سيس تجارت»؛ كسى كه به سراغ خريدوفروش رود بدون آنكه از حلالل و حرام بيرسد و آ كاه شود در ربا غوطهور 


مى شودا). 34 


.5* ص‎ ١ ص 19؛ مرآة الاصولء ج‎ ١ ر. كث: الفقه الاسلامى و أدلّتهه ج‎ .)١( 

(5). موسوعة جمال عبد الناصر» ج ١ء»ص‏ 5. 

(*). الفقه الاسلامى و أدلّتد ج ١‏ ص 0. 

(ع). شرح جمع الجامع للمحلى» ج ١‏ ص فوم 

(0). روضة الواعظين» ج 7 ص 628. 

(2). دعائم الاسلام» ج ”ا ص #اءاح 17 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 71 

وروايتى كدر كافى:از أن حضرت تقل شده كه بر قراز عبر مى فرمود: 

ايا معشر التجار! الفقه ثم المتجرء الفقه ثم المتجرء الفقه ثم المتجر و الله للرّبا فى هذه الامَهُ أخفى من دبيب النمل على الصّفا 

؛ اى كروه تتجار! اول فقه سبس تجارت»ء اول فقه سيس تجارتء اول فقه سبس تجارت؛ به خدا قسم نفوذ ربا در اين امّت» از حركت 
مورجه بر روى سنكك صاف» مخفى تر است». )١(‏ 

ظاهر اين روايات به قرينة اينكه مسألةُ ربا از احكام فرعى استء اين است كه مقصود از «الفقه» مسائل شرعى و احكام فرعى مربوط 


به ابواب معامالات است. 


فقه در اصطلاح فقها و اصوليون: 


اق افيد كاذاشهابه ست سى ابد كه شما وال وقد ون يكن او آآنات #رأودر ممننداق حديرت :در ةا عو لسنوو قن 
الذين» سيب شلانا دن لسان روايات اين واه مترادق بايضيرت :فى اذراكك دقيق در اقوو دض به عسات بده يعت دن لسان روايات 
ومسدفن كر همان تاق لعز ارافه قود فيا نين حاصل ادم انق يوه كضرا بر انل قتي طق كركذواية محدرديك 
تطبيقى تا عصر تفكيكك علوم دينى از يكديكر ادامه داشت, در اين عصر كه همان عصر امام صادق عليه السلام است جون 
دانشهايى نظير دانش توحيد يا كلام» دانش اخلاق (معرفة النفس»» دانش تفسير و ... از بدنة فقه جدا شده بود فقهء تنها در احكام 
فرعى به كار مىرفت و درست از همين تاريخ اصطلاح جديدى از حيث محدودة تطبيق (نه در اصل معنا كه ادراكك دقيق باشد) در 
نزد فقها و متشرّعه به وجود آمد. 

دراين عصر بود كه در كلمات كسانى جون شافعى فقه به «علم به احكام شرعيّةُ عملتهاى كه از طريق ادلَّهُ تفصيلته به دست مىآيدا 
١‏ تعريف شد و تقريباً عين همين تعبير در كلمات فقها و اصوليون فريقين به جشم مىخورد 0390 تنها تفاوت در تعبير به «فرعليه) 
است كه در كلمات فقهاى شيعه جون شيخ طوسى و صاحب معالم به جاى «عمليه) نشسته است. 

روشن است كه با قيد «فرعيّه؛ اصول دين و اصول فقه خارج مىشودء در حالى كه با قيد «عمليّه) مسائل مرتبط به اعمال قلب كه در 
علم اخلاق از آن بحث مىشود» نظير حرمت رياء حسدء كبر و ... نيز خارج مى كردد «©» جنانكه با قيد «ادلَهُ تفصيليه» آشنايى مقلد 
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تنها شامل كاه ىهاى اجتهادى) مى شود؛ جنانكه «فقيه اصطلاحى» نيز تنها بر مجتهد اطالاق مى كردد و شامل مقلد نمى شود. 


(). كافى» ج هه ص 1١‏ ح .١‏ 

(1). شرح جمع الجامع للمحلى» ج 2١‏ ص 5" 

(*). ر. كك: عدة الاصول؛ ج ١‏ ص ١!؛‏ معالم الدين» ص #"؛ الاصول العامة للفقه المقارن» ص 15. 

(6). ر. ككث: الموسوعة الفقهيّة الكويتية ج 2١‏ ص .١1"‏ 

دائر #المداريث ققد مقا رق ضر ب 

به هر حال» در اصطلاح اصوليون و فقهاء فقه مجموعهاى از قوانين» دستورات و امر و نهىهايى است كه فقي از منابع و ادلّهُ تفصيلى 
آن استنباط م ىكند و موضع عملى بندكان را در برابر خالق رقم مىزند و به او مىآموزد كه جه عكس العملى در مقابل مولاى 
حقيقىاش داشته باشد. : 

بدييان ذيكر: اكر غرض از خلقت اسان غيوديت اسخه رو لكا حلت الِْن و الاش إلا ليفيدون» 01 فق طريق عيوديت ويندكى .را 


تعيين مى كند و راه عملى آن را به بنده مى آموزد و بر همين اساس به آن «شريعت» - و «منهاج) - به معناى راه- نيز كفته مى شود. 


از بررسى مجموع رواياتى كه در زمينة فقه و فقاهت وارد شده. به دست مىآيد كه رسول مكرّم و اثئْدهُ اهل بيت عليهم السلام و 
فقهاى اسلام براى جداسازى فقيه واقعى و حقيقى از غير واقعى» اصرار فراوانى ورزيدهاند و در تعبيراتى نظير: 

«ألا إن الفقيه من أفاض على النّاس خيره... 

"١ .)‏ ألا أخب ركم بالفقيه حمًاً؟) 

ض رألا أخب ركم بالفقيه حقٌّ الفقيه؟» 

. ©" «الفقيه كل الفقيه من لم يقئط الثاس ا 

0١‏ «فإنًا لا نعدٌ الفقيه منهم فقيهاً حتى يكون محدّثا» 

. 0 الا يكون الرجل منكم فقيهاً حتّى يعرف 5 

. 70 معيار فقه واقعى را كوشزد نمودهاند و اين نحو موضع كيرى و برخورد؛ دليل بر شيوع نوعى انحراف و كجفهمى در عرف 
متشرّعةٌ آن زمان در زمينة فقه وفقاهت است؛ انحرافى كه با كمال تأسف در عصر كنونى نيز مشاهده مى شود. 

وازهشناسى «فقهاء «فقيه) و «تفقّه) و بررسى معناى لغوى و تفكيكك آن از معناى اصطلاحى و بى بردن به معناى مراد در فرهنكك 
قرآن و حديث,ء مىتواند در مقابل اين انحراف بايستد و سبب شود كه از آن همه فضايل و بركاتى كه براى فقه و فقاهت در لسان 
كتاب و سنّت وارد شده. سوء استفاده نككردد و كزى و انحراف در بايستههاى حوزدها و مراكز تعليمى به وجود نيايد و در تطبيق 
متّفقه قرآنى اليَمَمَهُوا فى الدّين) و «فقيه كتاب و سنّت» و يا «فقيه اهل بيت» خطا و اشتباهى رخ ندهدء فضائلى نظير: 

«فضل الفقيه على العابد كفضل الشّمس على الكواكب 

؛ برترى فقيه بر انسان عابد همانند برترى خورشيد بر ستا ركان است). «8) 

«إذا أراد الله بعبدٍ خيراً فمّهه فى الدّين... 


؟ وقتى خداوند اراده كند به بندهءاش خيرى برساند او را فقيه در دين قرار مىدهد ). ...84 
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.)١(‏ ذاريات» آيةٌ ءه. 

6ه بحار الأنواه ج " ص 6ح ٠١‏ 

(؟). همان مدركك. ص 058 ح / 

(6). همان مدركك. ص 689. 

(0). همان مدركك. ص 268. 

(9). همان مدركك. ص .8١‏ 

(0). همان مدركك. ص 1858. 

(9). غرر الحكم ح 60172. 

دائرة المغارف فقه مفازن» صن: 11 

«ما عبد الله تعالى بشىءٍ أفضل من الفقه فى الدّين 

؛ خداوند متعال عبادت نشده به جيزى كه بافضيلتتر از فقه در دين باشد). )١١‏ 

«إِنّ لكلّ شىءٍ دعامة و دعامة هذا الدّين الفقه 

؟ براى هر جيزى ستونى است و ستون اين دين» فقه است). (؟) 

«إذا مات المؤمن الفقيه ثلم فى الاسلام ثُلمةُ لا يسدّها شىء 

؛ هنكامى كه مؤمن فقيه از دنيا برود شكافى در اسلام به وجود مىآيد كه جيزى آن را ير نمى كند). «* 

«ما من أحدٍ يموت من المؤمنين أحبٌ إلى إبليس من موت فقيهِ 

؛ براى شيطان م ركى محبوبتر از مركك فقيه نيست». «6» 

به هر حالء با توه به اينكه از مباحث كذشته بدست آمد كه وازكان مزبور اختصاصى به احكام و مسائل فرعى جون طهارت و 

نماز و تفريعات طلاق و لعان و بيع و اجاره ندارد بلكه «فقه) و «تفقّه) در نان آيات و روايات» معادل وازكانى جون «دين شناسى) و 

«اسلام شناسى) است و «فقيه) به كسى كفته مى شود كه بصيرت لازم رادر مجموعة دين اعم از معارف و اخلاق و احكام دارا باشد» 

روشن مىشود كه ذهتيت موجود در اين رابطه؛ با حقيقت مسأله» جقدر فاصله دارد و جه غفلتى دامن كير عدهاى از دانش يزوهان و 

طالبان علوم دينى شده است؛ غفلت از معارفى كه لبّ دين و نودبان صعود است: (إِلَئِه يَصْعَدٌ الْكلمُ الطيبُ؛ 0١‏ و غفلت از اخلاقيات 
: : 1 م ع لا 1 

وتهذيب نفسى كه معيار صلاح و فلاح است: «قد أفلح مَنْ زكاها». 22١‏ 

بر همه فرهيختكان اصيل حوزوى و نوانديشان راسخ دينى است كه به تبيين اين حقيقت بيردازند كه «فقها» كسانى نيستند كه تنها در 

فروع و احكام فرعى غور كنند و«فقيه كتاب و سنّت) و يا «فقيه اهل بيت» به كسى كفته نمى شود كه از معارف حمّه و حقايق 

تفسيرئ وقرآتى ودفايق آفات تفساتى جيزق تداند» بلكه «الفقيه كل الفقية) كسس است كهقراكبرى معارق قرآاتى رابرهمه جيز 

مقدّم بدارد و جيزى را فداى آن نسازد 

«الفقيه كلّ الفقيه من ... و لم يَدَع القرآن رغبةٌ عنه إلى ما سواه» 0 

و باور كند كه علوم برخاسته از كتاب و سنّتء هم «آية محكمة) دارد و هم «فريضة عادلة) و هم ١سنة‏ قائمة)». )١‏ 

كرجه بايد در اين رابطه نيز زمام قلم و ذهن خويش را به دست كرفت تا طغيان نكند و با اغراق در اين مسأله سبب نشود كه آن 

تفريط» دانش يزوى علوم دينى را به ورطة افراط بيفكند و اين تبيين و برجسته شدنٍ رجحان معارف و اخلاق» سبب كم رنكك شدن 


ارزش فقه و بصيرت در حلال و حرام و 
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.)١(‏ اصول سرخسي؛ ج ١‏ ص ٠١‏ از رسول خدا صلى الله عليه و آله. 

(). الكامل (عبد الله بن عدى)»؛ ج ١‏ ص 28/8 از رسول خدا صلى الله عليه و آله. 

("). كافى» ج 2١‏ ص 328 ح 7. 

(©). همان مدركك. ح .١‏ 

(0). فاطرء آيةٌ .٠١‏ 

(9). شمسء أيه 4. 

(0. سئن دارمى» ج ١‏ ص 68 از على بن ابى طالب عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله؛ الدرٌ المنثور. ج هء ص 777 عن 
على عليه السلام. 

(8). كافىء ج .١‏ ص 5 ح ١‏ عن النبى صلى الله عليه و آله: «انّما العلوم ثلاثة: آيهُ محكمة و فريضة عادلة و سن قائمة). 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5٠‏ : 
كاسته شدن اهميت آن در انظار و اذهان كردد؛ زيرا «احكام حلال و حرام» بر اساس نصوص متعدد قرآنى» «حدود الله مرزهاى 
الهى» «تلّك ح دُودٌ الله 0١‏ * معان ا حدودى كه تعدّى از آن عذاب جهنم را در يى دارد ...: ١و‏ مَنْ يَغص الله وَ 


- و 


7 ٠لا‏ 7 
ينعد خخ تك تدع ترا اننا الام .. ؟») خصوصا با توجّه به اين نكته كه شريعت ما جداى از طريقت نيست و بدون 


ًُ 
جع 

0 

ةا 


آشنا شدن دقيق با اين احكام» و عمل كردن به آنء نه قلهدهاى رفيع تهذيب نفسانى و شهود عرفانى فتح مى كردد و صلاح و فلاحى 


اجتهاد در مقابل نص: 


(الجتهاة در مقايل تعن را تعقو جو زققة بد سات ثباووةةاتت: دز موسوغة مضرى وعد الناصيرة قمعت غلوان دما لسن فقها» ايخ 
جنين آمده است: آرايى كه مبتنى بر نصٌ شرعى نيست و صرفاً از طريق اعمال نظر شخصى در احكام شرعى بدست آمده؛ «فقه) 
ناميده نمى شود مككر اينكه در جايكاه شايستةُ خود قرار كيرد واز كسى كه اهلئّت براى اظهار نظر فقهى دارد صادر شود. و اينكه 
معروف و مسلّم است كه: اجتهاد در مقابل نص مورد قبول نيست از همين جا نشأت مى كيرد و قول فقها كه مى كويند: اجتهادى كه 
ا ا و ل 
باشدء اعتبارى ندارد واز مقولهٌ «اختلاف نظر فقها» به حساب نمى آيد و «فقه) ناميده نمى شود و اكر قاضى بر اساس ج: جنين اجتهادى 
قضاوت كند قضاوتش باطل است,. نيز ناظر به همين نكته است. 3 

سيس در همان كتاب براى هر يكك از موارد جهاركانة بالا (ميخالف كتاب الله مخالف سنّتء مخالف اجماع و سخن بدون دليل) 
وكاو حر كاله اسع ادير ات اود حريمطا يلي اكات اله يمنال جار وه كد يعسي برا اندر لبر اياي بجلاه يوان رز 
حالى كه مخالف آية شريفة «وّ أل اللَهُ الع وَ حَرّم البيأ» است و بعضى كفتهاند: زنى كه مطلّقة ثلائه است با صرف ازدواج با 
شخص ديكرى و لو بدون دخولء بر زوج او حلالل مىشود در حالى كه مخالف صريح روايت نبوى صلى الله عليه و آله است كه 
مىفرمايك: 

لا حتى يذوق العسيلة» 

. ") بعضى از دانشمندان اسلامى نيز كتاب يا كتبى تحت عنوان «النص و الاجتهاد» نوشتهاند و موارد مختلفى از «اجتهاد در مقابل 


نص» را در آن شرح دادهاند «" و اين موارد متأسفانه كم نيست به عنوان نمونه در صحيح بخارى و صحيح مسلم در ابواب 
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.١ نساعء آي‎ .)١( 

(5). نساعء آي .١5‏ 

(*). موسوعة الفقه الاسلامى (مشهور به موسوعة جمال عبد الناصر)» ج ١‏ ص "1. 

(ع). مانند كتاب «النص و الاجتهاد) شرف الدّين الموسوى. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5١‏ 

تيمم جنين آوردهاند كه «مردى نزد عمر آمد و كفت: 

من جنب مىشوم و آبى نمىيابم (كه غسل كنم) عمر كفت: نماز نخوان! عمّار ياسر حاضر بود» كفت: آيا فراموش كردهاى كه من 
وتو در يكى از جنكككها شركت داشتيم و جنب شده بوديم و آبى نيافتيم» تو نماز نخواندى و من خود را در خاك غلطاندم و نماز 
خواندم (سيس خدمت بيامبر رسيديم) بيامبر فرمود: كافى بود كه دستهايت را بر زمين بزنى» بعد آن را فوت كنى و سيس با آن 
صورت و يشت دستهايتان را مسح كنى» عمر كفت: اى عمّار از خدا بترس (و اين سخن را تكرار نكن)» عمّار كفت: اكر بخواهى 
من اين حديث را نقل نخواهم كرد. عمر كفت: هر كونه كه خودت بخواهى). 0١١‏ 

و همجنين موارد ديكر كه ذكر همه آنها به طول مىانجامد. 

ناكفته ييداست كسى كه در مقابل نص اجتهاد م ىكند يا به سبب آن است كه آكاهى از نصّ ندارد يا آن را به فراموشى سيرده 


ََ 2# 18 لا ولا و 2 0 #2 4 ضر 2 -ه 

حك مِنْكم مِنّ الغائط أو لامَشممٌ التبلاء قلع تَجدُوا جأء قتِيِمَمُوا ص عيداً طَيباً ؛:... ”0 *) يا به سبب آن است كه به كمان خود مفهوم 
نصّ را منحصر به موارد يا زمان معتنى مىداند در حالى كه نصّء مطلق است و او كرفتار اشتباه شده است. بنابراين» تعبير مزبور كه 
التدوباة در مق اج تقل مده عتزان »نما النس فقيا؟ قراو كر رست تست) بلك اظيار قار فقو امون كوسدة ا فوايية 
فقهى را كنار كذاشته و به كمان خود حكمى صادر كرده است. 

شكى نيست كه اجتهاد در مقابل نص كار صحيحى نيست و بايد با توه به ضوابط فقهى و اصول شناخته شده در فقه. احكام را 
استنباط كرد واكر اين باب» مفتوح شود كه هركس با ميل خود در برابر نصوص و ادلَّهُ شرع بايستد مدّتى نمى كذرد كه از فقه 


اصيل اسلامى جيزى باقى نمى ماند. 

6 وازكان مرتبط: 

الف) «دين» 

واه «دين» در لغت و در اصل به معناى طاعت و انقياد و خضوع در مقابل فرمانها و مقرّراتى معيّن است 229 و نيز به معناى جزا و 


ياداش آمده 59" از باب 


.)١(‏ (إِنّ رجنًا أتى عمر فقال: إِنّى اجنبت فلم اجد ماءً فقال: لا تصل فقال عمّار: اما تذكر يا امير المؤمنين اذ انا و انت فى سريّة فأجنبنا 
ولم نجد ماءً فامًا انت فلم تصل و اما انا فتممكت فى التراب و صليت فقا النبى صلى الله عليه و آله: انما كان يكفيكك ان تضرب 
بيديك الارض ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهك و كنَدكك فقال عمر: انّق الله يا عممار قال: ان شئت لم احدّث به فقال عمر: نوليكك ما 
0-7 
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در كتاب «المفهم لما اشكل من تلخيص كتاب مسلم) اين حديث رااز صحيح بخارى به شمارة 4808 صحيح مسلم به شمارة /28؛ 

سنن ابن داوود به شمارة 18" و 78" و سنن نسائى (ج 2١‏ ص -17١‏ 1288) نقل كرده است. (كتاب المفهم لما اشكل من تلخيص 

كتاب مسلم ج ١‏ ص .)6١18‏ 

(؟). مائده أيه 8. 

(؟». مفردات راغب و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم, ماده «دين). 

(ع). ر. كك: مفردات راغبء مادَةٌ «دين). 

ذائرة المغارك فقه مقارن: ض : ++ . 

اينكه دس يم جزا و ياداش است. ١0‏ به نظر مى رسد كه در آياتى نظير و أخْلَصُوا دِيِنْهُمْ لله "7١‏ و «مُخلِصِينَ لَهُ الدّينَ) 

د و ا«عتى اككرة ف بكرن الدّينُ كله لِلْه؛ «5» معناى اول «دين» مراد است. جنانكه در مشتقاتى جون وارْهٌ «متديّن» نيز همين 

معنا اراده شده.؛ جرا كه به كسى كفته مىشود كه در مقابل فرامين ين الهى مطيع و منقاد بوده باشد. معناى دوم نيز در آياتى نظير 

لايئك يَوْم الدَّينَ «©) مقصود است. 

وواسطاحمة ان وونياة تثُ ا زح سحب يكار مكب ل اوكا يدو ادير سكام ابت 

وانهميو تقال ايك ا رشقم ادق نمل وقوة بلقنت دوين لحت 29 * و آية «لا يديو دي التق .٠»‏ ونيز آية «شَرَعَ لَكمْ 
مِنّ الدّين كا وَضَى به نُوحا وَالَذِى أ أؤ عا إلى 8 به قرينةٌ ذيل كر على العش ر كين تغرف ليها كه ناظر به مسألة توحيد 

است. كرجه به يندار بعضىء مراد از آن در اين آيه و آي دوم خصوص قوانين و مقرّرات است «4)؛ ولى غالب مفسران به عمومتيت 

و شمول اين واره دراين دو آيه تصريح كردهاند. 0٠١١‏ 

جنانكه از همين قبيل است استعمالات و تعبيرات رايج در ميان متشرّعين و عرف و عقلا نظير «دين اسلام» ويا «دين يهود) و«دين 

نصارا». 

البته روشن است كه اين معنا نيز بىارتباط با معناى لغوي (طاعت و خضوع) نيست جرا كه با يذيرش مجموعة عقايد و اخلاق و 

احكام دينى است كه طاعت و انقياد در مقابل شارع مقدّس تحقق مى يابد. 

از آنجه كذشت همخوانى و هماهنكى اين وازه با وازْهٌ «فقه) روشن مىشود زيرا همان كونه كه كفته شد اين واه جه در فرهنكك 

قرآنى و فرهنكك روايات و جه در عرف متشرعين صدر اولء به معناى بصيرت در مجموعة دين اعم از عقايد و اخلاق و احكام است 


وفقيه قرآنى و فقيه اهل بيت معادل «دين شناس» و «عارف به مجموعةٌ دين)» است. 
ب( «شزع » «شؤزعة» | «شريعة» 


2 - 5 عه 2 و لا 7 2 

«شوع)» هر كاه به معناى متعدّى استعمال شود؛ به معناى وضع كردن و قرار دادن و مقرّر كردن استء نظير «أم لَهُمْ شرّكاءً شرَعُوا لَهُمْ 
ٍِ > عه سر 8 لا 

مِنّ الدّين يا لَمْ يَأدَنْ به) 09 و شْرّع لكمْ فك الدين ا وس ).0 0137 


كَاهى از معناى مصدرى بيرون آمده.ء به معناى «راه 1 شكار» (الطريق النَهْج) 3 مى ايد و شارع به 


0( ر.كك: تفسير المنار» ج وذ ص /ا70. 
اباب 1ه 18 
فر نه آي 6 


(6). انفال» آي 86 
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(0). حمد آي ؟. 

(29). توبف آي 2# 

(0). توبهء أيه 59. 

قورف ال 

(9). الموسوعة الفقَهيَهُ كويتيهء ج 2١‏ ص .١18‏ 

(000. ر. كك: تفسير مراغى» ج 210 ص 7 واج 0٠١‏ ص 447 تفسير ابن عاشورء ج 718 ص 4118 تفسير المنيره ج .٠١‏ ص ١78‏ واج 
ادن 1 

.3١ شورىء آيهٌ‎ .)١1١( 

.١37 شورىء أي‎ .)١0( 

(). مفردات راغب. ماده «شرع). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 57 

معناى آشكار است كه در آيةٌ «إِذ ايه حائهُ: يَوْمَ سَيِتِهمْ شُرّعاً )١«‏ به صيغة جمع (شرّع جمع شارع) آمده است و اكر به خيابان 
«شارع» مى كويند به سبب آشكار بودن آناست. : 
در استعمالات عرفى (و تعبيراتى نظير اشرع مقدّس)) معناى «ما شرعه الله يعنى أنجه خدا آن را وضع يا آشكار كرده؛ اعم از 
عقايد و اخلاق واحكامء از آن اراده مى شود. 

«شريعت» در لغت به معناى دركاه و سردر ورودى (عتبه) و نيز به معناى آبشخور و جايكاهى كه بدون طناب از آن آب نوشيده 
مى شود «مورد الماء الى يستقلِ] منه بلا رشاء» «*) آمده است و به مجموعة مسائل دينى اعم از عقايد و اخلاسق و احكام نيز 
«اشريعت) كفته مى شود از اين هت كدهاية حباتث وظهارتث كسانى ات كه آثارا بيسايند و سلوكى ماهتكك يا آن داشية باشئد. 


فرق 


كتب فقهى و تعبيراتى نظير «شرايع الاحكام؛ خصوص احكام فرعى عملى از آن اراده مىشود كه در اين صورت كاملا مرادف با 
معناى اصطلاحى «فقه) است. 

«شرعه) نيز در لغت به معناى رأه مستقيم است © و جون بر وزن «فغله» است از آن نوع خاصضّى از راه مستقيم اراده مى شود 7) و بر 
همين اساس است كه در قرآن كريم از رادها و مذاهب مختلفى كه به يكك سرى عقايد و اصول و قوانين مشتركك منتهى مىشود به 
«شترعه) تعبير شده است: لكل بعلا منْكم شَوعَةُ وماج «8 و روشن است كه (مابه الامتياز) شرايع أسمانى» امورى فرعى و 
عملى است و دقيقاً از همين نكته مى توان نتيجه كرفت كه مراد از «شرعه» خصوص احكام و فروعات عملى است و در نتيجه اخصٌ 


و محدودتر از دو وازهُ «شريعت» و«دين) مى باشد. 

آيا تشخيص موضوعات بر عهدة فقيه است؟ 

كروت ابن بنك كد يتفي موشوهاث فقيقة بو عيددة كقبد تست لقا ند انق كله من كوه و ساق كدارن سكو هنها 
نسبت به بخشى از موضوعات احكام؛ صحيح است و بخش مهمى از موضوعات است كه تشخيص جزئيات آن بر عهدة فقيه 


مى باشد و به همين دليل در بسيارى از كتب فقهى به عنوان مسأل فقهى مطرح شده است. 


توضيح اينكه: شكى نيست تعيين و تشخيص موضوعات به طور كلى و بيان خصوصيات,ء اجزاء شرايط و موانع آن به عهدة فقيه 
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است. يعنى فقيه بايد معلوم كند كه در لسان ادلّه» حكم بر جه موضوعى 


.127 اعراف» آي‎ .)١( 

0 المعجم الوسيط. ماده «شرع). 

("). همان مدركك. 

(©). مفردات راغب. ماده «شرع). 

(0). ر. ككث: الميزان؛ تفسير ابن عاشور؛ التفسير المنير» ذيل آيهُ ١48‏ سورةٌ جاثيه. 

(2). المعجم الوسيط. ماده «شرع). 

(0). التحقيق فى كلمات القرآن الكريم, ماده «شرع). 

(8). مائده آيةٌ /6. 

دائرةٌ المعارف فقّه مقارن» ص: ع 

وارد شده و اكر موضوع, يكك عنوان م ركبى مثل نماز است از جه اجزا و شرايط و موانعى برخوردار است؟ 

يس بايد مشخص كند كه مثدًا حكم وجوب تيمم در صورت نبود آب» روى عنوان «صعيد» رفته است يا عنوان «تراب»؟ و يا حكم 
وجوب خمس در آيَهُ خمس موضوعش مطلق عنوان «غنيمت» است يا خصوص غنيمت جنكى؟ و يا موضوع وجوب نماز كه عملى 
مركب از اجزا و شرايط خاص با فقدان موانع است اجزا و شرايط و موانعش كدام است؟ 

فرقى در اين جهت بين موضوعاتى مثل «صعيد) و «غنيمت)» كه در عرف عام وجود دارد و موضوعات مخترعة شارع نظير «صلاة)»» 
«صيام» و «حج) نمى باشد؛ استنباط و استخراج همة اينها از لابدلاى ادله فقط به عهدةٌ فقيه است. 

ولى هنكامى كه به مصاديق اين موضوعات مى رسيم و بحثى تطبيقى به ميان مىآيد- مثل اينكه آيا بر غير تراب نيز عنوان «صعيدا 
صدق مى كند يا نه؟ و يا بر ارباح مكاسب نيز عنوان «غنيمت» صادق است يا نه ويا بر استقبال به همراه انحراف به ده درجه «استقبال 
قبله» صدق مى كند يا نه ويا خنده بدون صدا كه انسان را تكان دهد مصداق عنوان «قهقهه» كه از مبطلات نماز است مى باشد يا نه- 
مشاهده مى كنيم كه موارد» سه كونه است: 

.١‏ موضوعاتى كه تطبيق و تشخيص مصاديق آن نياز به نوعى تخضص دارد و بايد آن را از متخصّصان آن موضوع كرفت. مثلًا فقيه 
مى كويد: روزه بر بيمارى كه روزه كرفتن براى او ضرر دارد واجب نيستء در اينجا كاه شخص بيمار خودش مى تواند تشخيص 
فك كدموورة براق اد اقار امايو كا قتهار اند ال طبري اللتكة كرة ا اتك ماي كم رق باامعداق ع كفدسي الى السق 
وتنها حيات نباتى او باقى استء يا نه؟ و يا فلان مركك مغزى آيا قابل بازكشت است يا نه؟ همه اينها در شأن يزشكان متخصضٌ ص 
اياك 

". موضوعاتى كه براى تطبيق و تشخيص مصداق آن بايد به عرف مراجعه كرد ولى تشخيص اينكه عرف در اين رابطه جه مى كويد 
وازجه ارتكازى برخوردار است تنها از فقيه بر مىآيد يعنى در اينككونه از موارد» خودٍ فقيه به عنوان متخضٌّ ص عمل مى كند زيرا او 
دائماً با مسائل فقهى و موضوعات آن سر و كار دارد و در تشخيص اينكه عرف جه مى كويد و جه ارتكاز و فهمى دارد؟ از تفرّس و 
قدوث اتتقال فرق المادداص برعو ودار ااسث: 

مثا آيا_تغيير تقديرى آب به رنكك نجسء مصداق «تغييرا كه در رواياتى نظير: 

اخلق الله الماء طيورا لذ فكسة شيء لاما غبر لرف او طعمه أو رحه 11 


وارد شده» محسوب مى شود يا نه؟ فقيه مى تواند دربارة آن اظهار نظر كند. 3١‏ معلوم است كه اكر تشخيص اين موضوع را بخواهيم 
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ع ىح 5 
به دست تودةٌ مردم بدهيم سر كردان مى شوند. 


.4 ح‎ 3١١ ص‎ ١ وسائل الشيعق ج‎ .)١( 

طون تنم تندايرى 1 المت كد ابح علا كي 15 الرو اس وعون ور لويس دفي اتدازداق كما كر يعات 
بورك انح ونان كرس وك نهر رونك كدو اسيك نار ا نش ظاكز تن قرا 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 8 

يا اينكه نككاه به زنان نامحرم بى حجاب طبق آيات و روايات ممنوع است. امّا اينكه نكاه به زنان بى حجابى كه در تلويزيون ظاهر 
مى شوند در يخش مستقيم يا غير مستقيم» جايز است يا نه؟ نمىتوان تشخيص آن را به عهدة تودهٌ مردم كذاشت. فقيه است كه 
مى تواند بككويد: جنين نكاهى از مصاديق موضوع حرمت نيست زيرا موضوع كلى نظرء منصرف به جايى است كه جهره به جهره يا 
لااقل در آيينه باشدء بنابراين اكر در مورد فوق» مفسدة خاضى مترتّبٍ نشود احكام نظر به نامحرم در آن جارى نيست. 

واز همين قبيل است مثالهاى جهار كانه كذشته (صعيدء غنيمتء استقبال قبله و قهقهه) و مثالهاى فراوان ديكرى كه در سرتاسر فقه 
مشاهده مى شود. 

*. موضوعاتى كه تشخيص آن براى عرف عام كار ييجيدهاى نيست مثل اينكه آيا اين مايع رنككين خون است يا نه؟ يا فلان آب 
كل آلود مضاف است يا مطلق؟ و رؤيت هلال با جشم عادى حاصل شده است يا نه؟ اين كونه موضوعات امورى است كه تشخيص 
آن براى عامة افراد امكانيذير است و نياز به تبعت از نظر مجتهد يا متخصّصان ندارد. 

شكئ يست كه قسم دوم از إين اقسام سه كانه نيز همائدد بحث از غناوين كلى مؤضوعات: جزء «ققه» اسث .و مسدوليتش راافقيه به 


عهده دارد. 
منايع و مآاخذ 


.١‏ قرآن كريم. 

3 الاختصاص» شيخ مفيد» جامعةٌ مدرسين» قم. 

5 اصول سر خسى » محمّد بن احمد سر خسى » دار الكتاب العلميّةٌ) بيروت» جاب اوؤل» ١81‏ ق. 
ه. الاصول العامة للفقه المقارن سيد محمّد تقى حكيمء مؤسسة آل البيت» جاب دوم» 39 ق. 
#. بحار الأنوارء محمد باقر مجلسى» مؤسسة الوفاء» بيروت» جاب اول ١80‏ ق. 

/ا. التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» حسن المصطفوىء وزارت فرهنكك وارشاد اسلامى» جاب اوؤل» ا١/1اش.‏ 
التفسير المنير» الدكتور وهبةٌ الزحيلىء دار الفكر المعاصرء جاب اول» ١1؟اق.‏ 

4. تفسير ابن عاشورء محمّد الطاهر ابن عاشورء مؤسسة التاريخ. جاب اول؛ بيروت. 

.٠‏ تفسير مراغى» احمد مصطفى مراغىء دار احياء التراث العربى» بيروت. 

.١‏ الدرٌ المنثور» جلال الدين سيوطى» دار المعرفةٌ» جاب اوؤل» 3 ق. 

1١7‏ دعائم الاسلام» نعمان بن محمد دار المعارف» مصر» جاب دوم فق. 

اأرروضة لمكي سه بن فقا ابخا وري ماقووارك رضي في 


؟١.‏ سئن دارمىء عبد الله بن بهرام دارمى» مطبعة الاعتدال» دمشق. 
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16 


7 


سئن ابى داوودء سليمان بن اشعث سجستانىء دار الفكرء بيروت» جاب اول» 15٠١‏ ق. 


سنن نسائى» احمد بن شعيب نسائىء دار الفكر بيروت» 
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جاب اول» 178 ق. 


/ا1. 


18 


رذ 


لك 
1 
8 
ع 
اع. 
اع 
عع 


5 


صحيح بخارىء محمّد بن اسماعيل بخارىء دار الفكرء بيروت» ١5١0١‏ ق. 


. صحيح مسلم» مسلم بن حجاج نيشابورىء دار الفكرء بيروت. 

. صحاح اللغة» اسماعيل بن حماد جوهرى» دار العلم» بيروت» جاب جهارم» /ااق. 

. عدَّهُ الاصولء شيخ الطائفة أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسى, مؤسّسة آل البيت» ١50‏ ق. 
. غرر الحكم. سخنان امير مؤمنان» دفتر تبليغات اسلامى» قمء جاب اولء ١١88‏ ش. 

. الفروق اللغوية» أبو هلال العسكرى., جامعة مدرسين» قمء جاب اول» 1517 ق. 

. الفقه الاسلامى و أدلته. الدكتور وهبةٌ الزحيلى؛ دار الفكر» دمشق ١1508‏ ق. 

. الكافى» شيخ كلينى؛ دار الكتب الاسلامية» جاب سوم 178/8 ق. 

. الكامل» عبد الله بن عدىء دار الفكر, بيروت» جاب سومء ١1509‏ ق. 

. كنز العمّال» المتقى الهندى» مؤسسة الرسالة» بيروت. 

. المحجة البيضاءء محسن كاشانى» دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعة مدرسين» جاب دوم. 
. مرآة الاصول فى شرح مرقاةً الوصولء العلامة ملا خسروء المكتبة الأزهرية للتراث. 


مصباح المنير» الفيّومى. 
معالم الدين» حسن بن الشهيد الثانى» دار الفكر قم, ١١/*‏ ش. 
المعجم الوسيطء مجمع اللغهُ العربية» دار الدعوة؛ استانبول. 


. مقاييس اللغة» ابن فارس. 
ع 


المفردات؛ الراغب الاصفهانىء دفتر نشر الكتاب» جاب اوّل» 15٠0©‏ ق. 


موسوعة الفقه الاسلامى (المعروف بموسوعة جمال عبد الناصر)» وزارت اوقاف مصرء قاهره» ١6٠‏ ق. 
موسوعة الفقه الاسلامى طبقاً لمذهب اهل البيت» مؤسسه دائرة المعارف الفقه الاسلامى» قمء جاب اوّل» *167 ق. 


الموسوعة الفْقهيَهُ الكويتية» وزارت اوقاف كويتء جاب جهارم؛ 151 ق. 

مني المريد» شهيد ثانى» دفتر تبليغات اسلامى» جاب اول؛ ١509‏ ق. 

المنا. محمّد رشيد رضاء دار المعرفة» بيروت» جاب دوم. 

المنثور فى القواعد؛ بدر الدين كشىء دار الكتب العلميّةُ؛ بيروت» ١57١‏ ق. 

الميزان» علامة طباطباق» مؤسسة النشر الاسلامى: 

النص و الاجتهاد» سد عبد الحسين شرف الدين» مطبعةٌ سبد الشهداء. جاب اولء ١5٠*‏ ق. 
النهاية» ابن اثير. 


وسائل الشيعة» محمّد بن حسن حر عاملىء دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب جهارم؛ ١‏ 


9 ق. 


صفحه »أ از عزل يب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لاب از عزمل يب 
دائرة المعاردف فقه مقارن» ص: 517 

" اهميّت فقه اسلامى در لسان آيات و روايات 

اشاره 


«فقه) شيوه نامة عبوديّت 

فقه روشنكّر حدود و مرزهاى الهى 

اهمبّت فقه در عرصة روايات 

لازمة اخلال در فقه» اخلال در دو ركن ديكر دين است 
تأثير اعتقادات و اخلاق در مسائل فقهى 

تأثير اعتقاد و اخلاق در استنباط 

تأثير فقاهت و اجتهاد در ديكر علوم اسلامى 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 59 


اهمئّت فمه اسلامى در لسان آيات و روايات 
«فقه» شيوه نامة عبوديت: 


اكر ما عبديم و خداى سبحان, مولا و بخواهيم جون عبد تسليم اوامر مولا باشيم و با تطبيق خواستههاى او بر سلوكك عملى در ابعاد 
و شئون مختلف زند كىء به ترقّى و كمال برسيم بايد اوَّلَا با حلال و حرام و اوامر و نواهى او آشنا شويم و ثانياً به آن لباس عمل 
بيوشانيم و روشن است آنجه مى تواند اين غرض را تأمين كند «فقه) است. فقهى كه بر كرفته از آيات يا روايات و سنّت رسول مكرّم 
اوويا نشأت كرفته از روايات و سيره وارئان رسولش مى باشد. 1 
وارثان صادقى كه همه روايات خود را ميراث آن حضرت موىدانند وهمهٌ آثار خود را بركرفته از آثار آن بزركوار معدّفى كردهاند. 
0١‏ 

اكر هدف از خلقت انسان اين است كه در قدم اول خدا را بشناسد 

(أن الله عد و جل ما خخلق العباد إلا ليعرفوه ).. ل 

«) ودر كام بعد به بندكى و عبادتش روى آأورد وأا حَلَفْتٌ الْجنّ وَ الْإنْس إِنَا لِيَعْبْدُونِ) «*" و با بندكى او و سرسيردن بر آستان او 
از عبادت و بندكى غير او بىنياز شود 

إإذا عرفوه عبدوه فاذا عبدوه استغنوا بعبادته عن عبادةٌ من سواه) «©) 

واكر عبادت و بندكىء شيوهنامه و آييننامة عملى مى خواهد همان جيزى كه عقل از تهّه و تنظيم آن عاجز است و تنها خالق انسان 
است كه با آكاهى از مصالح و مفاسد امورء مى تواند جعل قانون كند و مقرّرات عملى و شيوه نامة بندكى را تدوين نمايد- اكر اين 


همه مورد قبول است- بايد بدانيم كه فقه جيزى غير از شيوه نامة 


ااكم باقر عليه السلام خطاب به جابر فرمود: «يا جابر لو كنا نفتى النّاس برأينا و هوانا لكنّا من الهالكين و لكنًا نفتيهم بآثار من 
رسول الله صلى الله عليه و آله واصول علم عندنا نتوارثها كابراً عن كابرء نكنزها كما يكنز هؤلاء ذهبهم و فض تهم؛ اى جابر! اكر 
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مطارق رأى و هواى شخصى خودمان براى مردم فتوا صادر كنيم هلاكك خواهيم شدء فتواى ما بركرفته از آثار به جاى مانده از رسول 
الله صلى الله عليه و آله و اصولى است كه بزركى از ما اهل بيت از بزركى ديككر به ارث برده استء اصول و كنجينههاى دانشى كه 
آن را ذخيره م ىكنيم آن جنان كه اين مردم طلا-و نقرهشان را ذخيره م ىكنند» (بصائر الدرجات» ص 27١‏ ح ©؛ باب 15؛ بحار 
الأنوان ج 7 ص ؟/ا ح "). 

(. علل الشرايع» باب 4 ح ١؛‏ بحار الأنوار. ج د ص 217 ح .١‏ 

(. ذاريات» آيهُ 48. 

(©). علل الشرايع» باب 4 ح ١؛‏ بحار الأنوار. ج د ص 217, ح .١‏ 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: ٠ه‏ 

بندكى و آييننامة زند كَى نمىباشد. شيوه نامهاى كه توسط رسولان خدا بدست ما رسيده است و آييننامهاى كه با بررسى آيات 
الهى و مطالعه در سنت و سيره رسول و اوصياى وارئش تنظيم و تدوين مىشودء همان حقيقتى كه در بيان امام على بن موسى الرضا 
عليه السلام تجلى يافته استء آنجا كه در جواب سؤال از علت وجوب شناخت ييامبران وايمان به آنها و وجوب اطاعت از آنها 
مئ فرمايك: 

«لأدنّه لما لم يكن فى خلقهم و قولهم و قواهم ما يكملون لمصالحهم و كان الصانع متعالياً عن أن يرى و كان ضعفهم و عجزهم عن 
إدراكه ظاهراً لم يكن بدّ من رسول بينه و بينهم معصوم يؤدّى إليهم أمره و نهيه و أدبه و يقفهم على ما يكون به إحراز منافعهم و دفع 
مضارّهم إذ لم يكن فى خلقهم ما يعرفون به ما يحتاجون إليه من منافعهم و مضارّهم 

» زيرا وقتى كه انسانها از طريق توانمندىها و استعدادهاى شخصى شان نتوانند مصالح خويش را تأمين كنند و از طرفى خداونده 
قابل رؤيت ظاهرى نباشد و انسانها نيز از ادراكك او عاجز باشند جارهاى جز اين نيست كه ييامبر معصومى را واسطةٌ بين خود و آنان 
قرار دهد تا آنها را از امر و نهى وادبش آكاه سازد و به عوامل دستيابى به منافع و فاصله كرفتن از مضرّات واقفشان نمايد). )١١‏ 
حقيقت «فقه) و فلسفة جعل احكام و مسائل فقهى رسيدن به عبوديّت حضرت حق است 

(كفى بالمرء فقهاً إذا عبد اللّه) ١؟»‏ 

مودي كر عرار إطسم يرورد كار و عمل به واجبات» و ورع در دين خدا و دورى از محرماتش نيست 

(أفضل الفقه الورع فى دين اللّه و العمل بطاعته) 

. *” اكار رسيدن به عبوديّت حضرت حق بدون فاصله كرفتن از زشتىها و يليدىها و بدون دورى كزيدن از كبر وغرور و ريا و 
تثبيت توحيد و اخلاص در عمل» حاصل نمى شود كتاب «الصلاة» كه بخش عمدهاى از فقه را تشكيل مىدهد هم دورى انسان از 
زشتىها را تضمين مىكند «إنَّ الصّة هع المَحْشاءٍوَالْمكرِه 86٠‏ و هم كبر و غرور را از او م زدايد 

(فجعل الله ... الصلاهُ تنزيهاً لكم عن الكبر) «5) 

و كتاب «الصيام» كه بخش عمدة ديكرى از «فقه) را بوجود آورده است دورى از رياء و اخلااص و توحيد در عمل را به ارمغان 
مى آورد 

و الصيام تثبيتاً للاخلااص) 

. 29 واكر عبوديت خداى سبحان بدون انذار و برحذر شدن و خشيت اودر مقام كناه و محرمات بدست نمى آيد» «تفقّه در دين» 
است كه مى تواند زمينةٌ «انذار ناس» و در نهايت حدر (توجه و هشيار بودن) در برابر محرّمات الهى را بدنبال داشته باشد «قَلَوْ نا 


َفَرَ مِنْ كل فِْقَةُ مِنْهُمْ طائقَ لِتمَمَهُوا فى الدَّين وَ ليُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذلاا رَجَعُوا إلَتِهِمْ لَعَلِهُمْ يَحذَرُونَ؛ 8 و 
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.494 بحار الأنوارء ج ء. ص 20- 04؛ عيون اخبار الرضاء ج ؟ ص‎ .)١( 

(5). كنز العمّال ج ٠١‏ ص ؤفك ح 1819. 

("). شرح نهج البلاغة ابن ابى الحديد» ج 8 ص ./١‏ 

(©). عنكبوت» آيهُ 0ع. 

(0). الاحتجاج» ج 3 ص ل خطبة حضرت زهرا عليها السلام. 

(2). همان مدركك. 

(0. توبه آيةُ .١7١7‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١ه‏ 

روشن است كه هوشيارى در برابر محرّمات و حدود الهى ملاو ا لاي باخود محامات كه «فقه) بيانكر آن است حاصل نمى شود» 
اكه صوق البى اث مال طارقا اسيك وو رقكاة عق الله كف بدون «خشيت» از يرورد كار «رَضِيَ اللَهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا 
عَنْهُ ذلك لِمَنْ حشدى رَبَهَ) ١‏ و خشيت از يرورد كار بدون 1 كاهىهاى لازم از مبدأ و معاد و نيز بدون آشنايى با اوامر و نواهى 


مادو اذ عافو يل افق اندو ياند و يدقن اللكنوة لاني لكات رن 


6 «فقه» روشنكر حدود و مرزهاى الهى: 


اكر حريم الهى جون ساير حريمها براى خود, حدّ و مرزى دارد حلال و حرامهايى كه «فقه) بيانكر آن است مرزهاى الهى به حساب 
مى آيند و اكر كسى بخواهد مرزها و حدود الهى را بشناسد و به اصطلاح با «خط قرمز» هاى خدا آشنا شود بايد «فقه» را بخواند. 
جالب توجّه است كه در آيات متعددى از قرآن يس از آنكه از احكام مربوط به ابوابى جون روزم طلاق «ه)» ارث (2)» جهاد 
0" و ظهار 07١‏ سخن به ميان مىآيدء داتعي ماني تظر م كفو كروك تسر به تلك دود الله *؛ آنجه از احكامى كه بيان 
كردهايم حدود و مرزهاى الهى است» )4١‏ و ديك تهديد به اينكه تعدّى به اين عدو تجاوز از اين مرزها سر از ظلم 1 -- 
خلود در تش در مىآورد «وَ مَنْ يد دُو اللَهِ فَقَّدْ ظَلَمَ نَفْسَهُا ١٠0٠١و‏ مَنْ يَخص اللَهَ وَ وَسُولَُ وَيَتَعَدَّ خَدُودَهُ و دْجِلَهُ ناراً خالداً 
فادرا 

تعبير يه احد» و مرز از احكام الهى در روايتى از امام صادق عليه السلام نيز وارد شده؛ آنجا كه مىفرمايد: 

«إِنَ الله تباركك و تعالى لم يدع شيئاً يحتاج إليه الأمرة إِلَا أنزله فى كتابه و بتبنه لرسوله و جعل لكلّ شىء حدّاً و جعل عليه دلي يدل 
عليه و جعل على من تعدّى ذلكك الحدٌ حدّاً 

؛ خداوند تبارك و تعالى هيج جيز از آنجه امت ييامبر صلى الله عليه و آله به آن نياز دارند را فرو نككذاشت مككر اينكه در كتابش 
قرآنء آن را نازل كرد و براى رسولش آن را بيان فرمود و براى هر جيزى حدّى قرار داد و براى آن حد دليلى نصب كرد كه بر آن 


دلالت كند و براى كسى كه از آن حد تجاوز نمود نيز حد (و مجازاتى) تعيين فرمودا). ١؟7١)‏ 
# 1 2 اهميّت «فقه» در عرصة روايات: 
با توه به آنجه كذشت كه «فقه) آييننامه و روش زندكّى انسانها را در ابعاد مختلف شخصى» 


0 توبه» آي 6 


0 بينه) آي / 
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(»). فاطرء آيةٌ 38. 

(©). بقرهء آيةُ /ا18. 

(0). بقره» آيهُ 7١9‏ و 70 و طلاقء آيهُ .١‏ 

(2). نساىء آيةٌ *3او18. 

(0). توبهء آيةُ /91. 

().: مجادلك آيةٌ *. 

(9). طلاق» آيةٌ .١‏ 

6 طلاقه ا 

.١5 نساع آي‎ .)١١( 

.)1١(‏ كافى» ج ١ء‏ ص 04 ح ؟. 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 7ه 

اجتماعى و سياسى به او مىآموزد در عرصة روايات دينى اهميّت فوق العادهاى به «فقه) و ياد كيرى مسائل حلال و حرام داده شده 
استء از جمله: 

الف) در بعضى از رواياتء «فقه) به عنوان «ستون دين» 

(إنَّ لكل شىء دعامة و دعامةٌ هذا الدين الفقه) ١١‏ 

و«بالاترين عبادت» به حساب آمده 

(افضل العبادةٌ الفقه) ١؟»‏ 

واإرتزين ضري معرقى ده كه خداى معالييا ان موود برسي واقع شده انث 

(ما بد الله تعالى بشىء أفضل من الفقه فى الدين) 

. 30 تعبير به «فقها در اين كونه موارد يا به قرينة رواياتى كه به جاى آن به «حلال و حرام» تعبير شده 

(و هل يسأل الناس أفضل من الحلال و الحرام) ©" 

خصوص احكام فرعى است و يا معناى عامّى است كه شامل احكام دينى فرعى نيز مى شود. 

ب) در روايت ديكرى فقه و بصيرت در دين كه قطعاً شامل بصيرت در حلال و حرام دينى نيز مى شود به عنوان تنها خيرى معرّفى 
ذه كيحداواك بورع كب كو إرادف كين عط عي كال 

(إذا أراد الله بعبد خيراً فمّهه فى الدين) 

6٠‏ ج) در بعضى از روايات يا د كيرى 

«معالم الحلال و الحرام» 

به عنوان فريضة هر مسلمانى ذكر شده كه بايد آن را از اهلش فرا كرفت؛ فريضهاى كه تعليم آن براى خدا «حسنه و فراكيرى آن 
«عبادت» و بحث و كفتكو دربارة أن «تسبيح») و عمل كردن به آن «جهاد)» و ياد دادن آن به كسى كه آن را نمىداند «صدقه)» و بذل 
وابخفس آن يه اهلقن (تقذب الى الله مى باشد 

(طلب العلم فريضة على كل مسلم فاطلبوا العلم من مظان و اقتبسوه من أهله فإنّ تعلمه للّه حسنة و طلبه عبادة و المذاكرة به تسبيح و 
العمل به جهاد و تعليمه من لا يعلمه صدقةٌ و بذله لأهله قربة إلى اللّه تعالى لأنّه معالم الحلال و الحرام و منار سبل الجنة) 

. 79 تعليل به 
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«لأنّه معالم الحلال و الحرام »... 

نشان مىدهد كه نظر به احكام فقهى مصطلح است. 

د) در روايات ديكرى انسان بىمبالات به فراكيرى فقه و احكام حلال و حرام مستحقٌ تأديب 07 شمرده شده است. 

) در روايتى از امام صادق عليه السلام از رسول خدا مىخوانيم: «مسلمانى كه براى ياد كيرى فقه. برنامهريزى نكرده» روزى از هفته 
رابه آن اختصاص نمى دهد به راستى شايستة سرزنش است». )8١‏ 

و) در روايت ديككرى از زراره و محمد بن مسلم و بريد آمده كه مردى خدمت امام صادق عليه السلام عرضه داشت: فرزندى دارم 
كه علاقهمندم به محضر شما شرفياب شود و از فقه و حلال و حرام دينى از شما 
2-5 

.)١(‏ الكامل (عبد الله بن عدى)» ج ١‏ ص 28/8 از رسول خدا صلى الله عليه و آله. 

(؟). خصالء ج ١‏ ص 329 ح ١٠؛‏ المعجم الصغير (طبرانى)» ج 7 ص 4١75‏ روضة الواعظين» ص . 

(*). اصول سرخسىء ج ١؛‏ ص ٠١‏ از رسول خدا صلى الله عليه و آله. 

(؟). بحار الأنواره ج ١‏ ص 03717 ح 4. 

(5). كافى؛ ج ١‏ ص ”3 ح "؛ مسند احمد؛ ج ع ص 97 از رسول خدا صلى الله عليه و آله. 

(2). امالى طوسى؛ ص 2984. ح 7؛ از رسول خدا صلى الله عليه و آله. 

(0. «لو أتيت بشباب من شباب الشيعة لا يتفقّه لأدّبته) از امام باقر و امام صادق عليهما السلام (بحار الأنوان ج ١‏ ص ,7١129‏ ح 18). 
(8. اف لكل مسلم لا يجعل فى كل جمعة يوماً يتفقّهِ فيه امر دينه و يسأل عن دينه (بحار الأنواره ج ١‏ ص ©/1ء ح 68). 

ذائرة المعارف فقه مقارة: عن : “ا 

ببيرسد واز امور بىارزش سؤال نكند. آن حضرت در جواب فرمودند: آيا سؤالى وجود دارد كه بافضيلتتر از سؤال دربارة حلال و 
حرام الهى بوده باشد؟! 

(و هل يسأل الناس عن شىءٍ أفضل من الحلال و الحرام) 

0٠١‏ [) در بعضى از روايات كسانى كه نسبت به ياد كيرى مسائل فقهى بىاعتنا و بى توجه هستند به منزلة اعراب جاهل بدوى 
(تفقّهوا فى الحلال و الحرام و إِلَا فأنتم أعراب) 7١‏ 

و ستمكران دوران جاهليّت . 

(لا تكونوا كجفاة الجاهلية لا فى الدّين يتفقّهون و لا من الله يعقلون) «*" 

به حساب آمدواندك. 

ح( تعبيرات قابل توجهى در ارتباط با «فقيه) (يعنى صاحب بصيرت در دين كه قطعاً بخشى از اين بصيرت آشنايى با حلال و حرام و 
حدود الهى است) دن رؤايات وارد شده كديه ذكر بعضى أز آنها اكنفا م شود: 

اول: اكثر مؤمن فقيه از دنيا برود شكافى در اسلام ايجاد مىشود كه جيزى آن را ير نمىكند. "٠‏ 

دوم: مؤمنان فقيه» قلعهها و دزهاى محكم اسلاماند (و از اسلام حفاظت مى كنند) همانند حفاظت ديوار شهر نسبت به شهر 

(إِنَ المؤمنين الفقهاء حصون الإسلام كحصن سور المدينةُ لها) 

. «0) سوم: وجود يكك فقيه براى ابليس از هزار عابد» سختتر و شديدتر است 

(فقيه واحد أشدٌ على إبليس من ألف عابد) 

. 0 جهارم: هيج مركى براى ابليس محبوبتر از مركك فقيه نيمست 
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(ما من أحد يموت من المؤمنين أحبّ إلى إبليس من موت فقيه) 

7 ينجم: فقيهان رهبران جامعهاند و نشستن نزد آنان عبادت است 

(الفقهاء قاده و الجلوس إليهم عبادة) 

. 4 انكار نم ىكنيم كه فقه در لغت مفهوم عامى دارد كه همه معارف و احكام دينى را شامل مىشود ولى به يقين بخش مهمى از 
آن همان فقه مصطلح استء به علاوه در بعضى از روايات تصريح به احكام مربوط به حلال و حرام شده است. 

ط) از جمله رواياتى كه در ارتباط با اهمدّت فوق العادهُ فقه و احكام حلا ل و حرام وارد شده؛ رواياتى است كه مؤمنين را به 
فراكيرى و حفظ احاديث فقهى ترغيب و تشويق م ىكند نظير روايتى كه مى كويد: فراكيرى يكك حديث از راوى صادقء از دنيا و 
همه طلا و نقرة آن بهتر است 

(حديث فى حلال و حرام تأخذه من صادق خير من الدنيا و ما فيها من ذهب أو فضَة) 4١‏ 

و رواياتى كه شايد در حدٌ تواتر است و در ارتباط با حفظ جهل حديث وارد شده در بعضى صريحاً سخن از حفظ جهل حديث 
مربوط به حلال و حرام را مطرح مى كند مثل روايتى كه در آن امام 


.4 ص 03717 ح‎ ١ بحار الأنوار» ج‎ .)١( 

(5). همان مدركك. ص 0715 ح 215 از امام باقر عليه السلام. 

(). نهج البلاغه» خطبة 18. 

(؟). كافى؛ ج ١‏ ص 28 ح 27 از امام صادق عليه السلام. 

(0). همان مدركك, ح ”؛ از موسى بن جعفر عليه السلام. 

(8). بحار الأنوار ج »١‏ ص 1777 ح 58 از رسول مكرم صلى الله عليه و آله. 
(. كافى؛ ج ١‏ ص 2/8 ح ؟. 

(8). بحار الأنوار. ج ١‏ ص 2370١‏ ح 4. 

(9). همان مدركث. ص ,7١16‏ ح 21 از امام صادق عليه السلام. 
ذائرة المغارف فقه مقارن ض +3 

صادق عليه السلام مىفرمايد: : 
«من حفظ عنّى أربعين حديثاً من أحاديثنا فى الحلال و الحرام بعثه اللّه يوم القيامة فقيهاً عالماً و لم يعدّبه 

؛ كسى كه جهل حديث از احاديث ما را در ارتباط با مسائل مربوط به حلال و حرام حفظ كند خداوند او را در روز قيامت به عنوان 
«فقيه عالم» مبعوث مى كند و دجار عذابش نمىسازد). 1١‏ خصوصاً روايتى كه امام صادق آن را از اجداد طاهرينش از على عليه 
السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل م ىكند و در ضمن آن آمده است: كسى كه جهل حديث حفظ كند و صرفاً براى خدا 
اقدام به حفظ كرده باشد (نه براى درآمد مادى يا شهرت) با بهترين دوستان يعنى انبيا و صديقين و شهدا و صالحان محشور مى شود 
و وقتى امير مؤمنان على عليه السلام از محتواى اين احاديث سؤال م ىكند رسول خدا يس از ايمان به خدا و مسألة توحيد مسائلى را 
مطرح مى سازد كه بخش قابل توجهى از آنها مسائل مربوط به احكام فرعى و حلال و حرام است. ١؟"‏ 


6 لازمة اخلال در فقه» اخلال در دو ركن ديكر دين است: 


كرجه عالى ترين بخش دين و رفيع ترين هدف دينى» مسائل اعتقادى يعنى ايمان به مبدأء معاد و رسالت رسول اكرم صلى الله عليه و 
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آله است و در ميان سه نظام اعتقادى» اخلاقى و تشريعى كه دين مركب از آن است نظام اعتقادى محور است و در رأس قرار دارد» 
وى شكى ثبت كا كيت و تك عاضر اعقادى در كرو التزام به دو نظام ديككر اخلاقى و تشريعى است و «فقه) تأمين كنندة 
نظام تشريعى است 

به بيان ديكر: كرجه «فقه) آبينة تمامنماى دين نيست بلكه فقط جهرة شرايع و احكام و مقرّرات آن را مىنماياند ليكن اركان 
سهكانة دين؛ با هم يكك حقيقت به هم بيوستهاى را تشكيل مىدهند و ارتباطى منظم و سيستماتيكك با هم دارند به كونهاى كه 
اخلال در هر كدام سبب اخلال در دو ركن ديككر مىشود. بر همين اساس است كه: 

لزان كر صرري ا فلسلة بعقى از النكام وى واالدور عالدنا مكارو سيالا لطلام لاقي هو وال بالا كور 
عن ليبا وَالمتكر » *”) و امير مؤمنان على عليه السلام هدف نهايى «فقه) را نيز اصلاح نظام اخلاقى معرفى مى كند 

(فرضن الله 

الصلاة تنزيهاً عن الكبر ... و الصيام ابتلاءً لإخلاص الخلق ... و الأمر بالمعروف مصلحةً للعوام و النهى عن المنكر ردعاً للسفهاء 
إقامه الحدود إعظاماً للمحارم و تركك شرب الخمر تحصيناً للعقل و مجانبة السرقة إيجاباً للعفةُ ).. 

ا«للجااراك رورس اع راكد الضى بالشو فل ار ميو لطر ور وك اال ب وفطي ربدت بماد 
اعتقاد مىداند» آنجا كه مىفرمايد: « َيه يَضْعَدٌ الْكلمُ | لطيِبٌُ وَالْعمَلُ الطَالِعُ 


.8 بحار الأنوار. ج ؟ ص 185 ح‎ .)١( 

./ همان مدركك. ح‎ .)١( 

("). عنكبوت» آيهُ 0ع. 

(6). نهج البلاغه» حكمت ؟507. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0ه 

يَرْفعُهُ)؛ كلمة نيكو (ى توحيد) به سوى خدا بالا مىرود و عمل نيكك خالصء آن را بالا مى برد). 1١‏ 

بنابراين ين كه ضمير مفعولى ايرفعه به دالْكلِمُ العاقث» ب ركردد (جنانكه جمعى از مفش ران ١؟)‏ قائل به آن شدوائد) بنايراين مقصود از 
«الْكلِمٌ الطيْبُ) ايمان و اعتقادات قلبى است كه با عمل صالح تكامل و برورش مى يابد. :1 

دزرواش وي راط لق م اليادم ورياايام باقر عليه السلام آمده است: 

«من قال: لا إله إِنَا الله فلن يلج ملكوت السماء حتّى يتم قوله بعمل صالح 

؛ كسى كه كلمةُ توحيد را بر زبان جارى كند به ملكوت آسمان نمىرسد مككر اينكه كلامش را با عملى شايسته و خالص»؛ كامل 
نمايد). «9» 

ممكن است آن آيه واين روايت اشعار به اين حقيقت داشته باشد كه ابزار باطنى ايمان و معرفت و شعور فطرى انسان كه ممكن 
امسق باهو اق رتور كاد و كرد وول را كتر جو كك ونكت شرم و را مسرو كلى بانسويى وسور دوذ لم1 لل 
وارتايك يحي دوعصو مكل واد ا تأمين كنندة اع سال فقو ور ج001 بروز مى كند صاف و شفاف 
مىشوند و جنانكه از دو آيةُ إن ١‏ عقوا لله مجع لع 1015 ده و هوَّانّقّوا الله وَيُعلْمُكمُ الله ١‏ «2) بدست مىآيد تقوا سبب افزايش 
قدرت تشخيص حتق از باطل و ازدياد علم مفيد مى شود. 

به بيان ديكر: كرجه .١‏ نظام اعتقادى» جوهرة اصلى در مجموعة دين تركيب يافته از سه نظام اعتقادى» اخلاقى و تشريعى است. 3 


خود نظام اعتقادى نيز از جوهرهاى برخوردار است كه همان ايمان به غيب است. ". و ايمان به غيب» در واقع ايمان به حقايق 
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نايبدايى است كه به جهت لطافتى كه دارند از شعاع احساس و ابزار ادراكى متعارف بشر به دور است و تنها با ابزار مخصوصى كه 
در نهاد انسان نهادينه شده يعنى با شعور باطنى و فطرى انسان كشف مىشود (و شايد بر همين اساس باشد كه آنجه از انسان» 
خواسته شده ايمان به آن حقايق است نه مجرد علم و آكاهى از آن و تعبير به «الَّذِينَ يُؤْمنُونَ بالْعهِب» شده نه «الذين يعلمون الغيب»» 
ذل مكي بيك ابن ارزار باطنى كاهى به موانعى برخورد مى كند و براى فعّال شدن و از ميان برداشتن موانع آن بايد به دو نظام 
ديكر (اخلاقى و تشريعى) روى آورد وفقه تأمين كنندة نظام تشريعى است. 

ج) در قرآن كريم بيش از ينجاه موردء ايمان به همراه عمل صالح (كه بدون تحصيل «فقه) حاصل نمىشود) معيار صلاح و فلاح و 


اجر و ياداش اخروى معرفى شده است. نظير آيهاى كه وعدةٌ اجر عظيم را به كسانى مىدهد كه ايمان و عمل صالح 


.٠١ فاطرء آي‎ .)١( 
نظير علامة طباطبايى در الميزان» ج 31,7 ص إرفك وهبة زحيلى در التفسير المنير» ج رةه ص وارفة‎ 70) 
ص "3 به آآن تصريح كردهاند.‎ ١17 جنانكه علّامة طباطبايى در الميزان» ج‎ .)( 
0 بحار الأنواره ج 28 ص‎ .)©( 
.59 انفال» آي‎ .)0( 
.587 بقره أيه‎ .)2( 
67 : دائرة المغارف قمعا رن صن‎ 

7 سو ال 1 6 و لا - 58 ام 
داشته باشند: «وَعَدَ الله الذينَ آمَنُوا و عَِنُوا الصَاللَاتٍِ لَهُعْ مَغْفِرةٌ و أَجْرٌ عَظِيمٌ) 1١‏ و همانند آيهاى كه از محبوبيت كسانى نزد خلق 
سخن مى كويد كه از ايمان و عمل صالح برخوردارند: «إِنَّ الذي اقتراق قملوا الما كاف سَعل لَهُم الكَخْطِنٌ وذ 7١‏ 
در بعضى از آيات تقوا را ضميمة ايمان ساخته و به مؤمن متّقَى وعدة اجر عظيم مىدهد ««َآمِنُوا باللّه وَ رُسْلِهِ وَ إِنْ تُوْمِنُوا و تَنَهُوا فَلَكُمْ 
أَجْرٌ عَظِيمٌ) 1 و روشن است كه تقوا بدون انجام واجبات و ترك محرّمات كه «فقه) متكفل آن استء حاصل نمىشود. 
ذ) در زواباث متعددئ آمده اسث كه قومى را تحت عنوان «مرجته) كه مدّعى كفايث ايمان بدون عمل براق نجات و رستكارىق 
هستند مورد ملامت قرار مىدهدء نظير روايتى كه در ياسخ آنان امام صادق عليه السلام مىفرمايد: ايمانء ادّعايى است كه بينه و دو 
شاهد مىخواهد و دو شاهد آن عمل و ثئِت خالص است 
(و الإيمان دعوى لا يجوز إِلَا بتَنهُ و ببنته عمله و نته) 
. © جنانكه روايات متعدّد ديكرى وارد شده كه به سرزنش كسانى مىيردازد كه از محبت اهل بيت عليهم السلام دم مى زنند و 
كمانشان اين است كه محبت تنهاء براى رستكارى كافى است نظير_روايتى كه در آنء امام باقر عليه السلام خطاب به جابر فرمود: 
ايا جابر أ يكتفى من ينتحل التشتع أن يقول بحبنا أهل البيت؟ فو الله ما شيعتنا لا من اتّقى الله و أطاعه و ما كانوا يعرفون يا جابر إلا 
بالتواضع و التخشع و الأمانة و كثرة ذكر الله و الصوم و الصلاة و الب الوالدين و التعاهد للجيران من الفقراء و أهل المسكنة و الغارمين 
و الإيتام و صدق الحديث و تلاموة القرآن و كف الألسن عن الناس إِلما من خير و كانوا أمناء عشائرهم فى الأشياء فاقوا اللمق 
اعملوا لما عند الدع ليس بين الله و بين أحد قرابة. أحبّ العباد إلى الله عزّ و جل و أكرمهم عليه أتقاهم و أعملهم بطاعته» يا جابر و 
الله ما يتقوب الى الله تباركك و تعالى إِلّا بالطاعة و ما معنا براءة من النار و لا على اللّ لأحد من حيجةء من كان للّه مطيعاً فهو لنا ول و 
من كان لله عاصياً فهو لنا عدو و ما تنال ولايتنا إلا بالعمل و الورع 


مكر كسى كه تقواى الهى بيشه كند و اطاعت خدا نمايد و جنين كسانى- اى جابر- شناخته نمىشوند مكر با فروتنى» خشوعء 
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امانتتدارى؛ فراوانى ذكر خداء روزه كرفتن» نماز خواندن» نيكى به يدر و مادر» سركشى از همسايكان فقير و نيازمند و بدهكاران و 
يتيمان» راستكويى» تلاوت قرآنء زبان را جز به نيكى دربارة مردم نككشودن و در قبيله خود معروف به امانت بودن.. 
يس تقواى الهى ييشه كنيد و به فرامين ن او عمل نماييد و بدانيد كه بين خدا و هيج كس قرابت و خويشاوندى نيستء محبوب ترين و 


كرامى ترين بندكان نزد خداى عر و جل باتقواترين و مطيع ترين آنان است اق 


.4 مائدم أيه‎ .)١( 

(0). مريمء آية 48. 

("). آل عمران» آيةُ .١,/4‏ 

(؟). كافى» ج 7 ص 25 ح 2 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: “اه 

جابر! به خدا قسم به خداى تبارك و تعالى نمىتوان نزديكك شد مككر با اطاعت و فرمانبردارى» (ما اهل بيت) برائت هيج كس را از 

آتشء در اختيار نداريم» هيج كس حبجتى بر خدا ندارد» هركس كه مطيع خداست دوست و ولىّ ماست و هركس كه در برابر خدا 

عاصى و كنهكار است دشمن ما محسوب مىشود. ولايت و سريرستى ما دست يافتنى نيست مككر از طريق عمل و ورع و يارسايى). 

)10 

ل ل ل حاصل نمىشود. جنانكه تقوا كه مطابق اين 

روايت و آية «إِنَّ أعْرمكع عِنْد الله لفاحم ) ١؟)‏ معيار كرامت و آبرومندى نزد خداوند واقع شده» بدون فراكيرى واجبات و محرماتى 
كه «فقه) متكفل آن اسث بدسث تم ىآ بد. 

بنابراين حبٌ خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان اهل بيت عليهم السلام كه لازمة ايمان است بدون عمل و آشنايى با فقه كامل 


6 تأثير اعتقادات و اخلاق در مسائل فقهى: 


از آنجه كذشت تأثير عميق «فقه) در اعتقادات و اخلاق و اينكه اخلال در «فقه» - كه ثلث دين يعنى شريعت را منعكس مى كند- 
سببا اعخلال دو دو كلك دوكر من قوه يه غنوي زوفن شذة انت» ولى نكقة قابل توه ابى :ات كدابه عكسن- اغبلال در اعتقاة و 
اخلاق نز سبيه الال در عمل :به شريعت عى شود 

كراة روشق ين ان مدضا كات اضالاق و سانا اعقادض قراواق اشث ددر سرتاسر ققد ونان شود و كيلا به عدادى اذ نيا اشاوة 
مى كردد: 

الف) بخش عمدهاى از فقه را عبادرّات تشكيل مىدهد كه قوامش به ثبت خالص و قصد قربتى است كه به مسائل اخلااقى و 
اعتقادى بر مى كردد, حتّى در اعمال توصّلمى نيز كرجه قصد قربت» شرط صححت عمل نيست ولى شكى نيست كه سبب كمال آن 
ب شود 

همة فقها اتفاق نظر دارند كه خلوص از ريا در مطلق عبادات شرط است و اكر كسى از عبادتى قصد ريا داشته باشد عملش باطل 
است و مرتكب معصيت كبيره شده است زيرا به خداى متعال شرك ورزيده است و حتّى اكر بعضى از اجزاى واجب و يا مستحب 
عمل عبادى را به قصد ريا بجا آورد ويا اصل عمل براى خدا باشد ولى انجام آن در مكانى خاص مثل مسجد و يا زمانى خاص مثل 


اول وقت به قصد ريا باشد» باطل است. «"» 
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در رواياتى از ييامبر اكرم و امامان اهل بيت عليهم السلام نقل شده؛ نيز آمده است: 
قال الله عزّ و جلٌ: «أنا خير شريكك؛ من أشركك معى غيرى فى عمل عمله لم أقبله إِلّا ما كان لى خالصاً 
؛ خداوند عرٍّ و جل فرمود: هركس ديكرى را در اعمال خود با من شريكك كند عمل او را قبول نخواهم كرد مككر اينكه خالصانه 


براى من انجام 


0 كافى» ج 3 ص للح 0 
(؟). حجرات» آيةُ .١1"‏ 
(). عروة الوثقى كتاب الصّلاة فصل التية مسألة / 
دائر المعارف فقه مقارن» ص: /0 
دهد). )١١‏ و نيز آمده است: 
«إنّك لن يتقبل من عملكك إِلَا ما اخلصت فيه 
؛ هركز عملت مورد قبول واقع نمىشود مككر اينكه خالصانه آن را بجا آورى). ١‏ 
ب) در بعضى از روايات آمده كه حسن خلق كناهان را ذوب مى كند و سوء خلق عمل را به فساد م ى كشاند 
(إن حسق الخلق يذيب الحظيئة ...و إن سوء اليخلق ليفسد العمل )4 : 
- ب عو أ م 0# في فر رلا 
. 3# ج) صدقات مستحبه كه در «فقه؛ خصوصيات و جزئياتش آموخته مىشود مطابق آية ليا أَيّهَا الَّذِينَ آمَُوا لا تتَطلُوا ص كَقَاتَكُمْ 
ا © با منت وآزار كه از رذائل اخلاقى است باطل و محو مىشود. 
د از روايت امام صادق عليه السلام بدست مىآيد كه اعمال عبادى كه علم «فقه) جايكاه فر كيرى آن است با رذائل اخلاقى نظير 
عجبء نسيان كناه و بى توجهى نسبت به آن و زياد شمردن عمل صالح؛ حبط مى شود: 
«قال إبليس: إذا استمكنت من ابن آدم فى ثلاث لم أبال ما عمل» فانّه غير مقبول منه: إذا استكثر عمله و نسى ذنبه و دخله العجب 
إبليسن: ! من ابن ادم كن : فدهي معيو ِ و تس :د نيه :وو ٍ 
؛ ابليس كفت اككر در سه جيز بر فرزند آدمء سلطه يبدا كنم از اعمال صالحداى كه بجا مىآورد باكى ندارم جون مىدانم كه مورد 
قبول واقع نمىشود: زمانى كه عملش را زياد به حساب آورد و كناهانش را فراموش كند و به تُجب مبتلا كرددا. «2) 
ه) در حديثى از رسول اكرم صلى الله عليه و آله تصريح شده است كه اعمال صالحداى كه غايت علم فقه است و فقه زمينهساز آن 
مى باشد بدون ورع و حسن خلق و بردبارى ثمرى ندارد: 
«ثلاثة من لم تكن فيه لم يقم له عمل: ورع يحجزه عن معاصى الله عزٍّ و جلء و خلق يُدارى به الناس» و حلم يردٌ به جهل الجاهل 
؛ سه جيز است كه اكر در كسى نباشد عملى براى او استوار نمىشود: ورعى كه او را از معصيت خداى عر و جل منع كند و حسن 
خلقى كه به توسّط آن با مردم مدارا كند و حلمى كه به وسيلة آن» جهالت انسان جاهل را يس زند). «2) 


م تأثير اعتقاد و اخلاق در استنباط: 

اضافه بر آنجه كفته شد از تأثير اعتقادات دينى و مكارم اخلاقى (كه روح شريعت و هدف نهايى دين است) در شفافتت استنباط 
مسائل فقهى نيز» نبايد غافل شدء زيرا فقيه هنكامى كه داراى ايمان قوى و مقام عدالت اخلاقى باشد اوَلَا: به هنكام استنباط احكام 
نهايت دقت را به خرج مىدهد تا نزد خدا مسئول نباشد و ثانيا: حبٌ و بغضها و منافع شخص و كروهى هركز مانع او در جهت 
استنباط احكام نمىكردد و به همين دليل غالباً آنجه را به حقّ و عدالت نزديككتر است و مطابق نظر شارع مقدّس است استنباط 


مى كند و به صورت مسائل فقهى در اختيار مردم مى كذارد. 
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0 كنز العمّال» اج 7 صن 5/ ح كافى؛ ج "ا ص 7516 ح 4. 

(0). غرر الحكم. ح 1917. 

("). بحار الأنوار» ج 8 ص 90" ح 78/. 

(؟). بقره» آيةٌ ع58. 

(0). خصال» ص فح 8 

(2). بحار الأنوار: ج لاء؛ ص ه١0‏ ح .7١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 09 

جلوة ديكر تأثير متقابل فقه و مسائل اخلااقى و اعتقادى و دست در آغوش هم بودن اين دوء در اين است كه ملاحظة مهمترين 

مقولهُ اخلاق كه «عدالت» نام دارد واز مقاصد عاليةٌ دين است و نيز مالاحظةً ساير اهداف و مقاصد دينىء به عنوان اصلى از اصول 

استنباط» بايد مورد توبجّه فقيهان باشد. 

توضيح اينكه «فقه) در برابر تمام دين مسئول است و فقيه نمى تواند رأيى صادر كند كه با يكى از اهداف و مقاصد دينى ناسازكار 

نادت مكلا كر ' سكي وتقوان نا النققراد قبط وغذالف اعساض ارهن ذافن باشاد با ددن آآن كأمزه معدي اود و تدان 

مجدّد و نكّاهى همه سويه و كشف بعضى از قيود و خصوصيّات موضوع واقعى حكم., اين تعارض مرتفع كردد. به هر حال لازم 

است اصل «هماهنكى با اهداق و مقاصد دين و روح شريعت» به مثابة اصلى از اصول استنباط؛ مورد توجّه قرار كيرد. 

بر همين اساس است كه بسيارى از آياتى كه متعرّض مسائل فقهى است مرفي استر ار لسكا قثوي ير اقاره + وعايكاجةالخاو 

دورى از ظلم و بىعدالتى دارد» نظير آيداى كه در لابهلاى احكام طلاق از اضرار و تعدّى و ظلم نهى م ىكند «و لا تُمسِكوهُنٌ ضارا 

31 

لتَعْنَدُوا وَمَنْ يَفْعِلُ ذلك فد ظَلَم َفْسَهُ) وز عدم استهزاى لوي ويياذ دري ايمورناى اله وا كاه اباد سكن 
لا ١‏ 

ى رمد اذو بت ال زود لأغزوابعمت لل يع 7 أو كع بئ الاب واكم يملح بهو اا له وَاعْلمُوا 

أنَّ الله بكلّ شي عَلِيمٌ). رق 

جنانكه علامة طباطبايى در ذيل اينكرفه 31 آأبات مسد كر شدهاند «* از مثل اين كونه از آيات استفاده مى شود كه ايجاد تفرقه بين 

احكام فقهيّه و اصول اخلاءقى و اكتفا نمودن به خصوص احكام فقهى و جمود بر ظواهر جايز نيست جرا كه جنين جيزى ابطال 

مصالح تشريع و از بين بردن غرض دين و نابودى سعادت حيات انسانى را در بى خواهد داشت 

«غزالى» در مقابل فقيهى از فقهاى اهل سنّت كه براى فرار از زكات» هر سال همه اموالش را به همسرش مى بخشيدء» مىنويسد: اين 

فقيه زيرك, قاضى «أبو يوسف يعقوب بن ابراهيم بن حبيب انصارى» نام دارد كه شاكرد ابو حنيفه و نخستين قاضى القضاة و فقيه 

بزركك قرن دوم است و وقتى به ابو حنيفه خبر حيلة او براى فرار از زكات را منتقل ساختند او را ستود و ككفت: اين از فقه و فقاهت 

او نشأت مى كيرد (ذلك من فقهه). سبس مى كويد: 

ابو حنيفه راست كفته است: فقه دانى أبو يوسف او را به جنين حيلهاى آشنا كرده است اما جنين فقهى فقط به درد دنيا مى خورد و 


لكن ضرر او در آخرت از هر جنايتى عظيمتر است و مثل جنين علمى است كه «علم مضرًا به حساب مى] يد). 6" 


.781 بقرهء آبة‎ .)١( 
.71 بقرهء يه‎ .)1( 


("). الميزان» ج 7 ص 77. 
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(6). المحيجة البيضاء. ج .١‏ ص »/ا كتاب العلم. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5٠‏ 

فقيه معروف صاحب كتاب جواهر الكلام نيز در مقابل فقيهى از فقهاى شيعه كه در ارتباط با شخص محبوس در دار غصبى فتوا داده 
است كه بر جنين كسى واجب است به همان كيفيتى كه ابتداى ورودش در دار غصبى داشته؛ نماز بجا آورد» اكر ايستاده بوده. 
ايسعاده واكك شيعه ودف تعلق تمان مخواتد يلكه دن قير حعال: تار نر اتن تواتك الة د يكرئ وغوه يكيره زبراسبب قوف ذر 
ملكك غير بدون اذنش مىشودء مى نويسد: «اين فقيه به اين نكته توه نداشت كه نفس بقا بر حالت اولي نيز تصرّف در مال غير 
است و دليلى بر ترجيح اين تصرّف بر آن تصرّف نيستء جنانكه توججه نداشت كه برخوردى كه او با اين زندانى مظلوم كرده 
شديدتر از برخوردى است كه آن ظالم نموده؛ بلكه با اين فتواى خود او را حبس كرده حبسى كه احدى نسبت به كسى روا نداشته 
اسث ... اينككونه فتوا از اين نشأت مى كيرد كه در آغاز امرء تأمّل كافى را براى افتا اعمال ننمود و بعد از آنكه به اشتباهاتش بى برد 


غرؤوش انجازة بازكفت و يديرشن اشناء .را تداك دأعاة الله الفقه من أمكال هذه التخرافات) 01 


تأثير فقاهت و اجتهاد در ديكر علوم اسلامى: 


مسائل مانند بحث صفات خداء جزئيات احوال قيامت و اثبات امامت امامان به سراغ آيات و روايات مىرود» همجنين ساير علوم 
انسانى بر كرفته از اسلام (مانند روانشناسى اسلامى» جامعهشناسى اسلامى, اخلاق اسلامى» فلسفه و كلام اسلامى و حقوق اسلامى) 
همه نياز به كتاب و سنّت دارند. 

از طرفى روشن است يكى از يايههاى اساسى فقه و فقاهتء علم اصول است و مىدانيم بخش مهمّى از علم اصول بخش الفاظ 
است؛ در بخش الفاظ از اصول و قواعدى سخن به ميان مىآيد كه استنباط هيج حكم فقهى و غير فقهى بدون تسلط بر آن ممكن 
نيست. مباحثى مثل عام و خاصء مطلق و مقيّد» مفهوم و منطوقء اوامر و نواهى» بحث مشتق و علائم حقيقت و مجاز و احكام مربوط 
به الفاظ مشتركك و مجازء همه در اين دائره قرار دارند. 

شكى نيست هركس بخواهد حكمى از احكام يا مطلبى مربوط به ساير علوم اسلامى رااز كتاب و سنّت استفاده كند بايد بر اين 
قواغك مسلط يوزظه باشد يدو اذن سلطه انناط و انهاه او ناقضن .يا شيف است. 

همجنين است علم رجال و شناخت اسناد روايات كه احاطة بر آن (خواه در حدّ اجتهاد باشد يا كرفتن از اهل خبره) در فقاهت و 
اجتهاد. لا-زم است و طبعا در همه علومى كه از منبع نصوص و رواياتى كه برخوردار از رجال و سلسلهةُ سند است ضرورى به نظر 
مى رسك. 


بنابراين مى توان كفت كه احاطه بر قسمت مهممى 


."٠١ جواهر الكلام, ج لل ص‎ .)١( 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 2١‏ 

از علوم بيش نياز فقه اسلامى يعنى علم رجال و بخش عمدهاى از علم اصولء براى اجتهاد و استنباط در علوم ديكر اسلامى لازم و 
ضرورى است. 

و بر همين اساس است كه مىكوييم: محقّقى كه فقيه و داراى ملكة اجتهاد نباشد تحقيق او در زمينههاى مختلف علوم اسلامى از 


حدّ نصاب لازم برخوردار نيستء به عنوان مثال: 
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.١‏ يكى از مباحث اعتقادى كه سخن در آن بسيار كفته شده؛ مسألهُ علم ييامبر و امامان معصوم است كه محدودهاى دارد يا نه واكر 
دارد محدودهاش جيست؟ كه در اين باره هم آيات متعدّدى وارد شده وهم روايات مختلفى كه در بدو نظر جنين تصوّر مى شود 
اين آيات يا روايات با هم در تعارض است اما هنكامى كه به كمكك قواعد اصولى كه در بالا به آن اشاره شد به سراغ اين آيات و 


روايات برويم فهم و محتواى آنها ساده و آسان است كه اينجا جاى شرح آن نيست. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اولء ١٠5717‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: 2١‏ 

و همجنين جبر و تفويض و شفاعت و مانند آن. 

؟. در علم اخلاق بحث مشروحى دربارة دنياست كه آيا مذموم است و يا در شرايطى مطلوب؟ 

روايات فراوانى در مدح و ذم دنيا وارد شده كه با احاطه به قواعدى كه در بالا كفته شد تعارض آنها به خوبى حل مىشود و دنياى 
مذموم و ممدوح از يكديكر شناخته مى شود. 

و همجنين در مسألةُ فقر و غنا و انزواطلبى و اجتماعى بودن و امثال آن. 

*. در علم حقوق اسلامى مسائل بسيار زيادى است كه كاه جنبة فقهى دارد و كاه غير فقهى ولى از اصول و قواعدى كه در بالا 
اشاره كرديم مايه مى كيرد. بنابراين حقوقدانان علاوه بر ييش نيازهاى ديكر علم حقوق بايد ازاين بخش از علم اصول نيز در سر 
حدٌ اجتهاد آ كاه باشند تا آنجه از مسائل حقوق اسلامى از كتاب و سنّت ب ركرفته مىشود براى آنان به خوبى روشن كردد. 


همجنين در مسائل مربوط به مديريت اسلامى و حكومت و روانشناسى اسلامى و مانند آن همين حكم جارى و سارى است. 


.١‏ قرآن كريم. 

؟. نهج البلاغه (با تحقيق د كتر صبحى صالح). 

*. الاحتجاج» احمد بن على الطبرسى» منشورات دار النعمان. 

اضول سرغسىء» محقد بن الحمد سرغسىء داز الكتاب العلشة: بيروت» جاب اول 11 ق. 

ه. امالى» محمّد بن الحسن الطوسىء دار الثقافه» قم» جاب اوّل» 161 ق. 

# يدان الأنرارء متعتد باقر التحلسى» مؤسية الوقا حاب اول يروف 316 

. بصائر الدّرجات الكبرى؛ محمّد بن الحسن بن فروخ الصفارء مؤسسة الاعلمى» تهران» ١721‏ ش. 
8. التفسير المنير» الدكتور وهبةُ الزحيلىء دار الفكر المعاصره بيروت» جاب اوّل» ١6١١‏ ق. 

4. جواهر الكلام» محمد حسن النجفىء دار احياء التراث 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 27 

العربى» بيروت»؛ جاب هفتم؛ 198١‏ م. 

.٠‏ خصالء شيخ صدوقء جامعة مدرسين» قم. 

.١‏ روضة الواعظين» محمد بن فتال نيشابورى» منشورات رضىء قم. 

.١‏ شرح نهج البلاغةٌ ابن ابى الحديد المعتزلى» انتشارات دار الكتب العلميَك قم؛ جاب اوّل» 11/8 ق. 


7. عروة الوثقى» محمّد كاظم طباطبايى يزدى» مؤسسة نشر اسلامى» قم جاب اوّل» 157١‏ ق. 
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. علل الشرايع؛ الشيخ الصدوقء المكتبة الحيدرية؛ نجفء 1788 ق. 

0. عيون اخبار الرضاء شيخ صدوقء مؤسسة الاعلمى» بيروت» جاب اول *150 ق. 

18. غرر الحكمء كلمات امير مؤمنان» انتشارات دفتر تبليغات» قم» جاب اولء ١88‏ ش. 

. الفصول المهمّةُ فى أصول الأثمَةُء شيخ حر عاملى؛ مؤسسة معارف اسلامى» قم؛ جاب اوّل» 1614 ق. 
8. الكافى» أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى» دار الكتب الاسلاميه» تهران» جاب جهارمء ١880‏ ش. 
9. الكامل» عبد الله بن عدى, دار الفكر, بيروت» جاب سومء ١1509‏ ق. 

1 كنز الغمال» المتقى الهندئ» مؤسسة الرسالة» ييروث. 

.”١‏ المحيّجةُ البيضاء. محسن كاشانىء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعة مدرسين» جاب دوم. 
"". مسند احمد» امام احمد بن حنبل» دار صادرء بيروت. 

. المعجم الصغير» سليمان بن احمد الطبرانى» دار الكتب العلميّة» بيروت. 

؟. الميزان» علامة طباطبايى» مؤسسة نشر اسلامى» قم. 


دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: *8 


" كستردكى قلمرو فقه 
اشاره 


قلمرو فقه. تابع قلمرو شريعت 

قوانين امضايى 

مقتضاى اصل اؤَّلى در روايات معصوم بر جاودانكى است 

افراط و تفريط در تعيين قلمرو فقه 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 80 

كسترد كى قلمرو فقه تعبير معروفى كه مى كويد: «فقه تنورى واقعى و كامل ادارة انسان و اجتماع از كهواره تا كور است» واز 
بعضى از بزركان فقهاى معاصر »)١١‏ صادر شده است تعبير كزافى نيست زيرا «فقه» جنانكه در بحث «فقه در لغت و اصطلاح» 
كذشت تأمين كنندة نظام تشريعى دين در كسترهُ زندكى است و علمى است براى شناخت شريعت» شريعتى كه يكك نظام هماهنكك 
و منسجم است نظامى كه با توجه به خاتميّت دين به كونهاى سامان داده شده كه امكان آن را دارد تا در شرايط و مراحل مختلف 
زندكى بشر تا قيام قيامت, با تكية بر اصول كلى خود به وضع قانون و مقرّرات بيردازد. 

اكر فقها به جاى باريكك بينىها و موشكافىهاى معهود دربارة مسائل و موضوعات شناخته شده؛ به بحث دربارة مسائل و موضوعاتى 
بيردازند كه در ابعاد جديد زندكى امروزى بوجود آمده و به تعبير شهيد محمّق» محمّد باقر صدر: «سير عمودى ح ركتهاى فكرى 
خودشان را- كه از حدّ اعلاى دقت برخوردار است- به سيرى افقى دك ركون سازند» )7١‏ معلوم مى شود كه كسترة فقه» همة 
عرصههاى زندكَى بشر را در بر مى كيرد. 

تبيين و تحليل اين مسأله؛ اقتضا دارد كه به جند نكته. اشاره شود: 


.١‏ قلمرو فقه تابع قلمرو شريعت 
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اشاره 


اكر شريعت دينى در همه عرصهها به مرزبندى و قانون كذارى يرداخته» يس فقه كه علم شناخت شريعت است نيز مى تواند در تمام 
عرصههاى زندكى قدم بككذارد و رسالةً عملت فقها مىتواند رسالة زندكى در تمام ابعاد بوده باشد. اين اعتقادى است كه ما دربارة 


به هر حال- با توجه به آنجه كذشت كه فقه علمى است براى شناخت شريعت- براى تعيين 


.)48 امام خمينى بنيانكذار حكومت فقهى و جمهورى اسلامى (صحيفة نور» ج ١لا ص‎ .)١( 

(0). مجلة فقه اهل بيت» سال اولء بهار 39/6 شمارة »١‏ ص 5١‏ (مقالهٌ روند آيندة اجتهاد» از شهيد صدر). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 82 

قلمرو فقه بايد قلمرو شريعت مشخص شود كه در جه حوزههايى وارد شده ودر جه حوزههايى ورودى نداشته است؟ و براى تعيين 
قلمرو شريعت: 

اوَلَا بايد نكاهى دوباره و دقيق به شريعت انداخت و مقصود از آن را بيان كرد. 

ثانياً بايد ديد كه هدف دين جيست؟ 


فالنا باتددروفتة سات كه الشاة در عدصورهاى التزيد كل كوه يداي ديق نبال :دارد؟ 
الف) مقصود از شريعت 


در ارتباط با سؤال اول مى توان كفت: «شريعت» همان قانونهاى عملى است كه دين وضع كرده و در واقع نظام نامهاى است كه 
اغمال ووقاز اسالاها زاذر جيف كداذيد م خواهك هدانت عن كند و طبع از .ذو نخصيصة اساسع برتخورداد استك: 

نخست اينكه ملموسترين و عينىترين بخش دين را تشكيل مىدهد زيرا عقايد دينى كه با تمام اهمئتى كه دارد با روح و فكر انسان 
بيوند دارد. به بيان ديكر: كرجه به يقين التزام به شريعت و قوانين دينى» ناشى از اعتقادات مذهبى است ولى اعتقادات جنبةُ درونى 
دارد و عمل به دستورات مذهبى جنبةُ بيرونى يعنى مستقيماً با حوزة عمل و رفتار انسانها و با زندكى روزمرةٌ آنها سر وكار دارد و 
تنظيم امور معيشت و حل دشوارىهاى حقوقى جامعه را به عهده كرفته است. 

ديكر اينكه كستردهترين بخش دين است زيرا از يكك اصل از اصول اعتقادى ممكن است هزاران عمل برخيزد و انسان در برابر آن 
اصل واحد به هزاران عمل و رفتار ملزم و مكلف شود. 


ب) هدف دين 


در ارتباط با سؤال دوم (هدف دين جيست؟) بايد كفت: شكى نيست كه هدف اساسى دين به اعتقاد ما قبل از هر جيز» مؤمن 
ساختن انسانها به دو اصل مبدأ و معاد استء ايمانى كه به زند كى» جهتى مشخص مىدهد و شكل و شيوهُ خاصى از زند كَى و 
بايدها و نبايدها و احكام و قوانين را طلب م ىكند و اين قوانين سبب مىشود تا انسان از كذركاه حيات به سلامت بككذرد واز 
لغزشكاههاى خطرناك آن نجات يابد لغزشككاههايى كه كاه از وسوسههاى درونى انسان نشأت مى كيرد و كاه روابط و مناسبات 
ظالمانة اجتماعى كه آن نيز ريشه در كششهاى منفى نفسانى انسان دارد آن را به وجود مىآورد. 


هدفء نجات انسان از همة اين لغزشكاهها و رساندن او به ساحل امن و امان است و جنين جيزى با وضع يكك سرى از قوانين و 
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بايدها و نبايدها تحقّق مى يذيرد كه بر اساس باورهاى دينى عرضه مىشود. 

در ارتباط با سؤال سوم و اينكه انسان در جه حوزههايى نياز به هدايت دينى و در نتيجه نياز به وضع قانون و بايدها و نبايدها دارد 
مقدّمعاً بابك كفث: 

انسان در مسير زندكى خود نيازهاى كوناكونى دارد و جون ياسخ كويى به آن نيازهاء رفتارهاى متفاوتى را مى تواند داشته باشد. 
شريعت دينى و در نتيجه فقه به اعتقاد ما رفتار احسن و انفع را تعيين م ىكند و مى كويد: كدامين رفتار مى تواند نيازها را به صورت 


صحيحى برطرف سازد؟ 
ج) حوزههاى نيازمندى به دين 
اشاره 


اما اينكه نيازها كدام است و در جه حوزههايى است؟ در توضيح آن بايد كفت انسان از سه نوع نياز برخوردار است: 


دائرة المعاردف فقه مقارن» ص: ا 
نيازهاى طبيعى: 


نوع اول از نيازهاء نيازهاى اوّلِيه و مربوط به حوزة زندكى طبيعى انسان است مثل نياز به تغذيهء مسكن. دفاع از خود, نقل و انتقال 
از نقطهاى به نقطهُ ديكر. 

ممكن است كفته شود براى رفع اين نوع از نيازها نيازى به فقه نيست زيرا رافع اين نيازها و در حقيقت آنجه موجب دوام و بقاى 
انسان است در محيط طبيعى اطراف خود انسان وجود دارد و طبعاً براى رفع اين بخش از نيازها كافى است كه با تلاش بيكير» 
عناصر رفع كنندة اين نوع نياز را به خدمت درآورد و طبيعت اطراف خويش را تسخير كند و براى به خدمت درآوردن و تسخير 
كردنء عقل و علم و ابتكار خود انسان» كافى است و نيازى به مداخلة دين كه مسئوليت هدايت انسانها را به عهده دارد نيست 
جون مهار طبيعت و ساختن بعد مادى زندكّىء دخالتى در هدايت ويا ضلالت انسان ندارد تا مشمول مقورّرات شريعت و قوانين فقه 
كردد. 

به بيان ديكر: رسالت دينى» آموزش علوم و فنون و تعليم روش هاى تسخير طبيعت به انسان نيست حرا كه خطاى در اين حوزه؛ 
هيج كاه سبب انحراف انسان از مسير هدايت و سقوط او از مدار انسائيت نشده و نخواهد شدء مثا بعد از دو هزار سال كه از عمر 
نظريّهُ هيئت بطلميوس «ربارة زمين و كرات آسمانى كذشت خطا بودن آن كشف شد و نظرية جديد كبرينكك و كاليله جانشين آن 
كرديو عض خظاى مثاقاق با ريدق اناه به تفادتك و باغلاك كلن ال قرس أوطارف 11 

در جواب مى توان كفت: اين سخن از يكك نظر صحيح و قابل قبول است كه رسالت دين» آموزش علوم و فنون و تعليم روشهاى 
تسخير طبيعت به انسان نيست ولى اين مطلب به اين معنا نخواهد بود كه اسلام هيج كونه احكامى براى اين فعاليتها و روشها تعيين 
نكرده است جرا كه ممكن است يارهاى از روش هاى تسخير طبيعت منجر به مفاسد اخلااقى و اجتماعى شود و انسان رااز مسير 
تكامل بازدارد و بايد مورد نهى قرار كيرد. مثلًا اسلام در مسائل اقتصادى و آنجه مربوط به بانكدارى است روشهايى را كه منتهى 
به رباخوارى مى شود تحريم مى كند و همجنين خريدوفروش موادٌ مخدّر و مشروبات الكلى و تمام امورى كه زيان جسمى يا روحى 
و اخلاقى براى بشر دارد را تحريم كرده است. 

يبغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به اعتقاد ما از طريق وحى مىدانست كه مثلًا فلان نوع كوشت براى انسان مفيد و فلان نوع زيانبار 
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است اوّلى را به حكم خداوند حلال و دومى را حرام معرفى كرد همجنين در انواع نوشيدنىها و ساير امور مربوط به زندكى مادى. 
و به تعبير ديككر: عدم ورود شريعت در حوزة علوم و فنون مربوط به تسخير طبيعت» به معناى عدم وضع احكام كلى براى اين روشها 
و هدفمند كردن آن در مسير سعادت بشر نيست (شايد كويندة آن سخن نيز منكر اين مطلب نباشد) زيرا كرجه انسان مى تواند با 
تلاش يكير و با عقل و آكاهىهاى خودش عناصر رفع كنخدة بازعاى طيي رائه سحيو درآاوره يكن شكى تست كه اونا ابن 
عناصر با عناصر ديكرى كه بقاى انسان را تهديد مىكند دركير است و بايد با آن به مبارزه برخاست و آن را دفع كرد و از طرفى 


ديكر: 


.)١(‏ ر. كك: مجلَّة فقه اهل بيت» سال دومء شمارة 2١‏ سال دوم ص -1١8‏ 23518 (مقالة جايكاه فقه در انديشة اسلامى). 

دائرة المغارق فقه مقاوة؛ صن : 27 

بسيارى از انسانها زياده خواه و افزون طلبند و هيج كاه به وضع موجود اكر جه نيازشان را رفع كند قانع نيستند و يس از آنكه اصل 
وق خويش را ثنيت كردتئذ براق ارتقاى كفت زتدكى خويكن ودرك لذائذ ورفاهات بقع » يوست ثلاكن ع ى كند» و قطعا ذو 
آن تزاحمات و دركيرىها و در اين زياده خواهىها و افزون طلبىها اكر برنامههاى الهى و مذهبى به كمكك نيايد ضريب انحرافات 
بسيار بالا مى رود انحرافاتى كه فقر و فساد و تبعيض را در سطح جامعه موجب مى شود و طبيعى است فقر و فساد و تبعيض»ء تأثير 
مستقيمى در روح و روان انسان مى كذارد و بدبينىها و يأسها و ناهنجارىهاى ديكر اخلاقى را سبب مىشود ودر نهايت صدمة 
جدّى را به حوزة سعادت و هدايت وارد مىسازد. 

به همين دليل در فقه اسلامى بايدها و نبايدهاى فراوانى در زمينةُ مسائل مربوط به زندكى طبيعى انسان وجود داردء كه او را از امور 
زيانبار و خطرات حفظ مى كند. 

الناعل ادق كق وسو كان طليارك او تجابيت دن ققد انهه رراى ملظ انال تهاذالقض وو كنان شاي اتلشيه و اكريه ترا زهان 3 
غذاهايى كه يا ضرر جسمى دارد يا ضرر معنوى و اخلاقى, و نيز تحريم بعضى از تصرّفهاى زيانبار در طبيعت كه محيط زيست را 
ويران مى كند و به طور كلى تحريم اضرار به نفس و آنجه براى سلامت جسم و جان انسانها خطرآفرين است (و ممكن است خود 
انسان خطر آنها را هنوز درنيافته باشد). 


نيازهاى روحى و معنوى: 


نوع دوم از نيازهاء نيازهاى روحى و معنوى و مربوط به حوزةٌ روانى انسان است كه منشأ كرايشهاى خيرخواهانه يا شرطلبانه در 
وجود انسان مى باشد و موجب صدور رفتارهاى ارزشى و ضدّ ارزشى از انسان مىشود مثل نياز به آرامش روح و يرستشء نياز به 
آكاه شدن از راز هستى خود و جهان. نياز به محّت و احسان و مانند آن. 

شكى نيسث كه دريافت ياسخ صحيح به اين نيازها انسان را به انتتخاب درستكارى و عدالت» محبث و ... وامىدارد و به عكس» 
ياسخ نادرست به آنء او را به كفر» ظلم» نفرت مى كشاند. 

نيازمندى انسان به فقه براى رفع اين بخش از نيازها امرى روشن است زيرا كرجه عقل و فطرت انسانء از يرتوافشانىهايى در اين 
حوزه برخوردارند واتا حدودى خير و شر و حق و باطل را نشان انسان مىدهند ليكن به عقيدة ما بيجي د كّىهاى مسائل روحى و 
روانى و دخالتهاى كرايشات سركش انسانى در اين حوزه به قدرى زياد است كه عدم سامان دهى و دخالت وحى و واكذارى 
زمام امر به دست عقل و تجربههاى بشرىء به يقين انسان را به انحراف مى كشاند. 


بر همين اساس است كه بخش مهمّى از شريعت مقدّسء تحت عنوان عبادات به اين حوزه اختصاص يافته و فقه اسلامى با كمكك 
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كرفتن از دو بخش اخلاق و اعتقادات» راه شناخت عبوديّت و بند كى و آراسته شدن به مكارم اخلاقى را به انسان مىآموزد. 
نيازهاى اجتماعى: 


نوع سوم از نيازهاء نيازهاى اجتماعى است» 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 89 

يعنى نيازهايى كه ضرورت ارتباط با ديكران و زندكى در كنار آنها اين نيازها را بوجود آورده است جه اينكه اين ضرورت»ء ريشه 
در روان و سرشت آدمى و نيازهاى روحى ويا ريشه در نيازهاى زيستى و طبيعى دارد. 

ياسخ كُويى به اين قسم از نيازها و به طور كلى تنظيم روابط اجتماعى انسانهاء سبب بوجود آمدن نظامها و نهادهاى ممدنى و 
اجتماعى متنوّعى كشته. نظير نظام خانواده» مالكيت و اقتصاد و سياست و حكومت. 

احتياج دين باوران به فقه براى رفع مشكلات اين بخش از نيازها نيز امرى روشن است زيرا: 

اوَلَادِ هماهنكك شدن نهادهاى مزيور با هدف كلى دين كه هدايت و تكامل بشر است امرى ضرورى است جرا كه واضح است اكر 
مباسكه نقوة سب الشراكه و سقوطل يقر ال سير فدايثة مى قو 

ثانياً: اين هماهنكى» بايدها و نبايدها و مقرّرات و قوانينى را مىطلبد كه به اعتقاد ما عقل و تجربة بشرى به تنهايى از عهدة آن بر 
نمىآيد بلكه بايد دست به دامن فقه زد. فقهى كه از وحى آسمان سرجشمه كرفته» و بر همين اساس احكام فراوانى در ابواب 
معاملات و احوال شخصيّه در فقه وجود دارد كه رعايت آنها آرامش و ياكى خاصى به جامعةٌ انسانى مى بخشد. 

به بيان ديكر: انسان و عقل و فهم او» توان وضع صحيح اين قوانين و مقرّرات را به اعتقاد ما ندارد زيرا او موجودى است كه به همان 
اندازه كه امكان صلاح و فلاح دارد استعداد فساد و طغيان نيز دارد. (إِنَّ الْإنانَ لعل أن رآه اسْتَغْلِ]» و ظلم و جهالت و حرص و 
طمع ورزى به اموال و حقوق ديكران وعدم قناعت به حق خويش را نيز داراست و با اين وصف جككونه ممكن است دينى كه 
هدايت انسان به سمت سعادت دنيا و آخرت هدف اوست تنظيم نظامات اجتماعى را به تنهايى به خود انسان بسيارد و بر همه دست 
آوردهاى عقل و تجربيات او در زميئة ساخت و سامان زندكى اجتماعى صبحه بككذارد؟! 

". قوانين امضايى 

از جمله امورى كه سبب كستردكى فقه اسلام شده اين است كه اسلام بسيارى از قوانين اجتماعى را كه در ميان عقلا براى حل 
مشكلات زندكى بر روابط اجتماعى آنها حاكم بوده استء با اصلاحاتى» به رسميّت شناخته و جز در مواردى كه مخالف اصول 
الاق وعغدالت اجتماعى يودة آنها را بذيرفته است: 

در اين زمينه مى توان از قوانين مربوط به معاملات» دادوستدها و اجاره و مضاربه و مزارعه و هبه و وصبّت و وقف و امثال آن نام برد 
كاين كلك املف بد شيوات و الراردانها كدان آله شريقة ١‏ أزنوا النشر د ايدو عوك نوف 

«المؤمنون عند شروطهم) 3 

استفاده مى شود بر آن حاكم است و استثناهاى محدود و مختصرى دارد واز آن فراتر دليلى است به نام سيره عقلا» كه با عدم ردع 
ونهى از آنء بر آن صبحه نهاده است. 


به اين ترتيب تمام اين قوانين عرفى و عقلايى با 


(4 ماقدي آي 1 
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(0). وسائل الشيع ج .١0‏ ص ٠‏ ح 6؛ ابواب مهورء باب .5١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7٠١‏ 

اصلاحاتى در كسترةٌ فقه اسلامى قرار مى كيرد كه دليل عمدة آنها همان سيره عقلا است كه اسلام با سكوت وعدم ردعء آن را 
امضا نموده است و تعداد زيادى از كتب فقهيه را شامل مى شود. همجنين نهادهاى مهمى مانند نهاد خانواده. انواع شركتهاء و 
مهمتر از همه نهاد حكومت و دستككاه قضايى كه در عرف عقلا از قديم الايّام بوده» نيز با اصلاحاتى از سوى اسلام يذيرفته شده و 


بخش سياسات را در فقه اسلامى تشكيل داده است. 
". مقتضاى اصل الى در روايات معصومان بر شمول و جاودانكى است 


شكى نيست كه روايات صادره از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان اهل بيت عليهم السلام يككنواخت نيست واز اقسام 
مختلفى برخوردار است: 

قسمت اعظم بلكه قريب به اتفاق اين روايات ناظر به بيان احكام همككانى و دائمى اسلام است كه تغييرنايذير مىباشد و به مقتضاى 
«حلال محمد حلال أبداً إلى يوم القيامة و حرامه حرام أبداً إلى يوم القيامة» ١١‏ 

رنكك جاودانكى بر خود كرفته است. 

بخش ديكرى از آنها- كه بسيار محدود است- با بعضى از قرائن ناظر به احكام مقطعى دربارة زمان يا مكان خاصى بوده و به 
اصطلاح از قبيل «قضية خارجيه» است نه مثل بخش اول كه از قبيل «قضية حقيقيه) مىباشد» مانند طرز تقسيم آب مدينه ميان 
كشاورزان و نهى از جل و كيرى از اضافة آب جادها (و قرار دادن آن در اختيار ساير نيازمندان) 2١‏ يا آنجه از امير مؤمنان على عليه 
السلام در نهج البلاغه در شرح حديث ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 

«غيّروا الشيب و لا تشبهوا باليهود 

؛ موهاى سفيد خود را رنكك كنيد و مانند يهود نباشيد)» وارد شده كه فرمود: 

؛اين سخن را زمانى فرمود كه ييروان اسلام كم بودند, اما امروز كه اسلام كسترش يافته و استوار و يايدار شده هركس مختار 
است)». () 

بخش سومى از كلمات آن ييشوايان بزركك نيز با بعضى از قرائن» ناظر به راهنمايىهاى عادى و معمولى بوده كه به عنوان يكك فرد 
متفكر و آكاه. شخص خاصى را هدايت به بعضى از مسائل مختلف زندكّى مى كردند مانند برخى از دستورات غذايى و طبى كه از 
آن بزركواران رسيده است. 

اكنون سؤال اين است كه در صورت شككء مقتضاى اصل اوّلى جه مىباشد؟ 

ممكن است كفته شود كه اصل اّلى: الف) ير شمول و همككانى بودن وعدم اختصاص به فرد يا كروهى خاص است. ب) اصل بر 
اين است كه آنجه را معصوم فرموده حكم الله است نه يكك راهنمايى عادى و معمولى. ج) و اصل بر جاودانككى و استمرار آن تا 
روز قيامت و عدم اختصاص به زمان و يا منطقة خاص مى باشد. 

همه اين جهات سهكانه به خاطر ظهور جايكاه و مسند و منصبى است كه معصوم بر آن تكيه زده؛ يعنى «ظهور حال» كه همانئد 


0( كافى» ج 0 ص امح 18 
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(؟). وسائل الشيعة؛ ج 07 ص “#"/ ح .8778١‏ 

(). نهج البلاغه» كلمات قصارء جمله .١7‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١‏ 

جرا كه مسنوليت اصلى رسول كرامى (و ساير معصومان» تيغ دين خمدا ولك عل السو َال مين :01 و تبيين مفاهيم 
0 لَك الذّكرَ لِيِنَ لئاس ل نرّلَ لت ص دولك أَزس لا مِنْ رَسُولٍ إِلَا يان قَومهِ لِبييّنَ لَهُغْ «*" و حفظ و نكهبانى 
شريعت است و ظاهر جنين جايكاهى اين است كه آنجه از آن بزركوار و ساير معصومان صادر مى شود بيان حكمى از احكام خدا و 
مفهومى از مفاهيم قرآنى است و همككانى و جاودانه مىباشد همانكونه كه مفاهيم قرآنى اينككونه است يعنى همككانى و جاودانه 
ايت ١أوجي‏ 0 لقان نذِرَكم به وَ مَنْ بلا «©) 

لأنّ الله تباركك و تعالى لم يجعله لزمان دون زمان و لا لناس دون ناس )... 

. 0 البتّهِ اين در صورتى است كه خلااف آن ثابت نشود يعنى قرائنى در كار نباشد كه نشان دهد بيان مزبور از باب اينكه آن 
حضرت حاكم است و يا متفكرى آكاه و ناصح مى باشد؛ صادر كرديده استء بنابراين مقتضاى اصل (ظهور حال) جاودانكى و 
شمول احكام و الهى بودن آن است. 


؟. افراط و تفريط در تعيين قلمرو فقه 


افراط در تعيين قلمرو فقه اين است كه براى فقه» حتّى در جزئيات زندكى روزمره» نقشء قائل شويم و احكام ينج كانه را به تمام 
رفتارهاى آدمى در همه حوزههاى زندكى جارى بدانيم نظير آنجه از بعضى مشايخ صوفيّه نقل شده كه كفته است: من هركز فلان 
ميوه را نخوردم زيرا تا به حال نتوانستم بفهمم كه آيا رسول خدا آن را تناول مىفرموده يا نه؟! واكر مىخورده؛ جككونه آن را 
مى خورده است و نيز نظير آنجه از بعضى علما نقل شده كه حتى در شوخى و مزاح, مقئد بوده به شوخىهاى مأثوره اكتفا كند!! 
اينكونه تلقّى» مبتنى بر اين بندار است كه انسان؛ كفايت ادارة زندكى را در هيج حوزهاى ندارد و براى هر حركتى بايد بيشتر حكم 
آن رااز شريعت ير سوجو كند. 

عفدي كفدائد: شكلن ازابن دريافت اقراطى راع كزان ذو يروان فته حك مخصوصا شاه سلف عا مشاهده كرد كبحت عنران 
بدعت» هر نوآورى در زندكى روزمره را منكرند و با صنايع و تكنولوزى جديد به نحو مطلق به مخالفت برمى خيزند! 12١‏ 

روشن است كه كرجه به حسب ظاهرء اين نوع تفكرء جامعيت و كسترش بيشترى براى فقه درست مىكند ولى در حقيقت» آن را 
از تحرّكك و كارايى لازم ساقط مى كند و جمود و ناتوانى فقه را در حل مشكلات جوامع انسانى سبب مىشود. 

جنانكه كذشت,ء فقه و قوانين فقهى تنها رفتارهايى از انسان را در بر مى كيرد كه در هدايت انسان تأثير دارد» حوزههايى از زند كى 


عادى انسان كه هيج دخالتى در هدايت و يا ضلالت انسان ندارد داخل در حوزةٌ فقه و شريعت نيست. 


.)١(‏ نور آية 5ه. 

(0). نحلء آيةُ ع6. 

(9). ابراهيم» آيةُ ؟. 

(©). انعام» آية .١19‏ 

(5). بحار الأنوار» ج /1١ء‏ ص 03717 ح 18 از امام صادق عليه السلام. 
(8).و. كك كشف الارتيات» صن هت نار 
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اين نكته زمانى روشنتر مىشود كه معتقد باشيم مباحات» حكمى در شريعت ندارند و ترك و فعل مباحات به انسان واكذار شده 
است و اساساً اباحه از احكام تكليفيه به حساب نمىآيد بلكه عدم الحكم است جون حقيقت «حكم تكليفى» آن است كه تكليف و 
كلفتى را براى مخاطب بياورد و حاكم با آن بخواهد مخاطب خود را به جيزى وادارد و يا از جيزى بازدارد (كرجه الزامى هم نباشد 
نظير استحباب و كراهت) و اباحه به معناى رفع تكليف و مقابل آن است. 

تفريط در تعيين قلمرو فقه همان نظر بعضى از مسلمانان به اصطلاح نوكراست كه مى كويند: دين فقط موازين و ارزشهاى كلى 
مربوط به هدايت را بيان كرده و اجراى آن را به خود انسان واككذار نموده است. به بيان ديككر: دين هيج دخالتى در شيوة سامان 
دهى و ساخت زندكى بشر نكرده است و فقط هدايت معنوى و اخلاقى انسان را به عهده دارد. 

اين نظريه كه متأثر از مسيحيت كنونى است دين را تنها عهدهدار رابطة خلق با خالق (عبادات) و يا رابطة انسان با خودش (مسائل 
اخلاق فردى) مىداند و امور ديكر نظير حكومت و مسائل حقوقى را از دائرة دين خارج مى يندارد و براى آن جنب عرفى قائل است 
بدين معنا كه معتقد است: اين احكام و قوانين به تشخيص و تصويب انديشمندان هر عصر و ملاحظه عرف زمان و «فهم متناسب با 
مسائل كلان بشرى» واكذار شده. و «آنجه در يوشش كتاب و سنت است همان زندكَى معنوى (اجتناب از كناه و تقرّب به خداوند) 
است اما در ايجاد تمدّن و فرهنكك و معاش و روابط انسانها آزاد كذاشته شده و تعيين مكانيسمها و روشهاى زندكى در اين عالم 
به خود انسان واكذار شده است). )١١‏ 

اين در حالى است كه اجماع فقها و علماى اسلام بر خلاف آن است؛ آنها مىكويند دين علاوه بر توجه به امور عبادى و اخلاقى؛ 
تمام مسائل حقوقى و آنجه مربوط به روابط انسانها مى باشد را شامل مىشود و همجنين مسألة حكومت و امور سياسى و به اين 
ترتيب قوانين و احكام اسلامى با توجّه به جميع نيازمندىها و خواستههاى بشر تقنين شده است و تشخيص و تصويب دانشمندان هر 
عصر و ملاحظة عرف فعلى و مسائل كلان بشرى تنها در تشخيص موضوعات احكام است كه تفصيل آن در فصل «فقه در لغت و 
اصطلاح» از همين كتاب كذشت. 


2/6 2/6 منايع 3 ماآخذ 


.١‏ قرآن كريم. 

؟. نهج البلاغه (با تحقيق د كتر صبحى صالح). 

*. صحيفة نور امام خمينى» مؤسسة نشر آثار امام خمينى. 

؟. كافى» شيخ كلينى» دار الكتب الاسلاميه» جاب سوم 178/8 ق. 

ه. كشف الارتياب فى اتباع محمّد بن عبد الوهاب» سيد محسن امين» بيروت» جاب دوم» 17587 ق. 
*. مجلهُ فقه» سال اول» شمارةٌ .١‏ 

مجلةُ فقه اهل بيتء سال دوم؛ شمارة .١‏ 


/ وسائل الشيعةٌ» شيخ حر عاملى» دار احياء التراث العربى» بيروت. 


(1)تفحلة ققد سال ارول شمارة اب 1 
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6 برترى هاى فقه اسلامى 
اشاره 


فقه انعكاسى از برترى خالق عقلء, بر عقل 
هماهنكى فقه اسلامى با فطرت 

فراكير بودن فقه نسبت به همة نيازها 
شمول فقه نسبت به دو حوزة فرد و اجتماع 
آميختكى فقه و اخلاق 

تأكيد بر ضمانت اجرا 

كاربردى بودن قوانين اسلام 

سهل و ممتنع بودن 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: ه0٠‏ 


برترىهاى فقه اسلامى 
.١‏ «فقه» انعكاسى از برترى خالق عقل بر عقل 


در قوان نين الهى» قانونككذار خداوندى است كه خالق انسان و خالق عقل انسان است يعنى آن منبع بىنهايتى كه عقل» تنها شعاعى از 
وجود اوست و نسبت به مصالح و مفاسد انسانى كه مكلف به اين قوانين است» شناخت كافى دارد و از طرفى ديكر جاذبههاى 
نفسانى و شهوانى دربارة او مفهومى ندارد تا او را از وضع قوانينى هماهنكك با آن مصالح و مفاسدء بازدارد در حالى كه واضعان 
قوانين بشرىء هم شناخت ناقص و محدودى از مصالح و مفاسد دارند و هم افكار آنان ممكن است تحت تأثير جاذبههاى نفسانى و 
اراي قار داورو و أ كمي لتر ابد يه وير تعر وان وار عراز ا و كت رارساو 
قرانية و عذايث كتندة ذيكران شود قل الله يَهْدِى لِلْحَقَّ أكَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقّ عق أن يتبعَ | اك 0 بيت 0 ]نا يدل لق 

به بيان ديكر: تفاوت فقه اسلامى بر قوانين وضعى دنيا جلوداى از برترى خالق عقل بر عقل و انعكاسى از تفاوت بين تراوشات فكرى 
بشر با مبدأ وحى است جرا كه واضع و قانونكذار در فقه اسلامى خداوندى است كه اوَلَا: بر همه نيازها و خواستههاى بشر اشراف 
كامل دارد لذا هيج كونه كاستى و تناقض و تضادّى در قوانينش مشاهده نمى شود. 

ثانا قاقر هرا وهرسوها كو هرود أو عفنيو تدازة دوهالى كدعك اسان سق عر انها كدايه حورت شر د يس ليوز سد 
مى كند در بسيارى از موارد مغلوب و محكوم خواه شهاى نفسانى قرار مى كيرد و ممكن است مثلًا به وضع امورى بسيار مستهجن 
(مانند مشروعيّت بخشيدن به همجنس بازى) تن دهد. )١١‏ 


ثالثاً: جيزى به نام شرم و حيا او را از بيان حق باز 


."0 يونسء آيةُ‎ .)١( 
در يايان اين فصل به بعضى از قوانين ن بسيار زشت بشرى با اراثة آمارهاى رسمى در رابطة با آثار و عواقب زيانبار آن اشاره‎ 00) 
خو اهل قنك‎ 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 2,7 
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نمىدارد ١‏ «و الله 1 يَسْتَحيى مِنَ 3 القن ١١.‏ 

وا راه افراط بيش نمى كيرد و بر همين اساس مجازاتهايش با مقدار و كيفيت جرم هماهنكى دارد و در نتيجه در قوانين او حقّى از 
ل لع ع لحر كي بور اررق انرو ج الاي لالد برا اوضع لازا اوري عار لحي 111 
لَه تَفْساً إلا وشِيها» ١‏ و با توسجه به دو قاعدهاى كه به نام «نفى حرج) و «لااضرر» وضع كرده است» مشقّت و ضرر را بر كسى 
تحميل نمى سازد. 

خامساً: از روحدّات انسانها و آسيبيذيرى و عواطف حاكم بر آنان» آكاهى كامل دارد لذا هم در كيفيت جعل قانون و هم در 
شيوة ابلاغ آنء قانون تدريج و تدرّج را ملا-حظه م ىكند نا سرخوردكى بوجود نيايد ويا اصل تشويق را در كنار تنبيه رعايت 
مى كند و ثواب و بركات را در كنار عقاب و دركات به رخ مى كشد تا انسانها با ميل و رغبت و طيب نفس» يذيراى قانون شوند. 
مثا در بيان قانون زكات كه دل كندن از تمّعات دنيابى را در بى دارد به اثر تزكية و تطهير آن اشاره م ىكند هَل من أَملالِهم 
صَدَقَ تُطهُرْهُمْ و ركهم ودر قانون جهاد كه جشم يوشيدن از جان و مال را طلب مى كند اجر بهشت را يادآور مى شود «إِنَ 
الله ارجا مِن الْمُؤْمِنِينَ أَنْقُمَهُمْ وَ الهم بن لَه الْجَده. د 

اين همه را خالق عقل كه قانونكذار در قوانين اسلامى است دارد ولى همه يا لااقل عمدة آن را عقل جمعى كه قانونكذار در قوانين 


بشرى است ندارد و نتيجةٌ آن تغييرات هزينهبردار و زيانبارى است كه هر جند كاه در آن مشاهده مىشود. 
؟. هماهنكى فقه اسلامى با فطرت «8» 


اورجاه (١‏ اسازات فل الات هماهنكى آن با فطرت شفَاف و زلال توحيدى است؛ اكر بر اساس آيه اقَأقِمْ وَجَهَكك لِلدّينِ يفا 
فطْرَتٌ الله الى قَطَرَ الّّْاسَ علا «5) همه انسانها در مجموعة «دين» بر فطرت الهى و توحيدى سرشته شدهاند» فقه و شريعت كه 
ركنى از اركان سدكَانةٌ «دين» است نيز فطرى خواهد بودء لذا در تفسير كلمةٌ «معروف» كه شريعت» بيوسته به آن امر م ىكند واز 
ضِدّ آن (منكر) نهى مىنمايد بعضى از مفسّران بزركك تصريح كردهاند: «با توجه به اين كه اسلام شريعتش را بر اساس فطرت و 


خلقت اوَّلى انسان بنا نهاده» «معروف» نزد اسلام» جيزى است كه مردم- اكر در مسير فطرت قدم دارند و از 


.)١(‏ احزاب» آية 7م. 

.188 بقره آيةُ‎ .)١( 

(). توب آية .7٠١7‏ 

(©). توبه آيةُ .١١١‏ 

(0). فطرت در اصل به معناى شكافتن جيزى از طرف طول است و سيس به هر كونه شكافتن نيز اطلاق شده است و از آنجا كه 
ارو وعاسم اجر ن انز برد عد ابتاك ا ربساك عب انز يزازه ارين وتنك نجه الراك راق نباك 
العرب» ذيل وازهُ فطر) البنّهِ واه فطرت كاه در كنار دو وارْهُ طبيعت و غريزه قرار مى كيرد ولى با آنها متفاوت است؛ «طبيعت» به 
معناى وي كّىهاى ذاتئ موجودات است و مشتركك بين موجودات زنده و بىجان است ولى «غريزه» اختصاص به جانداران دارد 
كريعة نشي ركف ابيق اسان وحخيوان اسك ويه معتاى الكوهاو كششن هعاق غير اكاهاتداى :اميت كه بدون مغالت ازادمه تأثير حود را 
مى كذارد در حالى كه «فطرت» اختصاص به انسان و جنب خودا كاهى دارد. 

(2). روم آية ث 
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حالت اوَّلِيهُ خلقت تجاوز نكنند- آن را مىشناسند» )١«‏ و به تعبير ديكر: «معروف) و«منكر) يعنى «شناخته) و «ناشناخته» اشارةٌ 
روشنى به اين حقيقت دارد كه كارهاى نيكك با روح و فطرت انسان آشناست و كارهاى زشته ناآشناست. 

به بيان ديكر: بر خلاف آنجه بعضى مىيندارند فطرى بودن «دين» منحصر به اصل توحيد و خدايرستى نيست بلكه شامل تمام اصول 
و فروع مىشود؛ البتّه منظور كليات فروع استء فى المثل «جهاد)» يكك امر فطرى است جرا كه هركس با فطرت خود دركك مى كند 
كه در مقابل تهاجم دشمن بايد از خود دفاع كند «حج؛ كه يكك عبادت دسته جمعى است با فطرت اجتماعى بودن انسان هماهنكك 
استء «نكاح و ازدواج» كه براى ارضاى سالم غريزة جنسى است به فرمان فطرت انجام مى شود و «حسن عدل و قبح ظلم» از فطريات 
اسة: 

از بركات اين ويكى اين است كه همجنانكه فطرت انسانى امرى ثابت و يايدار و همككانى و همه زمانى است قوانين و مقرّرات 
ديتى ايزا كهنة نمى شود وبرائ همة اعصار و امضاز سريان وبجريان دارد بر همين اساس اسنت كدر ادامة آية مزيور اهده است: 
ورلا ديل لكلن الله ذلك الذي الكموةاء 2 كرف نوز افريضن الهى نك باسك نين اسوار»: 

اله دوام و استمرار فقه. لازمة خاتمتت دين نيز مىباشد زيرا خاتميت دين اسلام اقتضا دارد كه آيين و قوانين اسلامى به حدّ تمام و 
كمال رسيده باشد و در بستر زمان و طول دوران با همه فراز و نشيبها و مقتضيّات و مطالبات مختلفش قابل تطبيق و بياده شدن 
باشد. 

تفصيل رمز و راز اين دوام و جاودانكىء با آن اختلاف و دكركونى در زمان و مكان» در فصل ديكرى از همين كتاب تحت عنوان 
«نقش زمان و مكان در اجتهاد)» آمده است. 


"'. فراكير بودن فقه نسبت به همة نيازها 


جنانكه كذشت لازمةُ فطرى بودن و خاتميّت دين استيعاب و فراكير بودن فقه اسلامى نسبت به همهُ اعصار و امصار و در نتيجه توان 
ياسخكويى آن نسبت به همة نيازهاى انسانى در طول زمان است و اين مطلبى است كه هم تعدادى از آيات» به آن يرداخته است و 
هم از بعضى از روايات استفاده مىشود: از آيايته علاوه بر آياتِ دال بر فطرى بودن و خاتميت دين و آي همكانى بودن رسالت 
ييامير مكرّم صلى الله عليه و آله: دو أؤملات إِنَا كافَةٌ للناس) «") و آيةٌ اكمال اليو أَكمتٌ لكم دِيتكم ) (... ”0 - علاوةٌ بر همة 
افهاك فر آنه فلك الات تيان ِكل شَيْءا «©" نيز به آن تصريح شده است. 


واز روايات. روايات فراوانى بر اين فراكيرى دلالت دارد كه در فصلهاى متعددى از اين كتاب به 


(). الميزان» ج ”ءا ص 3712 

(؟). سبأء آيةٌ 38. 

("). مائده آية *. 

(©). نحل» آي 9 

دائزة المغارق فقه مقارين» ضر عزنا 

آن اشاره شده استء در اينجا نيز به بيان سه روايت اكتفا مى شود: 

.١‏ در حديث معروف حجة الوداع در كتاب مستدركك حاكم نيشابورى جنين مىخوانيم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 
«ليس من عمل يقرّب إلى الجنّة إلا قد أمرتكم به و لا عمل يقرّب إلى النار إِلَا قد نهيتكم عنه 

؛ هيج عملى نيست كه شما را به بهشت و سعادت نزديكك كند مكر اين كه من شما را به آن امر كردم و هيج عملى نيست كه شما 
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راابه آتش دوزخ نزديكك كند مكر اينكه شما را از آن نهى كردم). )١١‏ 

؟. حمّاد از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت مىفرمود: 

ومامة شي إلاو فيه كنات أومة 

؛ هيج جيزى نيست مككر اينكه در كتاب يا سنت وارد شده است). "7١‏ 

". سماعه مى كويد: خدمت امام موسى بن جعفر عليه السلام عرض كردم آيا هر جيزى حكمش در كتاب خدا و سنّت بيامبرش 
آمده ويا شما حكم آن را بيان مىداريد؟ فرمود: 

يل كل شق كتانه الله واسكة تعد 

». () در بحثهاى متعددى از اين كتاب نظير «تأثير زمان ومكان در اجتهاد) و «مسائل مستحدثه) و «عدم خلأ قانونى» سر اين 
استيعاب بيان شده است كه عبارت است از «انفتاح باب اجتهاد) و ١تقسيم‏ احكام به احكام ثابت و متغير و به احكام اوّليه و ثانويه» و 
نيز وجود اصول و اطلاقات و عمومات قابل تطبيق بر موضوعات مستحدثه و موضوعاتى كه در طول زمان. حادث مىشوند. 

ممكن است كفته شود: «حل مسائل با قواعد ثانوئى از قبيل عسر و حرج و اضطرار» نشانة غناى فقه نيست زيرا اوَلَا جنين امرى براى 
ساير حقوقدانان بشرى هم ميسور است و ثانياً اكر طبق موازين و شيوة فقه قديم براى يانصد مسألهُ جديد بر مبناى عسر و حرج و 
اضطرار» حكم استنباط كرديم به جنين جيزى كمال فقه نمى كويند). "٠‏ 

ولى با توججه به يكك نكته ياسخ آن روشن مىشود و آن اينكه ما هركز ادّعا نم ىكنيم كه اكثر احكام فقهى بر ياي عسر و حرج و 
مانند آن از عناوين ثانوية اضطراريه نهاده شده. بلكه احكام مبتنى بر اينكونه از عناوين» مربوط به موارد محدودى است؛ اكثر 
مباحث فقه اسلامى و از جمله بسيارى از مسائل مستحدثه با عناوين اوٌّليه قابل اثبات است و اما استفادة حقوقدانان از اين عناوين 
همان مشكلى را دارد كه در بالا كفته شد و آن اينكه آنها به حكم داشتن عواطف و احساسات بشرى ممكن است كرفتار 


كرو كرايئ و منافع خصوصى يا كروهى و يا ارفاقها و تشديدهاى بىمورد و نظير آن بشوند. 
". شمول فقه نسبت به دو حوزةٌ فرد و اجتماع 


قوانين وضعى دنيا معمولًا كارى نسبت به 


(). مستدركك حاكم» ج 5 ص 8. اين حديث را متّقى هندى در كنز العممال (ج ع ص 358) نيز آورده است. 

(. كافى؛ ج ١ء‏ ص 24 ح 6. 

(). همان مدرككث. ص 25 ح .٠١‏ 
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دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: و٠‏ 

زندكى فردى افراد و رابطة انسان با خودش ندارد ودر حريم شخصى و كششهاى روحى افراد» دخالتى نم ىكند بلكه تنها روابط 
اجتماعى انسان را رقم مىزند» كويا انسانء تنها زمانى نياز به ضوابط و مقرّرات دارد كه با ديكر انسانها ارتباط برقرار كند» در 
حالى كه بسيارى از فعاليتهاى اجتماعى انسان از ساختار فردى او نشأت مى كيرد كه در خلوت و تنهايى انجام مىشود. 

اسلام وفقه اسلامى هم در حوزة اجتماع و آنجه به مصلحت عامّه ارتباط دارد قوانينى را وضع كرده. نظير جهاد, امر به معروف و 
نهى از منكرء قصاص» حدود و ديات و به طور كلى عدالت اجتماعى و هم در حوزة فرد و زندكى فردى انسان» ضوابطى قرار داده 
و به رابطة انسان با خودش و خالقش نظام بخشيده است مثل اينكه براى حفظ عقل او» مشروبات الكلى را تحريم كرده؛ و براى 
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سلامت جسم او و خلوص روح و رشد و تقويت ارادة او» روزه را واجب ساخته و براى صححت و بقاى سلامتىاش اضرار به نفس را 
حرام كرده است و... 

امير مؤمنان على عليه السلام آنجا كه به تبيين فلسفة بعضى از احكام فقهى مىيردازد تعدادى از مسائل فقه اجتماعى را در كنار 
تعدادى از امور فقه فردى قرار مىدهد و مىفرمايد: 

«فرض اللّه.. الصلاة تنزيهاً عن الكبر و الزكاة تسبيباً للرزق و الصيام ابتلاءٌ لاخلاص الخلق و الحج تقربةً (تقويةٌ) للدين و الجهاد عر 
للإسلام و الأمر بالمعروف مصلحةً للعوام و النهى عن المنكر ردعاً لل نفهاء و صلةُ الرحم منماةً للعدد و القصاص حقناً للدماء و إقامة 
الحدود إعظاماً للمحارم و ترك شرب الخمر تحصيئاً للعقل و مجانبة السرقة ايجاباً للعفّهُ و ترك الزنا تحصيناً للندسب و ترك اللواط 
تكثيراً للنسل و الشهادات استظهاراً على المجاحدات و تركك الكذب تشريفاً للصدق و السلام أماناً من المخاوف و الإمامة نظاماً للأمَةُ 
؛ خداوند ... نماز را براى بيراسته شدن از كبر واجب نمود و زكات را براى جلب روزىء و روزه را براى آزموده شدن اخلاء١ص‏ 
مردم و حج را براى نزديكك شدن دينداران (يا براى تقوبت دين) و جهاد را براى عزِّت اسلامء و امر به معروف را براى اصلاح تودة 
مردم؛ و نهى از منكر را براى بازداشتن فرومايكان» و صلهُ ارحام و ييوند با خويشاوندان را براى رشد و فراوان شدن آنان و قصاص 
را براى محفوظ ماندن خونهاء و اجراى حدود را براى بزركك جلوه نمودن حرامها و تركك نوشيدن شراب را براى حراست از عقل؛ 
و دورى از دزدى را براى باقى ماندن ياكدامنى» و تركك زنا را براى حفظ نسبء و تركك لواط را براى فراوان شدن نسل» و شهادت 
دادنها (بر حقوق) را براى حمايت از حقوق انكار شده. و تركك دروغ را براى كرامى داشت راستىء و سلام را براى ايمنى از 
خطرات و امامت را براى نظام بخشيدن به امّت). 1١‏ 

به هر حال نككاهى كذرا به موضوعات متفاوت و متنوّع فقه اسلامى» جامعيت و شمول آن را نسبت به دو حوزة فرد و اجتماع به 


اثبات مى رسانك؛ در 


(1). نهج البلاغه» حكمت 107. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /٠١‏ 

حوزة فرد» ابواب و مسائلى جون نمازء روزه» اعتكافء مسائل مربوط به نظافت ظاهرى و سلامت جسمانى (طهارت و نجاسات» 
اطعمه و اشريه و)... 

مشاهده مىشود و در حوزهٌ جامعه. مسائل مربوط به روابط اجتماعى انسان و وظايف و حقوق او در برابر ديكران تحت عناوينى 
جون معاملات» احوال شخصيه (نكاح و طلاق و مانند آن) مجازاتهاى جزايى و كيفرى (حدود» قصاص و ديات) قضاوت و ... به 
جشم مى خورد. 

اسلام و فقه اسلامى نه از ييوند بين فقه و اخلاق غفلت ورزيده (جنانكه در بخش 5يندهُ اين فصل خواهد آمد) و نه از ييوند بين فرد 
و جامعه. اكر بخواهيم جامعة سالمى داشته باشيم بايد فرد فرد سالمى داشته باشيم و اساساً آحاد و افراد هستند كه جامعة انسانى را 
تشكيل مىدهند و روشن است كه برخوردارى فرد فرد انسانها از سلامت روحى و اخلاقى نياز دارد به وضع يكك سرى از قوانين و 


مقرّرات فردى در قالب واجبء حرام» مستحب و مكروه كه فقه اسلامى جوابكوى آن است. 
4. آميختكى «فقه» و «اخلاق» 


برترى قابل توجّه ديكرى كه مى توان براى فقه اسلامى برشمرد آميختكى آن با اخلاق است؛ عبادات كه باب مهمّى از ابواب فقه را 


تشكيل مىدهد هدف و غرض اخلاقى دارد مثلًا نماز عروج به عالم ملكوت و تقرّب به مبدأ هستى 
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(الصلاة قربان كل تقيّ) )١١‏ 

وقاسل > هو زو فمعا رجه اضبرزة القن كيلا فى القعا اين لمكن رياز بد وقا ل ارد وروريا كد كن اق رذابا اش نه 
حساب مىآيد در فقه اسلامى از قانون و حكم وضعى خاصّى برخوردار است و سبب بطلا-ن عمل عبادى مىشود و «مكاسب 
محرمه» كه بخش قابل توجهى از فقه معاملاءت را شامل مى شود در دل خود بحث از غيبت و كذب و نميمه و بسيارى از مسائل 
اخلاقى را جاى داده است جرا كه هر كدام از اين عناوين اخلاقى ممكن است به ابزارى براى كسب و درآمد مبدّل شود. 

جنانكه كذشت رهايى انسان از نفس امّاره و طغيانها و سركشىهاى آن و تصفيهُ درون انسانها از وسوسهها و رشد و تكامل بخشى 
به نفس آدمى كه هركاه به صلاح آيد مبدأ فضايل اخلاقى واكر به فساد كرايد مبدأ رذايل اخلاقى است همجنانكه نيازمند به 
شناسايى اين زميندها و استعدادها و آشنايى با درمانها و بيشكيرىهاست و علم اخلاق متصدّى آن است نيازمند به مجموعداى از 
مقرّرات و قوانينى است كه فقه به آن مىيردازد. 

مسائل فقه اسلامى به كونهاى با مسائل اخلاقى تنيده شده كه نمى توان كسى را بيدا كرد كه متديّن و متعتّد به واجبات و محرّمات 
دينى باشد ولى آراستةٌ به فضايل اخلاقى و كريزان از رذايل اخلاقى نباشد اين در حالى است كه از دادستان ديوان ايالت متحدةٌ 
آمريكا «رابرت هوكوت جكسون» نقل شده كه كفته است: «قانون در آمريكا فقط تماس محدودى با 


00 كافى» ج ص 3786 ح 8. 

(0). عنكبوت» آيهُ 0ع. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /١‏ 

اجراى وظايف اخلادقى دارد» در حقيقت يكك شخص آمريكايى در همان حال كه ممكن است يكك فرد مطيع قانون بوده باشد 

ممكن است از حيث اخلاق يكك فرد يست و فاسد باشد). )١١‏ 

انمد ين بو سحي قال ف قي تارك فقي نا لاض ليو اق نا لكر كك كدضازك اعدف دش الو 

همراه است با يكك توصيهُ اخلاقى يعنى تشويق به عفو و كذشت. 

97 يا الِّينَ آمئوا كيت عليكم الْاصٌ فى الل ماق قلع لكيه أضيدة ىء فَالملاع بالْمَغْرُوفٍ و أدلااء إلَيه يإ خلا غليان ديك 

حيتي عور من لاحو لالت لاحي ار العازي مسي ارو رايا رجي ترد دروي 

شده 0 عَلَيِهُمْ فيها فيها أنَّ التفيين بالنّفس ا كين تَصَدَّقَ به ديو كناةة لهس 

لوحي ينا ا ناح لوو ال جك الو كن الو 

رس لا 

ل ل ل .٠و‏ أن تَعْقُوا أَقربُ لِلَقُو! و لا تَنْسَوًا الْمَضْلَّ بتكم إِنَّ الله 

اتصرة حت 


#. تأكيد بر ضمانت اجرا 


از برترىهاى فقه و قوانين اسلامى اين است كه (همانند ساير اديان الهى) ضامن اجراى آن منحصر در دولت و حكومت و قوة قهريّه 
آن نيست بلكه دو نوع ضمانت اجرايى ديكر نيز در آن تصوّر مىشود: 
«كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته) «8) 


وفريضة امر به معروف و نهى از منكرء و ديكر آنكه باورهاى اعتقادى و اخلااقى كه شخص عامل از آن برخوردار است جرا كه 
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عمل به قانون براى انسان معتقد, يرتوى از ايمان و اعتقاد است و او به عنوان انجام «وظيفه)» و عمل به «تكليف» الهى به قانون روى 
مى آورد نه به عنوان يكك سلسله «مقرّرات خشك» و خصوصاً با توجه به اعتقاد به فطرى بودن احكام دينى و هماهنكى آن با 
كرايشهاى درونى و وجدانى و آميختكى آن با جاذبههاى اخلاقى؛ غالباً با «طيب خاطر» و رضايت باطنى به سمت آن مىرود نه با 
اكرافيق 

به تعبير ديككر: قوانين بشرى جون بر ياية ايمان مذهبى و اعتقاد دينى بنا نشده است تنها مى تواند بر جرائم و مجازاتهاى مادى و 
زندان وامثال آن به عنوان ضمانت اجرا تكيه كند و آنجه از محدودة نظارت دستككاههاى قضايى و نيروهاى انتظامى بيرون است 
عملًا از قلمرو ضمانت اجرايى آن خارج مى باشد حال آن كه در قوانين مذهبى مانند قوانين اسلام هم دائرة نظارت بسيار كسترده 


است؛ از حضور خداوند در همه جا كرفته تا مأموران ثبت 


.)١(‏ حقوق در اسلام» صفحة جيمء مقدّمهء به قلم «رابرت هوكوت جكسونا. 

(0). بقرهء آيةُ 74 .١‏ 

(*). مائدهء آيةٌ ه؟. 

(©). بقرهء آيةُ /371. 

(5). بحار الأنوار» ج 1/ا؛ ص 8. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7/ 

اعمال كه به اعتقاد مذهبيون همه جا با انسان هستند و تا شهودى از اعضاى بدن انسان و آنجه افعال انسان در آن اثر م ىكذارد 
(زمين و زمان و غير آن) وهم مسأل ياداشها و مجازاتها كه جنبهُ مادّى و معنوى كستردهاى دارد و حتّى منحصر به جهانى كه در 
آن زند كى مى كنيم» نيست. 

جالب اين كه در ضمانت اجرايى قوانين بشرى معمولًا جايى براى باداش و تشويق نيست جز در موارد استثنايى آن هم نه به صورت 
اراوح اراحيماات اجر جح ل ل ار ا ل ل اه 
دو امات كير ولو أَنّ أَلَ ارب آعنُوا الا نا لوخ بركات من الشلطاء و دض : ١١‏ و قلت اسْتَغْفدوا رك إن كان 
عَم ارأء « يُوسِدَلٍ | لعللاء عَليِكمْ وتتلاراء »بيذع بعال وين وجول لك عذات و تجمل لكع لجار 1١‏ وارد شده وهم در 
آخرت؛ آن كونه كه در آياتى نظير «و لَارِعُوا إل مَغْفِرَِ مِنْ ويك وو عر ياك لخر الس أَعتَدَّتٌ للْمَتّقِينَ ) 9 آمده 
ابية: 

براى توجه به عمق تأثير اعتقادات مذهبى در اجراى قوانين» كافى است به اين نكته توجه شود كه طبق روايات اسلامى افرادى از 
كنهكاران» خود را به دادكاه اسلامى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله يا على عليه السلام معرفى مىكردند و تقاضاى اجراى حدّ 
شرعى «اشسد نا اق كناددياكك شوند و ان شرمد كئ دن يبشكاه غهدا دواشد» حتى ذن موارذى كه يك يان اقزار كافى تبوةيا انكه 
آنها را به وقت ديكرى موكول مىكردند و تلويحاً به آنها مىفهماندند كه اكر مجدّداً به دادكاه مراجعه نكنئد حدّى بر آنها جارى 
نمىشود و توبة آنها يذيرفته است در عين حال بار ديكر به دادكاه اسلامى نزد ييامبر يا امام مراجعه مى كردند و تقاضاى تطهير از 


طريق مجازات شرعى داشتند. «5) 


/. كاربردى بودن قوانين اسلام 


كاربردى بودن يكك قانون بدين معناست كه در عين دقت و جامعيت معتّت» در مقام اجرا دست و ياكير نباشد و نيروى زيادى را جذب 
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تكتد وان تكلفات بروكراس و تشكيلاث طويل وغريفن اذارى دورياشك: 

كلا ذو قرافو ققباي نات اعروو برائ قضاوت و لجراي #رالرده مقدراك مزاحم و دست و ياكيرى وضع شده كه كاه ممكن است 
يكك محاكمه را سالها به تأخير بيندازد. اينكونه مقرّرات قضايى كرجه به منظور دقت و احقاق حق باشد سبب تضييع بسيارى از 
حقوق مى شود. 

در حالى كه فقه اسلامى با شرايط ويزهاى كه براى قاضى در نظر كرفته و حدٌ بالايى از تقوا وعدالت در او شرط كرده. دادكاه رااز 


سبارق: ال تشريقات ومقآزات دست و ياكبره لبان كردهااست 


(). اعراف» آيةُ 42. 

.٠١ -١7 نوحء آيات‎ .)0( 

("). آل عمران» آيةُ .١3"*‏ 

(©). ر. كك: كافى؛ ج لا ص 1858 و 180 باب صفة الرجم و باب آخر منه و همجنين رجوع شود به المجموع فى شرح المهذّب 
تأليف محيى الدّين بن نبوى» ج ٠١‏ ص 57 و58 و همجنين صحيح مسلمء ج ه» ص 1١7‏ و 1١4‏ كتاب الحدود باب من اعترف على 
نفسه بالزنا. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ”/ 

شرايطى نظير عدالت واجتهاد. يعنى صلاحيتهاى بالاى اخلاقى و علمى قاضىء احتمال انحراف او را از حق و عدالت به مقدار 
زيادى كاهش مىدهد. 

اقبافة بن افق كر قرافم اساكض حون كد ىن شقامة مدهت اتراذ من كلوه تافر ثانا باتكلا در كافون روفاك دارم مكلا انراد 
معتقدء به آسانى حاضر نيستند در دادكاه قسم دروغ بخورند در حالى كه در قوانين بشرى كه تكيه بر فرهنككهاى دينى ندارد 
ممكن است كسانى بدون هيج دغدغداى سوكندهاى دروغ» ياد كنند. 

امروز برنامة خاصى را بعضى از كشورهاى اسلامى مانند ايران تجربه م ىكنند و آن اين كه در كنار دادكاههاء «شوراهاى حل 
اختلاف» بوجود آوردهاند كه قسمت مهمّى از يروندههاى دادكاءها را كم كرده است و اين شوراها با استفاده از اعتقادات مذهبى و 
دعوت به عفو و كذشت و ياداش هاى الهى» از حجم يروندههاى دادكاهدها كاستهاند و به اين ترتيب» سهولت زيادى در امر قضا بيدا 


شده است. 


4. سهل و ممتنع بودن 


سهل و ممتنع بودن قوانين اسلام در نحوة مقرّراتى كه براى اثبات بعضى جرمها نظير قذف» سرقت و اعمال منافى عفت» وضع شده 
است ظهور و بروز دارد جرا كه مجازاتهايى كه براى اين قسم از جرائم قرار داده شده؛ در عين حال كه بسيار سنكين جلوه مى كند 
اق زامهائ اثنات سيان مشكل و يحبدةاى بوشووذار اسة وتتجه ابن عئشوة كهسكين بوذن مجازاتيى أنكه اقراة زنادى 
مشفول آن حد سكين كردلد» اذ عامل باؤدارند كن قوى برخوردار است. 

به عنوان مثال» فقه اسلامى براى اثبات عمل منافى عفت»ء حتّى اكر متهم سه مرتبه اعتراف به جرم كند را كافى نمىداند و اعتراف 
مرتبة جهارم را شرط كرده است جنانكه اكر بنابراين باشد كه از طريق شهادتء ثابت شود بايد جهار شاهد كواهى دهند آن هم به 
شرط آنكه همكى با جشم ديده باشند و نيز به شرط آنكه كواهى هر جهار نفرء با هم هماهنكك بوده باشد. 

نتيجه اين مى شود كه در عين حال كه مجازات اينكونه از جرايم» سنكين است و بر همين اساس جنانكه كفته شد از بازدارندكى 
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قويّى برخوردار است در عين حال در مقام اثبات» تعداد كمى از افراد مشمول اين مجازاتها مىشوند و به بيان ديكر: تنها كسانى 
علا هتمول اكريه اعت فعا كرارضن كرقه كدو روات وطارف عاط واسس باسددة كباق كه اسان برهرودار ]اذ 
وجدان سالمى تقاضا دارد كه جنين افرادى به اشدٌّ مجازاتها كرفتار شوند تا عبرت ديكران كردند و محيط جامعه از آلود كى به 


كناه و زشتى ياكك شود. 


6 سخن آخر: 


در يايان اين كفتار و براى نشان دادن ضعفها و كاستىهاى موجود در خرد به اصطلاح جمعى و عدم 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: / 

احاطهاش بر جوانب امور و مصالح و مفاسد موجود در آن و در نتيجه عدم شايستكىاش براى وضع قوانين» كافى است يكى از اين 
قوانين و ييامدهاى بسيار زيانبار آن به تفصيل مورد نقد و بررسى قرار كيرد: 

از جمله از مصوبات و كنوانسيونهاى بين المللى كه توسط خرد جمعى بين المللى يعنى مجمع عمومى سازمان ملل متّحد به تصويب 
رسيد كنوانسيون «رفع تبعيض از زنان» است كه در تاريخ 18 دسامبر 71-1918 آذر -١1788‏ از تصويب نمايند كان سازمان ملل 
كذشت و در ؟١‏ شهريور 128٠‏ اجراى آن براى كشورهاى عضوء لازم دانسته شد و كميتهاى به نام كميتة رفع تبعيض (سيدا 
/الالاماعاء)) كه از ؟ كارشناس مختلف از كشورهاى عضو تشكيل شده است از سوى سازمان, مسئول نظارت بر اجراى اين 
كنوانسيون شد. 

اين كنوانسيون با يكك مقدَّمهُ طولانى و *” ماده در شش بخش با هدف رفع هر كونه تبعيض از زنان و تأمين تساوى همهجانبة 
حقوق زنان با مردان در زمينههاى مختلف تنظيم شد و تا يايان آوريل 7٠٠١‏ حدود ١77‏ كشور اين معاهده را يذيرفته ويا به آن 
ملحق شدهاند و از ميان 50 كشور عضو سازمان كنفرانس اسلامى» حدود 5# كشور تحت فشارهاى سياسى» عضو اين معاهده شدند. 
0١‏ 

روح حاكم براين كنوانسيون و ييام اصلى آن آزادى مطلق انسان و تساوى زن و مرد به نحو مطلق است و مراد از «تبعيض» كه در 
اين كنوانسيون» رفع مىشود بر اساس مادَّةُ اول از بخش اول آنء هر كونه تمايزء استثنا (محروميت) يا محدوديّت بر اساس جنسييت 
است كه نتيجه يا هدف آن لغو يا خخدشهدار كردن آزادىهاى زنان در زمينهدهاى سياسىء اقتصادىء اجتماعى» فرهنكى, مدنى و يا 
هر زمينة ديكر بوده باشد. 

اين كنوانسيون سبب ورود عملى زنان به عرصة اقتصاد براى تحكيم تفكر «تشابه زن و مردا كرديد و در نتيجه و به منظور تواناتر 
شدن زنان براى فعالئّتهاى اجتماعى و اشتغال» تسهيلاتى نظير مهد كودككها و يبشرفتهاى يزشكى جهت كنترل باردارى» قانونى 
ف وايكان شدن سقط عطين و 

مطرح كرديد و در نهايت سبب خارج شدن كارهاى خانه از «زنانه بودن» و «تقسيم مسئوليت خانهدارى» بين زنان و مردان و تبديل 
مدل خانواده از سنْتى به روابط آزاد شد و سبب شد كه به تعبير يكى از نويسند كان غربى (خانم تونى كرنت) «زنان در شرايط 
جديد به جاى ييوند با مردى به نام شوهر با شغل خود بيوند بخورند). 7١‏ 

اين مصوّبه ييامدهاى مستقيم و غير مستقيم اخلاقى و اجتماعى زيادى را در يى داشت كه از آن جمله است: 


.١‏ تزلزل نظام خانواده و بالا رفتن خشونت و آزار جنسى و آمار طلاق» جرا كه عدم توه به 


.)١(‏ فصلنامة كتاب نقد شمارةٌ 78 ص 2715 به نقل از منابع معتبر غربى. 
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(؟). همان مدركك. ص 38» به نقل از كتاب «زن بودن). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0/ 

تفاوتهاى طبيعى و فطرى زنء و در نتيجه همسان شدن مسئولتّتهاى زن و مرد و هم شكل شدن بهردهاء ياداشها و كيفرهاى آن 
ذو وعتكابه دشان در كارساق سكت وستكة: سيب جيه كيزق ؤت در مقائل مرة وعكين أن شدوو مره :شد مره در براير 
زن بككويد: در كارهاى سخت و ستككين بايد با من شريكك باشىء تمام هزينه زندكىات را بايد خودت بر عهده بككيرى» در هزينة 
فرزندان با من شركت كنىء در مقابل خطرها خودت از خودت دفاع كنى و به همان اندازه كه من براى تو هزينه مى كنم تو بايد 
براى من هزينه كنى» با آنكه به طور طبيعى و طبق تجارب فراوان» نيروى كار و توليد زن از مرد كمتر است و استهلاك ثروتش 
بيشتر» به علاوه بيمارى ماهانه؛ ناراحتى ايام باردارى» سختى هاى وضع حمل و حضانت كودكك,ء زن را در وضعيّتى قرار مىدهد كه 
به حمايت مرد و تعهدات كمتر و حقوق بيشتر نيازمند است. 

اصل قرار دادن مبارزه با مردسالارى و تأكيد بر استقلال زنان» عملًا به كسترش تضاد ميان دو جنس انجاميده و بىتوجهى به نهاد 
خانواده و دك ركونى مناسبات خانوادكّى سبب افزايش طلاق» همس رآزارى خود كشى زنان» تكك زيستى» كاهش شديد عواطف 
خانوادكى» مشكلات روحى و روانى در ميان فرزندان و در نتيجه بزهكارى و خشونت در كودكان و نوجوانان و ... شده و بحران 
جديدى به نام بحران خانواده را در غرب به ارمغان آورده استء شاهد كوياى اين مدّعا آمار تكاندهندة ذيل استء آمارى كه 
انسان از بيان آن شرم دارد و لازم است از خوانندكان محترم از بابت آن عذرخواهى شود: 

الف) «باربارا روبرت» در مقالهاى با نام «هيج جا محيط امنى نيست» از كتاب «جنكك عليه زنان» مى نويسد: «طبق برآورد 
جامعهشناسان متجاوز از 8/ ١‏ ميليون شوهر آمريكايى به طور وحشتناككء زنان خود را آزار مىدهند). )١١‏ 

ب) «آنتونى كيدنز) مى كويد: «در انكلستان از هر ده زن» هفت زن در دور زندكى شغلى خود به مدت طولانى به آزار جنسى 
دجار مىشوند). ١؟7)‏ 

اج( در بعضى از جرايد معروف ”03 مده است: 

«داد كاهى در فرانسه عناصر كليدى كروهى در اين كشور را كه به كود كان و نوجوانان تجاوز مىكردند محكوم كرد. اين كروه كه 
حدود 50 نفر عضو داشت طى سالهاى 45 تا ٠5٠٠١‏ به كودكان و خردسالا-ن بين © تا ١5‏ سال تجاوز كردهاند. دادستانهاى اين 
برونده اعلام كردند كه شمار قربانيان در حدود 50 كودك بودند كه به وسيلة والدين» يدربزرككها يا آشنايانشان مورد تجاوز 
جنسى قرار كرفتهاند). 

د) در دهة 1980-1400 (يعنى دقيقاً در اوّلين دهة يس از تصويب كنوانسيون «رفع تبعيض عليه زنان») ساليانه حدود 4١‏ هزار فقره 
خانواده در كشور سوئد شكل كرفته ولى در مقابل در طول اين دهه حدود 88 هزار فقره طلاق به وقوع بيوسته است. 


.17"9 فصلنامة كتاب نقدء شمارةٌ 1 ص‎ .)١( 

.١15١ همان مدركك. ص‎ .)١( 

(*). روزنامة كيهان» ١١‏ مرداد سال 378 ص 18. 
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عطمابق كزارش ديكرى آزامر 15 آمار سوقت دز سال /ؤذة (عشث سال سن از قصويبة كنراتنوق مزبور) احشيال جحداي در 
ازدواجهاى رسمى بيش از سه برابر ازدواجهاى غير رسمى است و 20 درصد از بجدها در خانوادههايى كه ازدواجهاى غير رسمى 


دارند» متولد مى شوند. )١«‏ 
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ه) بر اساس آمار ارائه شده: در آمريكا در سال 1998 از هر سه عقد ازدواج كه طىّ سال صورت كرفت» بيش از يكى به طلاق 
الجاميك و بر اسامن كزاركن ديكرئ 3" ازدواجها در آمريكا در سال 1989 به طلاق انجاميد. 

و) بر اساس كزارشى ديكر در آمريكا از هر دو ازدواج يكى به طلاق مىانجامد و در روسيه از هر سه ازدواج يكى سر از طلاق در 
مى آورد و نيز يكك جهارم كودكان برخى از كشورهاى صنعتى در خانوادههاى تكك والدينى بزركك مىشوند و درايالات متّحدة 
آمريكا 70 فرزندان زير ١0‏ سالء داراى خانوادههاى تكك والدينى هستند. 

؟. ديكر از بيامدهاى مصوّبةُ مزبورء آزادى جنسى اسث كه سبب شده: 

اوَلَا: دختران و يسران به دنبال ازدواج نرفته و در نتيجه سن ازدواج افزايش و در مقابل سن آغاز روابط جنسى به شدت يايين آيد. به 
بيان ديكر: 

مجامع بين المللى كه به يايين بودن سن ازدواج در كشورهاى اسلامى معترضند خود با طرح روابط آزاد جنسى. به دفع نيازهاى 
جنسى دختران و يسران از راه نامشروع دامن زدهاند و آن را مصداقى از آزادى انسانى مى دانند و نامشروع نمى شمرند غافل از اينكه 
اين برنامه و ييامد شوم آن يعنى يايين آمدن سن آغاز روابط جنسى از راه نامشروع؛ عدم امتيت جنسى حتّى براى فرزندان در داخل 
خانواده را در يى دارد به كونهداى كه طبق آمارهاى ارائه شده در آمريكا در سال 6 حدود صد هزار مورد تجاوز به كودكان 
توسط محارم كزارش شده است. "7١‏ 

ثانياً: حضور ابزارى زن و كالا-شدن در سينماها و كلوبهاى شبانه و رونق يافتن تجارت سكسء تجارتى كه يبجيدهترين و 
مدرنترين نوع بردكى براى زنان به حساب مىآيد. امروزه برخى از كشورهاى صتعتى از جمله آلمان به عنوان مركز واردات و 
فروش دختران كم سن و سال كه بيشتر آنان دختران آسيايىاند به حساب مىآيند و برخى از كشورهاى در حال توسعه. بخش 
مهمى از اقتصاد خود را بر تجارت بين المللى سكس استوار كردهاند به كونهاى كه سالانه ميليونها جهانكرد همجنس كرا و دكر 
جنس خواه؛ از كشورهاى مختلف جهان را به خود جذب مىكنند و آمارهاى رسمى از وجود يكك ميليون زن روسبى و آمارهاى 
غير رسمى از جند برابر اين ميزان در يكى از كشورهاى شرق آسيا حكايت مى كند. 

حدود "٠٠١‏ هزار دختر كمتر از 18 سال در ايالت متّحدهٌ آمريكا به فساد كشانده شدهاند» و معضل سوء استفادة جنسى از كود كان و 


مشكل 


.١7 در غرب جه مى كذرد. (دبير سياقى)» ص‎ .١( 

.1١17 فصلنامة كتاب نقد شمارة لا1 ص‎ .)١( 
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مجلات فاسد از بز ركترين مشكلات روز آمريكاء ارويا وروسيه است. )١١‏ 

در سال 1998 آلمان از راه تجارت فحشا 5٠٠‏ ميليون دلار درآمد داشت كه بعد از آمريكا با در مدى معادل 7/5 ميليارد دلار از 
راه اين تجارت» در ردة دوم جهان قرار مى كيرد. ١؟)‏ 

در سال :3٠١١‏ صد و بيست هزار دختر و زن از اروياى شرقى براى بردكى جنسى به غرب قاجاق شدهاند. 7 

كيهان ١١‏ مرداد سال 778 ص ١١‏ منتشر كرده است: «سالانه به طور معمول حدود دو ميليون دختر 0 تا ه1١‏ سال در بازارهاى 
جهانى قاجاق انسان» معامله و مجبور به فساد و فحشا مى شوند. 

طى سالهاى ١94١0‏ تا/ا99١‏ بيش از ٠٠١‏ هزار زن بنكلادشى مورد دادوستد قرار كرفته و بين ه تا /ا هزار زن و دختر نيالى به 


صورت غير قانونى به هند قاجاق شدوهاند). 
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ثالثاً: آمار سقط جنين بالا رفته است زيرا از يكك طرف؛ ارتباط آزاد جنسى سبب شده كه زنان به راحتى روابط نامشروع برقرار كرده 
و هيج محدوديّتى را در روابط جنسى احساس نكنند و به راحتى فرزندان خود را سقط كنند. 

واز طرف ديكر سازمان ملل و كميتةُ اجرايى سيدا (//|121(0/3) ماده 17/١‏ از كنوانسيون رفع تبعيض (كه تأكيد مى كند: زنان حقّ 
دستيابى به سرويسهاى بهداشتى و از جمله؛ آن دسته از سرويسها كه مربوط به تنظيم خانواده است را دارند) را به كونهاى تفسير 
#دداته كد هاما .دوفوشهاى بل كرض التمارةارى» داويفاق لقاع حليرن م كوه ادق الكتداى التاق كاقة كرانف و اعتراقيانت 
دعلا سيان كفورهاف مخطني كد سيدا ذا انشيا "كركداس الراك نك مى كه مما دز سال 1888 ادر لك شيل كرارق اده كه 
دغدغة كميته» به خصوص دربارة قوانينى است كه سقط جنين اختيارى را ممنوع و مشمول مجازات كردهاند و يا در سال 1998 به 
كرواسى تذكر داده كه جرا در بعضى از بيمارستانهاء بيماران سقط جنين را نمى يذيرند و ازاين مسأله به عنوان خلاف حق زنان ياد 
مى شود كه براى سقط جنين دكترء بيمارستان و امكانات كافى در اختيار نداشته باشند و در سال ١1944‏ به كلمبيا كزارش داده كه 
سقط جنين را قانونى اعلام كنيد در غير اين صورت مادَهُ ١١7‏ كنوانسيون را نقض مى كنيد. 59" 

بر اساس آمار جمعآورى شده از كشورهاى غربى و آمريكا بيشتر زنانى كه سقط القايى انجام مىدهند بسيار جوان هستند؛ ذه 
درصد زير 0" سال و ١‏ درصد نوجوان محسوب مىشوند يعنى زير ١9‏ سال كه مطابق تعريف كنوانسيون حقوق كودك,. در ردة 
سنى كودكان كنجانده مىشوند. در آمريكا 8 درصد از سقطهاى القايى در فاصلة 8- ١١‏ 


./7 ص‎ 1١7 فصلنامة كتاب نقدء شمارة‎ .)١( 
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(). همان مدركك. ص 56. 
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هفتكى جنين رخ مىدهد كه هم قلب جنين مى تيد وهم مغز او امواج الكتريكى صادر م ىكند. 57 درصد از زنان» دست كم يكك 
سقط را در طول زندكى خود تجربه مىكنند. فقط در آمريكا سالانه يكك ميليون و سيصد و هفتاد هزار سقط انجام مىشود. ١١‏ 

ابق دو الى است كه انار دقيق وواقى نشان اواعؤارقن فزاواة سقط حكين بر روي مادران (كدغاليا يكانه وليل طرفداوان سقط 
جنين هوادارى از حق آنان و در واقع فدا كردن جنين براى سلامتى آنان است) و فرزندان بعدى آنها دارد: 

در تحقيقى بين ١١١817‏ زن حامله كه 7 نفر آن در حاملكى قبل» سقط القا شده داشتهاند نشان داده شد كه زنان مبتلا به سقط 
قبلى» استعداد بيشترى براى خونريزى سه ماه اول حاملكى بعد دارند و كمتر قادر به زايمان طبيعى بوده و به نظارت دقيقتر يزشكك 
نياز دارند. كمبود وزن هنكام تولّد در فرزندان آنان حدود #- 5 برابر افزايش يافته است؛ همجنين مركك و مير دوران نوزادى و 
اقزايش فقايض تين در آنها ديده شده اسن 

دكتر «بوهميل سينيال» وزير بهداشت حكك و اسلواكى اعلام داشت كه به طور تخمينى ١0‏ درصد از زنان كه اوّلِين حاملكى خود را 
با سقط القايى يايان مىدهند براى هميشه بدون فرزند خواهند شد. 

تحقيقات دربارءٌ زنانى كه 18-1٠١‏ سال قبل در معرض سقط القايى قرار كرفته بودند و در طى اين سالها به طور دقيق تحت 
بيكيرى يزشكى قرار داشتهاند نشان مىدهد كه فقط نيمى از آنها حاملكى خود را بدون هيج عارضهاى سيرى كردند از نيمه باقى 
مانده كه حامله شده بودند نيمى زودتر از موعدء نوزاد را به دنيا آورده وده درصد به سقط خود به خودى دجار شدند» بيست 


درصد نيز نوزاد نارس داشتند. در آمريكا شانس حاملكى خارج رحمى تا 200 درصد يس از تصويب قانون سقط القايى افزايش 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 94 از عز./ ب 


يافت. زنانى كه از حاملكى اول خود سقط القايى داشتهاند بانصد درصد شانس حاملكى هاى خارج رحمى در حاملكىهاى بعدى 
در آنان افزايش مىيابد. 

همه أنجه كذشت غيراز تأثير روات شناختى فورى و شديدى است كه از دست دادن جنين» روى مادر و حتّى يدر دارد. ١؟)‏ 

رابعاً: ازدواجهاى زودرس ودر نتيجه مادر شدن زودرس و فقر و خودفروشى يكى از ييامدهاى مصوّبةٌ تساوى زن و مرده 
آموزشهاى مختلط و عدم توججه به ويزكى هاى زيستى و روانى متفاوتى است كه در دو جنس زن و مرد وجود دارد غافل از اين كه 
اختلاطهاى اجبارى بين دختران و يسران جوان به ويزه در مدارس متوسّطه. آنها را به ازدواجهاى زودرس مى كشاند. در اين زمينه 
نشرية آمريكايى «ريدرز دايجست)» در سيتامبر ١9898‏ كزارشى را دربارة دختران جوان كه عموماً در مدارس مختلط درس خوانده و 


ناخواسته مادر شدهواند ودر كنار 


0 قلنامة كنا تقد شمازة لاض 21 

(0). همان مدركك. ص 29- 00. 

ذائر#العفارف :فقا مقارنه من 24 

فرزندان خود زندكى دشوارى را سبرى مى كنند» مى نويسد: 

«هر ساله ١ه"‏ هزار دختر نوجوان آمريكايى در سنين ١9-1١6‏ سالكى در دورة دبيرستان فرزندان غير قانونى خود را به دنيا مى آورند 
كه اين آمار در دهههاى اخير در حال افزايش است. اين دختران كه با رؤياهايى مانند ازدواج با دوستان يسر خود و اتمام تحصيلات 
و شروع يكك زندكى ايدهآلء به اين كونه ارتباطات روى آوردهاند بسيار زود» يردههاى سراب كونةُ اين اوهام از بيش رويشان كنار 
رفته و واقعتّت زندكّى, جهرهُ خود را مىنماياند). )١١‏ 

كايلان (”199) معتقد است كه «مادران ١9 -١8‏ ساله آمريكايى كه در كنار فرزندان نامشروع خود زندكَى مى كنند دجار فقر شديد 
اقتصادى هستند و به فساد و خودفروشى كرايش مىيابند زيرا به طور معمول اين كونه مادران» تحصيلات و تخصص لازم براى 
ورود به مشاغل درآمدزا را ندارند). ١؟)‏ 

خاسيا: افا مكدب وواى و اخهلؤالات عاطق الدايداى كدو اثر مروت اوماد در كرو كاق بجاى م ماد اصدراز ذق خرس ير 
امر اشتغال و ورود در اجتماع بر اساس تساوى زن و مرد و يافشارى عجيبى كه كميتة نظارتى سيدا در اين رابطه دارد (مثل اينكه در 
ماك 1ك د ايها عراسف كدعو اذى القت كوف لقن واقرف و كي قا التاق كلدو دو سال 017 اذ اتيو عراسف 
تا نقشهاى سئّتى زنانه (مادرى) در فرهنكك آن كشور تعديل شود و يا در سال ٠٠٠١‏ به بلاروس تذكر مىدهد كه جايزه مادرى و 
روز مادررا حذف كند و اظهار مىدارد كه توججه به اين امر از آثار باقيماندة نظام سنْتى و مردسالارى است و يا در سال 73٠١١‏ به 
كشور مصر يادآور مىشود كه: بايد در قوانين داخلى خود تجديد نظر كند و به جاى نقش زنان در امور خانواده» حضور اجتماعى 
آنان منظور شود و در سال 14944 از اسيانيا مىخواهد كه معيارهايى كه سبب تقويت نظر مثبت به نقش سنّتى زن (نقش مادرى) در 
خانواده مىشود بايد كم رنكك شده و مشاركت اجتماعى زن در بازار كار افزايش يابد) 03 آثار و عوارض زيانبارى را در يى داشته 
است. 

بار ديكر از خوانند كان عزيز به خاطر بيان بعضى از آمارهاى صريح مربوط به مفاسد جنسى و امثال آن كه به نحوى با موادٌ 
كنوانسيون حقوق زن و ساير آزادىهاى غربى ارتباط دارد عذرخواهى مى كنيم؛ جه مى توان كرد! كاه انسان ناجار مى شود براى 
بيان يك سلسله حقايق تلخ به سراغ اينكونه آمار برود. 
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.8١ شمارة ”7 ص‎ 21378٠١ ص 78 به نقل از وازهنامة زنان؛ مجلةٌ زنان و تازههاى انديشه»‎ ١ فصلنامة كتاب نقد» شمارة‎ .)١( 
(؟). همان مدركك.‎ 
1١ -7 همان مدرككث. ص‎ .)"( 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: كن 
منايع و مآأخذ 


.١‏ قرآن كريم. 

". نهج البلاغه (با تحقيق دكتر صبحى صالح). 

". بحار الأنوار» محمّد باقر مجلسىء, مؤسسة الوفاء؛ بيروت؛ جاب دومء *160 ق. 

؟. در غرب جه مى كذرد» سيد منوجهر دبير سياقى» انتشارات بحر العلوم» قزوين» جاب اول» ١1/0‏ ش. 
ه. صحيح مسلم» مسلم بن الحجاج النيشابورىء دار الفكرء بيروت. 

*. فصلنامة كتاب نقد» شمارةٌ 74 و ."١‏ 

/. الكافى» أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى» دار الكتب الاسلاميه» تهران» جاب جهارم؛ ١788‏ ش. 
ماو انشال» النهقى اليعدفي موسسة ال شالف بيروف: 

ذ. كيهان فرهنكّىء روزنامه» سال اول» شماره 8. 

.٠‏ مستدركك؛ حاكم نيشابورى, دار المعرفه» بيروت» ١508‏ ق. 

.١‏ الميزان» علامة طباطبايىء موْسَسةٌ نشر اسلامى, قم. 

.١‏ حقوق در اسلام» مجيدى خدورى و هربرت ليبسنى» ترجمة زين العابدين رهنماء انتشارات فرانكلين» ١77*6‏ ش. 
*1. المجموع فى شرح المهذّبء محيى الدّين بن نبوىء دار الفكر» بيروت. 
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اشاره 


دورههاى فقهى فقهاى اهل بيت عليهم السلام- عصر حضور امامان اهل بيت عليهم السلام 
- عصر شكل بندى و تبويب فقه 

- عصر تحوّل در عرصة فقاهت و اجتهاد 

- عصر ركود و تقليد 

- عصر تجديد حيات فقهى اهل بيت عليهم السلام 

- عصر ييدايش حركت اخبارى كرى 

- عصر تجديد حيات اجتهاد در عرصة فقاهت 


- عصر نوآورىهاى فقهى 
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- عصر ورود فقه به عرصههاى كوناكون اجتماعى 
دورههاى شش كانه فقه اهل سنّت- عصر صحابه و تابعين 
- عصر ظهور مذاهب فقهى 

- عصر توقف حركت اجتهادى 

- عصر ركود فقهى 

- عصر بازكشت تلاش فقهى 

- عصر بيدارى و احياى مجدّد باب اجتهاد 
ذائر#المعارك قفالا مقا رط سه 


ادوار فقه اسلامى 


هر علمى براى خود سلسله مقدّماتى دارد كه عبارت است از: تعريف» موضوع.؛ مسائل وغايت آن علم. بحث ديكرى نيز دربارة هر 
علمى انجام مى كيرد كه عبارت است از تاريخ آن علم. 

تاريخ هر علمى» آكاهى از يبدايش» رشدء تكامل و فراز و فرودهايى است كه آن علم در طول زمان با آن مواجه بوده است. 

مثا كاه از علم طب بحث مىشود و تعريفء موضوع, ثمرات و نتايج آن» مورد بررسى قرار مى كيرد و كاه ماوراى اين مسائل» از 
تاريخ اين علم و مراحلى را كه در مسير رشد و تكامل خويش يشت سر كذارده و احياناً كاه با دوران ركود يا عصر شتاب و جهش 
همراه بوده استء مورد توبجه قرار مى كيرد» كه آن را «تاريخ علم طب» يا «سير تطوّر علم طب» مى كويند. 

علم فقه نيز از اين قانون مستثنا نيستء از اين رو دانشمندان علوم اسلامى در قرون اخير به بحث از «سير تطوّر فقه) يا «ادوار فقهى) 
يرداخته و آن را به كونهاى كويا مورد توه قرار دادهاند. 

به هر حالء دانستن دورانهاى مختلف فقه اسلامى, ما رااز ريشههاى عميق اين علم» تلاش توانفرساى فقها در مسير رشد و 
بالندكى آنء علت شتاب آن در برخى از عصرها و ركود آن در دورههاى ديكر تأثير زمان و مكان و حوادث در فهم تازه فقيهان و 
.كاه مى سازد. 

در اين مقال دورههاى فقهى فقه اهل بيت و فقه اهل سنت را بررسى مى كنيم. 

نخست از فقه اهل بيت آغاز مى كنيم و قبل از ورودء اين نكته را يادآور مىشويم كه دوران تشريع و عصر نزول وحى كه از بعثت 
رسول خدا صلى الله عليه و آله تا رحلت آن حضرت استء دورهاى مشتركك ميان همه مذاهب اسلامى است. اين دوران راء دوران 
تشريع و تأسيس علوم اسلامى و از جمله «فقه) مى ناميم. 

مؤْسّس اين دوره» شخص رسول خدا صلى الله عليه و آله بود كه با توه به وحىء كليات و فروعات فقهى را براى مردم 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: 94 

بيان مى كرد و مسلمانان نيز بر اساس ظرفيتهاى خويش از آن بهره مى كرفتند. )١١‏ 

دراين دوران» قرآن كريم به طور كامل به مردم ابلاغ و دستور كردآورى و تدوين آن انجام شد و رسول خدا صلى الله عليه و آله 
سنّت خويش را نيز به مردم تعليم داد؛ اين سنت به طور كامل توسّط على عليه السلام به امامان اهل بيت عليهم السلام منتقل كرديد. 
همه مذاهب اسلامى» نخستين دورهُ فقهى خويش را به دوره آن حضرت مىرساننئد. از اين روء ما دورههاى مختلف فقهى راء يس از 


دورة آن حضرت و شروع فرقهها و مذاهب مختلف اسلامى بى مى كيريم و نخست از دورههاى فقه امامتِه آغاز مى كنيم. 
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دورههاى فقهى فقهاى اهل بيت عليهم السلام 
ويزكىهاى فقه اهل بيت عليهم السلام: 
اشاره 


فقه شيعه كه همان فقه اهل بيت عليهم السلام است»ء از دامان رسالت برخاست و به دست اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله 
رشد و نمؤ يافت. 

مذهب فقهى فقهاى اهل بيت عليهم السلام؛ در طول تاريخ يرفرازونشيب خودء با تحؤلات كونا كونى روبهرو بوده است؛ به ويه در 
عصر امامان اهل بيت عليهم السلام كاه با توججه به سخت كيريهاى حاكمان» دجار كندى مىشد و كاه در فرصتهاى به دست آمده و 
فراهم شدن شرايط زمانى- به سبب دركيرى حاكمان و زمامداران و فترت انتقال قدرت و تغيير حكومتها- شتاب فزايندهاى 
مى كرفت. در دورههاى بعد از امامان اهل بيت عليهم السلام نيز» فقه شيعه با حوادث كوناكونى مواجه بوده است كه كاه سبب 
ركود علم فقه و كاه موجب شتاب و جهش و نوآورى آن مى كرديد. 

در مجموعء فقه شيعه تا عصر حاضر- به سبب انفتاح باب اجتهاد- حركت صعودى و رشد آن بسيار جشمكير بوده است. 


بيش از بررسى دورههاى فقهى شيعه اماميّه» بيان جند ويكى عمده از فقه اهل بيت عليهم السلام ضرورى است: 
.١‏ عمل به فقه اهل بيت عليهم السلام مجزى است 


به يقين عمل به فقه اهل بيت عليهم السلام مجزى و سبب نجات مكلفان خواهد بود كه روشنترين دليل آنء حديث متواتر و 


معروف ثقلين است. ”)0 محتواى اين 


.)١(‏ اصحاب نيز با توبجه به ظرفيتها و استعداد فراكيرى» بهرهمندى آنان از محضر رسول خدا صلى الله عليه و آله مختلف بود. 
يافتم كه برخىء به قدرى آب در آن اندكك است كه فقط مى تواند يكك يا دو نفر را سيراب كند و برخى مى تواند ده نفر و برخى 
صد نفر را سيراب كند. ولى بعضى از صحابه همجون آبكيرهاى بزركك هستند كه اكر همه مردم به نزدشان آيند. سيراب مىشوند. 
(طبقات الكبرى» ابن سعد ج ”7 ص ”767) 

(1). اين حديث با تعبيرات مختلف در كتب شيعه و سنى آمده است؛ از كتب شيعه ر. كك: كافى» ج ١‏ ص 47595 وسائل الشيعة» ج 
ص 419 بصائر الدّرجات» ص 2”7؛ ارشاد مفيد» ج ١‏ صس "77 امالى طوسى» ص ؟١؛‏ احتجاج طبرسى» ج ١‏ ص ١1١5#‏ و بحار 
الأنوار» ج 3 ص /187- .٠١8‏ از منابع اهل سنّت نيز مى توان به اين كتابها اشاره كرد: صحيح مسلم؛ ج ص ”/11١؛‏ سنن ترمذى» 
ج هق ص 4138 مسند احمد» ج 7 ص 64 سنن بيهقى» ج ٠‏ ص 5١١؛‏ مستدركك الصحيحين» ج 47 ص ٠‏ و كنز العمال ج ود 
ص 8”؟. براى اطلاع بيشتر ر. كك: ييام قرآن؛ ج 9» ص -/١‏ 87. 

قائرة المعارق فقه عقارن: ضر ذه 

حديث به خوبى مىرساند كه تمسشكك به اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله همانند تمسّكك به كتاب خداء سبب هدايت و 
نجات است. 


جالب سيت بدانيم العير | مجموعداى به نام (ققه السلف عترهُ و صحابة و تابعين» به قلم محمد المنتصر الكتانى توسط دانشكاه «آم 
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القرئ )مك مهي شي كد ريدي كيت ور ريك (تقه الر ةبس كريله 

«فقه عترت» شامل فقهى است كه از جانب فاطمه دختر رسول نخدا صلى الله عليه و آله امير مؤمنان على» امام حسنء امام حسين تا 
امام صادق عليهم السلام به ما رسيده باشد). 

سس م اترايد: 

«دست يابى و عمل به فقه عترت»؛ در واقع دستيابى به دانش و هدايت و سبب امان از كمراهى است كه همكام و همراه با كتاب 
خداء سبب هدايت و امتئّت است تا آنجا كه سبب ورود به بهشت مىشود). )١١‏ 

آنكاه ارده برا الراك سكن عريين باحديت اتابن اناد ع جريد. 

امام الكواراري كو عمير خريكن كر عت كير ابم الله لخن اله در نماز مى كويد: 

«از على بن ابى طالب عليه السلام نقل شده است كه بسم الله را به جهر مىخواند و اين خبر به تواتر رسيده استء و هركس در دين 
خويش به على بن ابى طالب اقتدا كندء به يقين هدايت يافته است؛ به اين دليل كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله درباره على فرمود: 
اللْهم أدر الحقّ مع علي حيث دار 

؛ يروردكارا! حق را بر محور على- هر كونه كه وى حركت مى كند- قرار ده). ١؟)‏ 


؟. غناى فقه اهل بيت عليهم السلام 


فقه اهل بيت عليهم السلام كه بركرفته از كتتاب و سدّت استء فقهى ريشهدار و غنى است كه شجرة طَيِبه آن در هيج برههاى از 
تاريخ از ريشه جدا نشده است. 

فقهاى اهل بيت افزون بر تمسّد كك به كتابء از سخنان امامان اهل بيت عليهم السلام نيز بهره مى كيرند كه ريشههاى آن به سنّت 
رسول خدا صلى الله عليه و آله منتهى مىشود؛ امامان اهل بيت بازكو كنندة سنّت رسول خدا و شارح كلمات آن حضرت بودند 
بنابراين» سرجشمة فقه اهل بيت عليهم السلام كتاب خدا و سنت ناب رسول خداستء كه توسط امامان اهل بيت عليهم السلام تبيين 
شده است. 

در روايات فراوانى از امامان اهل بيت عليهم السلام نقل شده كه آنجه ما مى كوييم از رسول خداست,ء يا حديث ماء حديث يدران ما 


و حديث رسول خداست. () 


. .8 - ص‎ 2١ معجم فقه السلفء ج‎ .)١( 
(ذيل تفسير آيه «بسم الله الرحمن الرحيم» از سوره حمد).‎ 7٠١8 ص‎ ١ التفسير الكبيره ج‎ .)( 

(). مجموعة اين احاديث كه بيش از ده روايت استء با تعبيرات مختلف در جلد اول جامع احاديث الشيعة» ص ٠‏ به بعد آمده 
است. محمّق بزركك آيهُ الله بروجردى (قدّس سرّه) در تعاملى كه با دانشكاه الازهر و مفتى وقت آن زمان مصر شيخ محمود شلتوت 
داشت»ء اين مجموعه از احاديث را نيز براى وى ارسال كرد و شيخ شلتوت نيز با توه به محتواى اين احاديث و مانند آنء فتواى 
تاريخى خويش را بيان كرد كه: عمل به مذهب جعفرى نيز براى مسلمين مجزى است. براى آكاهى از فتواى شيخ شلتوت ر. كك: 
ا رب الاسلام, سال يازدهم؛ شمارة .١‏ ص .٠١8‏ 
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با توجّه به عدم انفكاك فقه اهل بيت از سنّت نبوى و ريشهدار بودن آنء غناى اين فقه مشهود است؛ به ويزه كه فقهاى اهل بيت» 


ه ركز احساس خلاء قانونى نم ىكنند و خود را بىنياز از قياس و استحسان و مانند آن مىدانند. 
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*. انفتاح باب اجتهاد و رشد و بالندكى 


هر جند فقه شيعه در كذر تاريخ از فراز و فرودهايى برخوردار بود ولى فقهاى اماميّه باب اجتهاد را نبستند و راه فهم تازه و اجتهاد 
در نصوص كتاب و سنّت را براى اهلش با زكذاشتند و همين نكته سبب شد كه فقه اهل بيت رشد كند و همراه با تحوّلات زمانه. 
براى نيازهاى مسلمين ياسخى در خور داشته باشد. فقه به تمام زواياى زندكى مردم نفوذ كرده و اقشار و صنفهاى مختلف جامعه 


توانستهاند ياسخ يرسشهاى فقهى خويش رااز فقيهان اهل بيت بشنوند. (ر. كك: بحث انفتاح باب اجتهاد) 
". حريت و آزادكى 


فقهاى اهل بيت عليهم السلام هركز فقه خويش را در خدمت حاكمان ستمكار و دنيايرست قرار ندادند و فقه اهل بيت را در مسير 
توجيه كردارهاى ناشايست حاكمان ظالم و ضدّ مردمى به كار نكرفتند؛ همانكونه كه امامان اهل بيت عليهم السلام نيز فقه و دانش 
خويش رادر خدمت ظالمان قرار نداده بودند. 

*** با بيان اين نكتههاء به بررسى «ادوار فقه شيعه) يرداخته و دورانهاى فقه آنان در 4 دوران مورد بحث و بررسى قرار مىدهيم. 


0 


دورةً اول: عصر حضور امامان اهل بيت عليهم السلام 
اشاره 


بدون ترديد عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله عصر مشترك همه مسلمانان بوده كه همككى احكام خويش را بدون واسطه از آن 
حضرت مى كرفتند و آن حضرت تنها مرجع علمى مسلمانان به شمار مىرفت. 

يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله با توه به اقبال مردم به اسلام و كسترش كشور اسلامى و يديد آمدن حوادث تازه و 
مسائل جديدء لازم بود يرسشهاى تازه ياسخ داده شود. رسول خدا صلى الله عليه و آله اين موضوع را با معرّفى اهل بيت در كنار 
قرآن كريم به عنوان مرجع علمى مسلمين يس از خود. جبران كرد. 


.)١(‏ در كتاب (موسوعة الفقه الاسلامى طبقاً لمذهب اهل بيت» ج »١‏ ص 588) براى دورههاى فقه شيعه شش دوره؛ و در (موسوعة 
طبقات الفقهاء جزء دوم) هفت دوره بر شمردهاند؛ ولى به تصوّر ما تفكيكك دقيق دورهها و شناسايى و بازيابى ويزكيهاى هر دوره. 
آن رابه 9 دوره مىرساند. 
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حديث متواتر و معروف «ثقلين) )١١‏ كوياى اين مطلب و دليل بر آيندهنكرى رسول خدا صلى الله عليه و آله است. 

اث اهل بيت عليهم السلام هر زمان فرصتى دست مىداد, براى تبيين احكام و معارف و حل مشكل امت اسلامى و صيانت از 
شريعت» تلاش مى كردند. 

أيه خلخقها وات كديس اق رحلك زسول كداسي الله غليه آله (مال ١‏ اتفجرى) غات وها اتداى قيت :فرق أبال +18 اداه 


يافت- مى توان در جند فصل بى كيرى كرد: 
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فصل اول: تدوين كتاب 
اشاره 


در حالى كه يس از رحلت رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله خلفاى وقتء مردم را از تدوين احاديث منع كردندء 27١‏ امير 
مؤمنان و برخى از شاكردان آن حضرت,. نوشتههايى رااز خود به يادكار كذاشتند. 

جلال الدّين سيوطى در كتاب تدريب الراوى مى نويسد: 

«ميان صحابةٌ نخستين و تابعين در ارتباط با كتابت و تدوين علم اختلاف فراوانى بود جمعى آن را نادرست و كروهى آن را روا 
شمرده و انجام مىدادند كه از اين كروه دوم على عليه السلام و فرزندش حسن عليه السلام و جابر است). 0 

ازاين روء بايد كفت نخستين بار كتاب فقهى و دينى» توسّط امير مؤمنان على عليه السلام تدوين يافت. 

قابل توجه است كه تلاش آن حضرت در اين باره اختصاص به زمان يس از رحلت رسول مكرّم ندارد» بلكه در زمان رسول خدا 
صلى الله عليه و آله نيز به طور ويزه به محضر آن حضرت مىرسيد و بهرههاى فراوان مى برد و بسيارى از آموختههايش را مكتوب 
ساخت. شيخ كلينى به سند معتبر از على عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «هر روز و هر شبء ملاقات 


.)١(‏ منابع اين حديث يبش از اين كذشت. 

(0. داستان منع تدوين حديث و نقل آنء از زمان خليفة اول آغاز و بيش از يكك قرن ادامه يافت. 

عايشه نقل مى كند يدرم احاديثى از رسول خدا جمع آورى كرده بود كه تعدادشان به يانصد حديث مىرسيد؛ ولى روزى همة آن 
احاديث را خواست و اتش زد. (كنز العمّالك ج .٠١‏ ص ذل3 ح .)0982٠‏ 

خليفة دوم نيز اصحاب را از نقل حديث منع كرد و جمعى از اصحاب را به جرم نقل احاديث رسول خداء زندانى كرد. (تذكرة 
الحفاظ ذهبى؛ ج ١‏ ص .)0١‏ همجنين نقل شده است كه عمر نخست تصميم داشتء سنّت رسول خدا را بنويسد» سيس يشيمان شد و 
از نوشتن آن صرف نظر كرد و طى بخشنامهاى به همه بلاد اسلامى نوشت: اكر كسى نوشتهاى از سنّت رسول خدا نزد اوستء همه 
را محو كند. (كنز العمّال» ج ٠١‏ ص 197 ح 191818) 

اين ماجرا در عصر بعضى ديكر از خلفا نيز ادامه داشتء هر جند در خلافت امير مؤمنان على عليه السلام توه به سنّت رسول خدا و 
نقل آن مورد توبجه قرار كرفت» ولى فرصت كافى براى انجام كامل آنء به وجود نيامد؛ منع تدوين حديث يس از آن حضرت تا 
زمان عمر بن عبد العزيز ادامه يافت» تا آنكه مطابق نقل بخارى» عمر بن عبد العزيز طى نامهاى به أبو بكر بن حزم نوشت: احاديث 
رسول خدا را بنويس! زيرا از نابودى علم و از بين رفتن علما و دانشمندان مىترسم! (صحيح بخارى؛ ج 2١‏ ص 260 باب كيف 
يقبض العلمء از ابواب كتاب العلم). 

با اين حال» يس از مركك عمر بن عبد العزيز» بار ديككر تدوين حديث با ركود مواجه شدء تا آنكه در عصر خلافت منصور دوانيقى 
به طور رسمى و كسترده تدوين حديث آغاز شد. سيوطى از ذهبى نقل م ىكند كه: در سال ١57‏ هجرى دانشمندان اسلامى شروع به 
تدوين حديثء فقه و تفسير كردند؛ كه از جمله مالك. كتاب موطأ را تدوين كرد. (تاريخ الخلفاء» ص 0١‏ (شيخ خضرى بكك نيز 
در تاريخ التشريع الاسلامى» ص 15- ؟/اء شرحى دربارة منع تدوين حديث نقل كرده است). 

(9). تدريب الراوى؛ ج ؟» ص 28. 
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ويزهاى با بيامبر داشتم. حضرت آن وقت را به من اختصاص مىداد. به هر سو مىرفتء من با او مىرفتم؛ اصحاب رسول خدا 
مىدانستند كه ييامبر با هيج كس ديكر اين كونه رفتار نكرد. هيج آيداى از قرآن بر رسول خدا نازل نمىشدء جز آنكه آن را براى 
من مى خواند و بر من املا مىفرمود و من نيز با خط خود آن را مىنوشتم. رسول خداء تأويل و تفسير و ناسخ و منسوخ و محكم و 
متشابه و خاص و عام آن آيات را نيز به من تعليم فرمود. آن حضرت از خداوند خواست كه فهم و حفظ همه اين موارد را به من 
عطا فرمايد واز آن هنكام كه بيامبر اين دعا را در حق من كرد من هركز آيهاى از كتاب خدا و دانشى را كه رسول خدا بر من املا 
كرد و من آن را نوشتم» فراموش نكردم ...١.)‏ لق 

بنابراين» آنجه در روايات معصومين از كتابهاى امير مؤمنان عليه السلام به نامهاى جامعه. كتاب على و صحيفه ياد شده استء 
مى تواند محصول همين مجالس ويرْهُ درس رسول خدا صلى الله عليه و آله براى آن حضرت باشد. 

نجاشى در شرح حال محمّد بن عذافر صيرفى مى نويسد» وى از يدرش نقل مى كند كه: «من همراه حكم بن عتيبه به محضر امام باقر 
عليه السلام رسيدم. حكم از امام سؤالاتى كرد و حضرت ياسخ دادء تا اينكه در مسألهاى كفتكويى بيش آمد. امام عليه السلام به 
فرزندش فرمود: برخيز و كتاب على عليه السلام را بياور! فرزندش برخاست و كتاب بزركى را كه داخل يارجهاى بيجيده شده بود 
حاضر كرد. امام عليه السلام به آن نككاه فرمود, تا مسأل مورد نظر را يافت» سيس فرمود: 

اين كتاب, املاى رسول خدا و به خط على عليه السلام است. 

آنكاه حضرت رو به حكم كرد و فرمود: اى أبا محمد! تو و سلمة بن كهيل و أبو المقدام» هر جاى زمين را خواستيدء ببيمابيد؛ اما به 
خدا سوكند! هركز دانشى محكمتر و عالىتر از آنجه در ميان اين قوم- كه جبرئيل بر آنان فرود مىآمد- بيدا نخواهيد كردا. 7١‏ 
همجنين كتاب ديكرى از آن حضرت به نام صحيفه وجود داشت كه مشتمل بر احكام فراوانى در قصاص و ديات بود. «*) 

بخارى نيز در صحيح خود در باب «كتابت علم» از أبو جحيفه نقل مى كند كه كفت: «از على عليه السلام يرسيدم آيا نزد شما كتابى 
وجود دارد؟ ياسخ داد: 

هركر! مكر كتاب خداء يا فهمى كه به مسلمانى (براى تشخيص احكام الهى) داده شده؛ يا آنجه را كه در اين صحيفه وجود دارد. 
كفتم: در اين صحيفه جه مسائلى وجود دارد؟ 


فرمود: دربارة عقل» نحوة آزاد كردن اسير و اينكه مسلمان را براى كشتن كافره به قتل 


(). كافى» ج 2١‏ ص 758 ح .١‏ 

(؟). رجال نجاشى» شرح حال شماره 488. مرحوم شيخ صدوق در كتاب امالى» مجلس 628 بخشى از رواياتى كه از كتاب على 
استء ذكر كرده است؛ اين بخش مشتمل بر بسيارى از آداب و سنن و احكام حلال و حرام نزديكك به سيصد سطر است. مرحوم 
صدوق اين بخش را به سندش از امام صادق عليه السلام» از يدران بزركوارش (عليهم السلام) نقل كرده است. در يايان اين روايت» 
امام صادق عليه السلام فرمود: اين مجموعة از احكام از كتابى كه املاى رسول خدا و به خط على بن أبى طالب استء كرفته شده 
اسك : 

(). مرحوم آية الله احمدى ميانجى» نامهاى مختلف اين كتاب و عناوين و محتواى آنها را جمعآورى كرده است. (مكاتيب 
الرسول» ج ”2 ص 707 0). 
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نمى رسانند). )١١‏ 


هر جند ما معتقديم غير از اين صحيفه كتاب ديكرى از آن حضرت به نام جامعه وجود داشتء كه يكى از مراجع علمى ائمّة 
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معصومين عليهم السلام به شمار مىرفت؛ و در كتاب صحيفه نيز» احكام فراوانى دربارة قصاص و ديات وجود داشت؛ ولى به هر 
حال نقل اين مسأله توسشط بخارى به خوبى مىرساند» كه آن حضرت صحيفهاى داشت كه بخشى از احكام الهى در آن نوشته شده 
بود. 

#** با توجه به اهتمام اهل بيت عليهم السلام به تدوين كتاب» شاكردان آن بزركواران نيز» كتابهايى در فقه و مسائل شرعى 


نوشتهاند. از شاكردان على عليه السلام كه در اين دوره» دست به تدوين كتاب زدهاند» مى توان از اين افراد نام برد: 


أ. ابو رافع صحابى 


ابو رافع كه غلا-م آزادشدة رسول خدا صلى الله عليه و آله واز خاصان امير مؤمنان به شمار مىرودء كتابى را تدوين كرده به نام 
السنن و الاحكام و القضايا. ”)0 از اظهارات نجاشى استفاده مى شود كه اين كتاب مشتمل بر ابواب صلاة صيام» حج زكات» و 


قضاوتها بوده است. 


". على بن ابو رافع 


نماز و ساير ابواب فقه تأليف كرد. 0 


". عبيد الله بن ابو رافع 
به كفتة شيخ طوسىء وى كتابى را دربارة قضاوتهاى امير مؤمنان عليه السلام تأليف كرد. ©" 


. ربيعة بن سميع 


نجاشى به هنكام ذكر نخستين طبقه از مؤلّفان حديث؛ آورده است كه ربيعة بن سميع؛ كتابى را از امير مؤمنان عليه السلام دربارة 
زكات كَاو و شتر و كوسفند» جمع آورى كرده است. «8) 

امامان بز ركوار يس از على عليه السلام تا زمان امام باقر تحت فشار و سخت كيرى شديد قرار داشتند؛ از اين روء از آنان و 
اصحابشان, كتابى در فقه نقل نشده است؛ هر جند جمعى از ياران آن بز ركواران» رواياتى را در ارتباط با مسائل فقهى از آنان نقل 
كردهاند. با اين حال از امام سجاد عليه السلام رسالة حقوق به يادكار مانده استء كه قسمتى از اين مجموعه مرتبط به مسائل فقهى 
و احكام شرعى است. 

رسال حقوق آن حضرت را كه حسن بن شعبه در تحف العقول آورده است»ء دربردارنده حدود ينجاه حق است كه از جمله» حقوق 


خدا بر انسان و حقوق انسان بر خويش و حقوق عبادتهايى مانند نماز و روزه و حج بر انسان است. 


.١ ص 2ل باب كتابت علم» ح‎ ١ صحيح بخارى» ج‎ .)١( 
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.١77 ص‎ ١ ص 28 شرح حال شماره ١؛ اعيان الشيعة» ج‎ 2١ رجال نجاشىء ج‎ .)١( 

(*). رجال نجاشىء ج 2١‏ ص 68 شرح حال شماره .١‏ 

(). فهرست شيخ طوسىء شماره .68١‏ 

(0). فهرست نجاشىء شماره ”. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠٠١‏ 

ولى از زمان امام باقر عليه السلام به بعد» كتابهاى متعدّدى از اصحاب آن بزركواران تدوين شده است. 

مرحوم شيخ طوسى در كتاب فهرست نام نهصد تن از مصّفان را مى نويسد كه جه بسا هر يكك داراى تأليفات متعددى باشند. )١١‏ 
مى دانيم عمدة اين كتابها در عصر امامان اهل بيت عليهم السلام تا يايان قرن سوم نوشته شده است كه به خوبى اهتمام علماى اهل 
بيت عليهم السلام را به امر تدوين حديث و فقه نشان مىدهد. 

لازم به يادآورى استء به سبب جدا نبودن احكام فقهى از ساير علوم» مجموعة كتب حديث,ء دربردارندة روايات فقهى» كلامى؛ 
تفسيرى و مانند آن بود. ولى برخى از اين كتابها ويزهُ مسائل فقهى بوده, مانند كتابهايى كه از ابو رافع و دو يسرش نقل شده است. 
همجنين برخى از كتابهاى فضل بن شاذان و يونس بن عبد الرحمن (از اصحاب امام رضا عليه السلام) نيز مانند كتابهاى فقهى 
تدوين شله بود. 

كواه اين مطلب آن است كه مرحوم شيخ كلينى در موارد متعددى آراى آنان را در كافى آورده است؛ 7١‏ از جمله در باب طلاق و 
ميراث و زكات و مانند آن. همجنين شيخ صدوق در كتاب مقنع» دراين باره كه زن جككونه از شوهرش ارث مى برد قولى را از 
فضل بن شاذان نقل كرده استء بدون آنكه به روايتى نسبت دهد. اين مطلب مىرساند كه فضل بن شاذان داراى متنى فقهى بوده 
استء نه به شكل كتابهاى روايى. 

البنّهه تجريد فقه از شكل روايى آنء به صورت رسمى وو فراكير به دست شيخ صدوق انجام شده كه در تبيين دورة دوم فقه ذكر 


حيو هك اناد 
فصل دوم: مهمترين فقهاى اهل بيت در اين دوره 
الف) امامان اهل بيت عليهم السلام 


اشاره 


سر سلسله فقيهان 03 بزركك اين عصرء على بن ابى طالب عليه السلام استء كه بعد از رسول خداء فقيهترين مردم بود. 

آن حضرت آرايى فقهى داشت؛ آرايى كه در مقام استفتا ابراز كرد يا خود در مقام عمل آنها را نشان داد يا در ايام خلافتش به 
ديكران. به ويه كا ركزارانش فرمان عمل به آنها را صادر كرد. 

على عليه السلام باب مدينة علم رسول خدا بود 150 و رسول خدا هزار باب علم را به وى موخت كه ازهر بابى» هزار باب ديكر 
كشوده شد. «ه) 


.298 -87١ براى آكاهى بيشتر ر. كك: المراجعات» ص‎ .)١( 


(0).ر.كك: كافى» ج لل صس "الى على فى ذرى فلك ١51ل‏ 
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(). البتّه اطلا-ق فقها بر امامان اهل بيت» خالى از تسامح نيست واز باب هماهنكى با ساير نويسندكانى است كه «دورههاى فقه) را 
نوشتهاند؛ زيرا سخنان امامان در نزد فقهاى شيعه خود از منابع استنباط احكام به شمار مىآيد. هر جند مى توان به آنان از باب 
كارشناس و خبرة كامل در دين» فقيه كفت. در برخى از روايات نيز» كاه به برخى از امامانء فقيه اطلاق شده. كه از همين قسم 
است: تعبير اكتب رجل الى الفقيه عليه السلام » (... من لا يحضره الفقيه» ج #, ص 78 و 108) و تعبير «قال الفقيه العسكرى عليه 
السلام » (... تهذيب» ج ١‏ ص .)017١‏ 

(©). حديث «انا مدينة العلم و على بابها» از دهدها كتاب اهل سنت و بيروان اهل بيت نقل شده است (ر. ككث: المراجعات» نوشتة سيد 
شرف الدّين عاملى» تحقيق شيخ حسين راضى» ص 0777. 

(0). همان مدركك. ص 6/7. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١١‏ 

عمر بن خطاب دربارةٌ او كفت: 

«اقضانا على 

؛ داناترين ما در امر قضاوت على است» )١١‏ و عايشه مى كفت: «داناترين مردم به سنّت رسول خداء على است) )3١‏ و به اعتقاد اماميّه 
وى يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله اعلم مردم است كه درياى علم و دانش وى كرانههاى دور دست را فرا كرفت و همجنان 
در طول تاريخ» الهام بخش دانشمندان و فقيهان است. 

يس از امير مؤمنان عليه السلام ديكر امامان اهل بيت نيز داراى آراى فقهى بودهاند؛ ولى در اين ميان امام باقر و امام صادق عليهما 
السلام- به موجب فراهم شدن شرايط خاصٌ زمانى- بيشترين آراى فقهى را ابراز داشتهاند. 

امام باقر عليه السلام در وسعت علم و دانش مشهور و ضرب المثل بود, تا آنجا كه در كتابها به بهانهدهاى مختلف از او ياد مى شود. 
علماى_اهل سنّت- جه معاصران آن حضرت و جه در اعصار بعد- دربارة عظمت علمى و معنوى آن حضرت سخنها كفتهاند. 

عسد اللا بق غطاء مكى .م ى كود ومن :والقستذاذ زا تديدم زوه عسي بر أبو حفر (ستر د بن على )اين اندازه اظهار كرك 
نمايند. من خودم ديدم كه حكم بن عتبه (م )1١5‏ با آن همه جلالت و عظمتى كه ميان مردم داشت»ء در برابر آن حضرت,ء همجون 
كودكى در برابر آموزكار بود). د" 

ذهبى مى نويسد: «أبو جعفر باقره محمد بن على بن الحسين» بيشواى مورد اعتماد» هاشمى علوى و بزركك بنى هاشم در زمان خويش 
بود ودر عصر خودء به «باقر؛ شهرت يافت و اين لقب از جملة «بقر العلم) (شكافت دانش را) كرفته شده است). 0" 

ابن خلكان در «وفيات الاعيان» مى نويسد: 

«أبو جعفر محمالل بن زين العابدين» ملقب به باقر- بنا بر اعتقاد امامته- يكى از امامان دوازده كانه است. او يدر امام جعفر صادق 
است. باقر عليه السلام مردى دانشمند» بزركوار و بزركك بود. او را باقر كفتهاند» جون علم و دانش را وسعت و كسترش بخشيد). 
شاعر دربارة وى كفته است: 

ديا باقر العلم لاهل التَمَلِمْ و خير من لببى على الاحبل» 

«اى كسى كه براى اهل تقوا شكافنده دانش هستى و بهترين كسى مى باشى كه به ييمانهاى الهى لبيكك كفت». ون 

امام جعفر صادق عليه السلام كه آراى فقهى فراوانى از او نقل شده؛ نقش مهمى در توسعه فرهنكى اسلام مخصوصاً فرهنكك اهل 
بيت دارد» تا آنجا كه مذهب اماميّهء به «مذهب جعفرى» معروف شده است. آن حضرت نيز مورد ستايش دانشمندان بزركك اهل 
سنّت قرار كرفته اسث. 


مالكك بن انس (يبشواى مذهب مالكى) دربارة وى مى كويد: «من فراوان به نزد او رفتم» آن حضرت 
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.77 صحيح بخارى؛ ج 8:؛ ص‎ .)١( 

(؟). الاستيعاب» ج *, ص .5١8‏ 

("). القاب الرسول و عترته. ص 86؛ تاج المواليد» ص ١4‏ و المستجاد من الارشاده ص ١7‏ (مطابق نقل موسوعة الفقه الاسلامى؛ 
طبقاً لمذهب اهل البيت» ج ١‏ ص 60). 

(©). تذكرة الحفاظء ج 2١‏ ص 458. 

(5). وفيات الاعيان» ج , ص 178. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١7‏ 

را جز در اين سه حال نيافتم: يا نماز مى كزاردء يا روزه بود ويا قرآن مىخواند. برتر از جعفر بن محمّد (در اين عصر) از نظر دانش» 
عبادت و برهي زكارى؛ هر كز جشمى نديده و كوشى نشنيده و بر قلب هيج بشرى خطور نكرده است»). )١١‏ 

ابو حنيفه (ييشواى مذهب حنفى) مى كويد: ١من‏ فقيهتر از جعفر بن محمّد نديدم. وقتى كه منصور وى را نزد خود فراخواند» نخست 
سراغ من فرستاد و كفت: اى ابو حنيفه! مردم بسيار علاقهمند به جعفر بن محمّد شدند. بنابراين» سؤالات دشوارى را آماده كنء تا از 
ياسخ آنها درماند. من نيز جهل مسأله را آماده ساختمء تا اينكه منصور عباسى در شهر حيره مرا نزد خودش فراخواند. به نزد او رفتم 
و جعفر بن محمّد را ديدم كه سمت راست وى نشسته استء منصور به من دستور داد بنشينم. آنكاه رو به امام صادق كرد و كفت: 
اى أباهنا الله| انمره ابر حسله اسع 

كفت: آرى! 

آنككاه منصور به من رو كرد و كفت: اى ابو حنيفه! سؤالات خود را مطرح كن. من نيز سؤالات خود را مطرح كردم و آن حضرت به 
من ياسخ مىداد و مى كفت: ياسخ آن به نزد شما اين است و اهل مدينه جنين ياسخ مى كويند و ما جنين مى كوييم. نظر او كاه با 
نظر مردم مدينه موافق بود و كاه با همه ما مخالف بود. تا آنكه من هر جهل مسأله را يرسيدم واو به همين كونه ياسخ دادا. 

سيس ابو حنيفه مىافزايد: «آيا ما روايت نمى كنيم كه داناترين مردم كسى است كه به اقوال مختلف از همه آكادتر باشد (بنابراين» 
جعفر بن محمّد از همةٌ مردم آن زمان عالمتر بود)). ١؟)‏ 

همجنين ابو حنيفه كفت: «لو لا السّنّتتان لهلك النُعمان؛ اكر آن دو سال (بهرهكيرى از محضر امام صادق عليه السلام) نبود» نعمان 
(نام ابو حنيفه است) هلاكك مى شد). 07١‏ 

ابن حجر هيتمى دربارةً امام صادق عليه السلام مى نويسد: «آن قدر مردم از علم و دانش [امام] جعفر صادق نقل كردهاند كه سواران 
را براى رسيدن به خدمتش به حركت درآورده؛ و آوازهاش در همه شهرها بيجيده؛ از وى بيشوايان بزركىء مانند يحيى بن سعيدء 
ابن جريح, مالك سفيانىها [سفيان بن سعيد ثورى و سفيان بن عيينه كوفى] ابو حنيفه» شعبةُ بن حيجاج بصرى و ايوب سجستانى 
روايت كردهاند). «©» 


شهرستانى در ملل و نحل مى كويد: «جعفر بن محمّد الصادق» هو ذو علم غزير» و أدب كامل فى 


.)١(‏ الامام الصادق و المذاهب الاربعه به نقل از التهذيب» ج ؟. ص ©١٠؛‏ و التوسل و الوسيلة نوشتةُ ابن تيميه» ص ”0 (جاب دوم)؛ 
و المجالس السنية؛ ص © (مطابق نقل الموسوعة الفقهية الميسرةء ج 2١‏ ص *). بخشى از اين سخن در تهذيب التهذيب ابن حجر 
عسقلانى» ج ؟» ص 45 نيز آمده است. 
(). سير اعلام النبلاء» ج 8 ص 188. 
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(*). الامام الصادق و المذاهب الاربعه ج ١‏ ص 02# به نقل از تحفة اثنىعشرية آلوسىء ص 8 (الموسوعة الفقهية الميسره ج ١‏ 
ص ع0. 

(©. الصواعق المحرقه» ص 7٠١١‏ (فصل سوم: احاديثى كه دربارة برخى از اهل بيت وارد شده است). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١‏ 

الحكمة؛ و زهدٍ فى الدنياء و ورع تام عن الشهوات؛ جعفر بن محمد صادقء داراى علمى فراوان» و ادب كامل در حكمتء؛ و 
بىرغبت در امر دنياء و داراى ايت ورع در برابر شهوات بود). )١١‏ 

بستانى در «دائرة المعارف» خويش دربارة امام جعفر صادق مى نويسد: «جعفر صادق» يكى از ييشوايان دوازدهكانه مذهب اماميه 
استء او از بز ركان اهل بيت است و جون در كفتار صادق استء لقب صادق كرفته است؛ او داراى فضل عظيمى بود). )7١‏ 


ديكر امامان اهل بيت عليهم السلام 


يس از امام صادق عليه السلام به سبب تثبيت حكومت بنى عتباس» بار ديكر فشارها و تنكناها بر امامان اهل بيت عليهم السلام شروع 
شد وازاين روء مدرسة تعليم و تدريس اهل بيت دجار مشكل كرديد؛ ولى با اين حالء امام كاظم و امام رضا عليهما السلام نيز در 
همان شرايط به ترويج فرهنكك اهل بيت و فقه آل محمّد صلى الله عليه و آله يرداختند. 

سد بن طاووس مى نويسد: ١كروه‏ زيادى از ياران و شيعيان خاص امام كاظم عليه السلام و رجال خاندان هاشمى در محضر آن 
حضرت كرد مىآمدند و سخنان و ياسخهاى آن حضرت به يرسشهاى حاضران راء يادداشت مى كردند و هر حكمى را كه در مورد 
هر حادثهاى صادر مى كرد» ثبت و ضبط مى نمودند). 039 

ابن حجر هيتمى» دانشمند و محدّث معروف اهل سنّت مى نويسد: «موسى كاظم وارث علوم و دانشهاى يدر و داراى فضل و كمال 
او بود. وى در يرتو عفو و ككذشت و بردبارى فوق العادهاى كه (در برخورد با نادانان) از خود نشان مىداد» لقب كاظم كرفت. در 
زمان او كسى در معارف الهى و دانش و بخشش به يايه او نمىرسيد). «©"» 

يس از امام كاظم عليه السلام فرزندش امام رضا عليه السلام نيز از فرصت به دست آمده در يايان خلافت هارون و عصر مأمون 
استفاده كرد و تلاش هاى علمى و فقهى بيشوايان كذشته را ادامه داد. امام عليه السلام افزون بر استحكام بخشيدن به عقايد اهل بيت 
و شركت در مناظرات مهم و اثبات حقاتيت اسلام» نقش ارزندهاى در ساماندهى و تهذيب احاديث ايفا كرد. 

دربارة مقام اوء ذهبى مى نويسد: «على الرضاء داراى منزلت بزركك و شايسته خلافت بود. وى از نظر دانش» دين و بزركىء در يايهاى 
بلند قرار داشت». «8) 

همجنين - مطابق نقل اعيان الشيعة- حاكم نيشابورى در تاريخ خود درباره آن حضرت نوشته است: «در سن بيست و جند سالكى در 
مسجد رسول خدا مى نشست و براى مردم فتوا مىداد). «2) 
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(01. ملل و نحل شهرستانى» ج ع ص ارضدرة 

(1). دائرة المعارف بستانى» ج #» ص 6/8. شبيه همين تعبيرات» در دائرةً المعارف فريد وجدى (ج “ ص )1١4‏ نيز مده است. 
(. انوار البهته» شيخ عباس قمى» ص .17١‏ 

© الصواعق المحرقه.» ص ا 

(0). سير اعلام النبلاء» ج 9 ص 417 
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(8). اعيان الشيعة؛ ج ١‏ ص .٠١١‏ 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام, قم - ايران» 
اولء ١٠5717‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: ٠١7‏ 

(0). همان مدرككء. ص .١٠١7‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١5‏ 

امام جواد عليه السلام نيز توانست در فرصت كوتاه عمر خويش (بيست و ينج سال»» تا آنجا كه حاكمان وقت اجازه مىدادند؛ به 
ترويج مكتب اهل بيت بيردازد و از جمله» كاه مشكلات فقهى خلفا را مى كشود و كاه در مناظرات» مسائل مهم فقهى را حل 
مى كرد. )١١‏ 

دانشمندان بزركى از اهل سئّت دربارة عظمت علمى و وجودى آن حضرت سخن كفتهاند. از جمله ابن حجر هيتمى مى نويسد: 
«مأمون او را به دامادى خود انتخاب كرد؛ زيرا با وجود سن كم.ء از نظر علم و آكَاهى و حلمء بر همه دانشمندان برترى داشت». 7١‏ 
سبط بن جوزى مى كويد: «او در علم و تقوا و زهد و بخشش بر روش يدرش بودا. 9 

يس از امام جواد عليه السلام فرزند بزركوارش امام هادى عليه السلام در عصرى امامت و زعامت شيعه را به عهده كرفت, كه 
فشارها و اختناق بيش از كذشته شد. 

وآن حضرت براى فعاليت فرهنككى در سطحى كسترده؛ آزادى عمل نداشت؛ اما در همان شرايط نامساعد نيزء افزون بر ياسخ به 
شبهات اعتقادىء فعاليتهاى حديثى و فقهى نيز داشت و شاكردان فراوانى را تربيت كرد. 

ياسخها و حل مشكلات فقهى آن امام در فرصتهاى به دست آمده» كواه دانش سرشار او است. «©» 

زمان امام حسن عسكرى عليه السلام فشارها بيش از كذشته بود. به قدرى حكومت عبّاسى از نفوذ امام نككران بود كه حضرت 
ناكزير شد هر هفته روزهاى دوشنبه و ينج شنبه در دربار حاضر شود. «0) ولى با اين حالء امام عليه السلام شاكردان و نمايندكانى 
رادر شهرها كماشته بود واين كونه در مسير ترويج مكتب اهل بيت و فقه و حديث تلاش مى كرد. 

يس از امام حسن عسكرى عليه السلام امامت به فرزندش امام مهدى عليه السلام منتقل شد. آن حضرت داراى دو غيبت بود؛ غيبت 
صغرى و كوتاه مدت كه حدود 4+ سال طول كشيد. و غيبت كبرى كه با يايان يافتن دوران غيبت صغرى آغاز و تا زمان ظهور آن 
حضرت ادامه خواهد داشت. 

هر جند امام مهدى عليه السلام آشكارا امامت مردم را به عهده نداشت؛ ولى در همان دوران غيبت صغرىء به وسيلة نؤاب خويش 
متكفل هدايت بيروان مكتب اهل بيت بود و مشكلات علمى و فقهى آنان را حل مىكرد. از جملة آنهاء مى توان به ياسخ امام عليه 
السلام به يرسشهاى «اسحاق بن يعقوب» در زمينههاى 


.)١(‏ براى آكاهى از مناظرات امام جواد با يحيى بن اكثم» دانشمند معروف زمان مأمون عتباسى» ر. كك: بحار الأنوار. ج 2١‏ ص 8/ا- 
/. همجنين فتواى آن حضرت دربارة كيفيّت قطع دست سارقء در مجلس معتصم عبّاسى و در حضور فقهاى آن زمانء دليل 
روشنى از دانش فقهى آن امام است. (ر. كك: وسائل الشيعة: ج 2١4‏ ص 9©, ابواب حك السرقه) 

(؟). الصواعق المحرقه» ص .5١8‏ 

(©). تذكرة الخواصء» ص 589”. 


(؟). فتواى فقهى امام عليه السلام دربارة مسيحى زناكار كه قبل از اجراى حد مسلمان شده بود و مخالفت آن حضرت با نظر يحيى 
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بن اكثم و ديكر فقهاى دربارى» بسيار جالب است. (ر. كث: وسائل الشيعة» ج 18 ص 2808 ابواب حد الزناء باب 8). همجنين نذر 
متوكل و اختلاف نظر در نحوةٌ اجراى آن و راهكشايى امام عليه السلام نمونة ديكرى است (ر. كث: تذكرةٌ الخواص» ص 20. 
(5). بحار الأنوار. ج ١ه‏ ص .18١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١0‏ 

كوناكون اشاره كرد ١١‏ و همجنين مى توان از توقيع مفصٌّلمى كه امام عليه السلام در ياسخ به سؤالات نمايندة مردم قم» جناب محمد 


بن عيك الله بق بتغفر حميرى طناةن تموده باد كرد :1) 


ب) فقهاى عصر امامان اهل بيت عليهم السلام 


اشاره 


اين دوره از تاريخ فقه اماميّهء شاهد يرورش فقهايى به دست ائئْهُ اهل بيت عليهم السلام است كه نقش ارزشمندى در رشد فقه 
اسلامى داشتند؛ و اينها غير از فقهايى از اهل سدّت هستند كه از مكتب اهل بيت بهرهمند شدهاند. 
در اين بخش» نخست تشويق ائمّه به اجتهاد و فقاهت را ذكر كرده» سيس به تعدادى از فقها و محدّثانى كه از محضر آنان بهره 


كرفتهاند» اشاره مى كنيم. 
ا. تشويق و ترغيب به اجتهاد 


ائمِهُ اهل بيت عليهم السلام برخى از شاكردان برجسته خود را كه از قدرت استنباط و اجتهاد برخوردار يودند» به ممارست در اين 
فن و استخراج احكام دينى تشويق مى كردند: 

كاه به صورت يكك دستور كلى مىفرمودند: 

نما علينا أن نلقى إليكم الأصول و عليكم أن تفرّعوا 

؛ بر ماست كه اصول (و كليات احكام) را بر شما القا كنيم و بر شماست كه فروعات آن را خود به دست آوريد). 0" 

كاه نيز به برخى از شاكردان برجستة خود دستور مىدادند براى مردم فتوا دهند. يكى از همين نمونههاء دستور امير مؤمنان على عليه 
السلام به قُنْم بن عتئاس فرماندار آن حضرت در مكه است كه فرمود: 

«و اجلس لهم العضرين فأفتِ المستفتى و علّم الجاهل و ذاكر العالم 

؛ صبح و عصر براى رسيدكى به امور مردم» مجلسى فراهم ساز! به آنان كه فتوا خواهند, فتوا ده» جاهلان را بياموز و با دانشمندان به 
بحث و كفتكو بيرداز). 60١‏ 

نمونة ديككر توصية امام باقر عليه السلام به ابان بن تغلب است كه فرمود: 

«اجلس فى مسجد المديئة و افت النّاسء فإنَّى احبٌ ان يُرى فى شيعتى مثلكك 

؛ در مسجد مدينه بنشين و براى مردم فتوا بده! زيرا من دوست دارم همانند تو در ميان شيعيان ديده شود). «6) 

كاهى به مردم اجازه مىدادند» مسائل دينى خود رااز شاكردان شايسته و مورد اعتماد اين مكتب فراكير ند. همان كونه كه امام رضا 
عليه السلام در ياسخ كسى كه از آن حضرت سؤال كرد. به علت عدم دسترسى به امام عليه السلام مى توانم مسائل دينى خود راز 


يونس بن عبد الرحمن بيرسم؟ امام عليه السلام فرمود: آرى مى توانى. «2) 
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02 اعلام الورى» طبرسى.ء ص 507 6807. 

)0 الغيبه» شيخ طوسى» ص رفك اطرفة 

(). اين روايت از امام صادق عليه السلام است و شبيه به همين تعبير» از امام رضا عليه السلام نيز نقل شده است. (وسائل الشيعة» ج 
ص إفرة باب از ابواب صفات القاضى» ح ذو 05). 

(©). نهج البلاغه. نامه /ام. 

(0). رجال نجاشى» ج ١‏ ص كلا شرح حال ابان بن تغلب؛ وسائل الشيعة» ج ص .1١١12‏ 

(9). وسائل الشيعة» ج ص .٠١7‏ باب ١١‏ از ابواب صفات القاضى» ح وف 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١5‏ 

كاه نيز شيوةٌ اجتهاد را به شاكردان خويش مىآموختند كه يكى از اين نمونهها ياسخ امام صادق عليه السلام به يرسش عبد الاعلى؛ 
ا ل ل ل ا 

«يُعرف هذا و أشباهه من كتاب الله قال الله تعالى: اما جَعَل عَلتِكُمْ فى الذين مِنْ حترج)» 0١١‏ امسح عليه 

؛ اين مورد و همانند آن» از كتاب خدا فهميده مىشود. خداوند فرمود: «در دين (اسلام) خدا كار سنككين و سختى بر شما قرار ندادا 


بنايراين» بر همان يارجه (جبيره) مسح كنا ١؟)‏ 
". فراوانى شاكردان مكتب اهل بيت عليهم السلام 


هر جند خلفاى جور تلاش مى كردند مردم را از دانش اهل بيت عليهم السلام بىبهره سازند و خلفاى اموى و عتباسى با تنكناهايى 
كه براى امامان اهل بيت عليهم السلام ايجاد مىكردند» فرصت كافى را براى ترويج دين و برورش شاكردان اين مكتب به آنان 
نمىدادندء اما در همان فرصتهاى به دست آمده- به ويه در عصر امام باقر و امام صادق عليهما السلام- تعداد زيادى از طالبان دين 
ودانش از مكتب آن بز ركواران بهرهها كرفتهاند. 

ذهبى (م 758) در ميزان الاعتدال مى نويسد: 

«مذهب تشيع در ميان تابعين و تابعين تابعين» كسترش داشت كه همة آنان» متديّن» اهل ورع و صدق بودهاند. از اين روء اكر 
احاديث آنان را رد كنيم و نبذيريم» تمامى آثار نبوى از بين خواهد رفت). "١‏ 

اين سخن به خوبى كوياى نقش محدّثان مكتب اهل بيت در ميان ياران ائمّه عليهم السلام جهت بقاى آثار نبوى و شريعت محممدى 


است و در عين حال از كستردكّى جمعيّت و ييروان اهل بيت در ميان دانشمندان و محدّثان آن عصر حكايت مى كند. 
". تعدادى از فقهاى معروف مكتب اهل بيت عليهم السلام 


در ميان شاكردان مكتب اهل بيت عليهم السلام افرادى بودهاند كه از برجستكى خاصضّى برخوردار بوده و به حق فقيه و اسلامشناس 
و مورد اعتماد كامل بودهاند» كه به برخى از آنان اشاره مى كنيم. 

امام صادق عليه السلام دربارة جهار تن از ياران خويش به نامهاى بريد بن معاويه عجلىء زرارة بن اعين» محمد بن مسلم و ليث 
مرادى ابقر : 

(أريعة تجباف أمناء الله غلى مملاله و حرامف لو لا هؤلاء القطعت اثاز النبذة و اللارست 

؛ اين جهار تن از شخصيتها و برجستكان. و امين بر (بيان) حلال و حرام خداوند هستند واكر آنان نبودند» آثار نبت كسسته و 


نابود مى شد). فق 
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مرحوم كشى نيز در رجال خويش برخى از بزركان از شاكردان ائمّه را نام مى برد واز آنها به عظمت و بزركى ياد مى كند. سيس 
نام 16 تن از آنها را كه بسيار معروف بودند» مى برد. 


از شاكردان ارزندة ائمّهُ اهل بيت در اين دوره؛ 


(). حجء أيه ثلا. 

.3 ص 377: باب 8" از ابواب الوضوءء ح‎ ١ وسائل الشيع ج‎ .)١( 

("). ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 5. 

(؟). خلاصة الاقوال» ص 7؟؛ رجال كشى» شرح حال أبو بصير ليث مرادى. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١7‏ 

فضل بن شاذان نيشابورى (م )12٠‏ است؛ وى از ياران امام جواد و امام هادى عليهما السلام است و از امام رضا عليه السلام نيز 
روايت دارد و در ميان علماى شيعه بسيار معروف است. مرحوم كشى مى كويد: وى 18١‏ كتاب تأليف كرد. )١١‏ 

برخى از اين كتابها در فقه است. مانند: كتاب الفرائض الكبير» كتاب الفرائض الاوسط. كتاب الفرائض الصغيرء كتاب الطلاق» كتاب 
الْمُتَعتتّن: متعةٌ النساء و متعةٌ الحجّ و ...١‏ 3( 

همجنين در ميان اصحاب امام رضا و امام جواد عليهما السلام جهرههاى معروف علمى و فقهى وجود دارند» كه از جملة آنها احمد 
بن محمّد بن عيسى اشعرىء احمد بن محمّد ابى نصر بزنطى» زكريا بن آدمء محمّد بن اسماعيل بن بزيع» حسين بن سعيد اهوازى و 
على بن مهزيار است. برخى از اين بزركان داراى تأليفات متعدد فقهى نيز بودهاند. 

از شاكردان برجسته امام هادى عليه السلام نيز مى توان از اتَوب بن نوح؛ عثمان بن سعيد اهوازى و عبد العظيم حسنى (مدفون در 
شهر رى) نام برد كه برخى از آنان داراى آثار ارزشمند علمى و فقهى هستند. 

از شاكردان بوجستدر جهرههاى روشن مكتب امام حسن عسكرى نيز مى توان به احمد بن اسحاق اشعرى قمى» أبو هاشم داوود بن 


قاسم جعفرىء عبد الله بن جعفر حميرىء أبو عمرو عثمان بن سعيد عمرىء على بن جعفر و محمّد بن حسن صفار اشاره كرد. 0 
ويزكىهاى اين دوره: 


١.اين‏ دوره عصر حضور ائمَهُ اهل بيت عليهم السلام است كه نقش عمدة آنان تبيين شريعت و صيانت آن از تحريف بوده است؛ از 
اين رو مردم موظف بودند به آنها مراجعه كرده و به طور كامل از آنان بيروى نمايند. 

؟. دسترسى مردم به حكم شرعى واقعى با مراجعه به ائمَهُ اهل بيت ممكن بوده است. 

*. فقاهت دراين عصرء در فراكيرى سنّت و احاديث» حفظ و نقل آنها و فتوا دادن بر اساس آنجه كه از آيات قرآن و احاديث به 
طور روشن به دست مى آمد. خلاصه مىشد. 

؟. در اين دوره اجتهاد را به معناى مصطلح- به سبب حضور ائمه اهل بيت عليهم السلام- جز در مواردى كه دسترسى به آن 
بز ركواران ممكن نبود. مجاز نمى دانستند. 

د. حديث وفقه با هم آميخته بود و مسائل فقهى بر اساس احاديث و غالباً به صورت غير منظم تدوين و با اسنادش ذكر مىشد. 

*. يرورش هزاران فقيه و محدّث در مكتب اهل بيت عليهم السلام. 


.)١(‏ رجال كشى» شرح حال فضل بن شاذان. 
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(؟). معجم رجال الحديث» ج ءا ص 6 584. 
(). براى 1كاهى از شخصييت برجسته و آثار اين بزركان» ر. كك: رجال كشىء رجال نجاشى؛ فهرست و رجال شيخ طوسى و معجم 
وتغال الحتديك ابه الخو 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١8‏ 
دورةًٌ دوم: عصر شكل بندى و تبويب فقه 


اشاره 


شروع اين دوره از ابتداى غيبت صغرى در سال "82٠‏ هجرى است و تا زمان انتقال شيخ طوسى از بغداد به نجف و تأسيس مدرسه 
فقه واجتهاد در آن ديار (سال 55/8 هجرى) ادامه داشت. 

اين دوره» زمانى است كه فقه اهل بيت عليهم السلام كه بدون شكل بندى بود» تغيير كرد و با تبويب» عرضه شدء هرجند اين تبويب 
در اغلب موارد نه از نظر كممى از محدودة روايات تجاوز مى كرد و نه از نظر الفاظ. 

نمونه روشن اين شيوه» كتاب شرايع از على بن بابويه قمى است كه آن را به صورت نامهاى به فرزندش محتّرد بن على بن بابويه» 
معروف به شيخ صدوقء نوشته است. 

اين كتابء متأس فانه به دست ما نرسيده ولى از نظر شكل بندى و عدم تجاوز آن غالباً از محدودة روايات همان است كه درباره آن 
كفتهاند: «ه ركاه اصحاب در نصوص كمبودى احساس مى كردند» به كتاب شرايع على بن بابويه مراجعه مى كردند). )١١‏ 

يس در اين دوره هر جند فقه و اجتهاد شكل كرفت؛ ولى در واقع همان فقه مأثور بود. البنّه كاه همين فقه مأثور به صورت مبسوطء 
همراه با ذكر متن روايات و اسناد آن تدوين مىشد. مانند كافى شيخ كلينى و من لا يحضره الفقيه شيخ صدوق؛ و كاه با حذف 
اسناد بلكه با تقطيع متن روايات و اقتصار روايت بر مورد فتواء ذكر مى كرديد مانند كتاب شرايع ابن بابويه (متوفاى 1 و كتابهاى 
هدايه و مقنع از شيخ صدوق (م 28١‏ و نهايه شيخ طوسى (م .)68٠‏ 

اين شيوه» رسم معمول فقهاى آن عصر بود؛ با اين حال بزركانى ييدا مىشدند كه فراتر از شيوءٌ معمول, كاه در مسائل فقهى به 
استدلالات عقلى نيز تمشكك مى جستند؛ افرادى مانند عمّانى و اسكافى. 


كفتنى است كه دورة دوم فقه اهل بيت عليهم السلام از سه مدرسه تشكيل مىشد: 
الف) مدرسة قم ورى 


فقهاى اين مدرسه. در عرضة فقه تنها به نصوص تمشكك مى جستند واز آنء به استدلالات عقلى تعدّى نمىكردند. از بزركان اين 
مدرسه مى توان به صدوق يدر و يسر اشاره كرد. 

اين مدرسه؛ مدرسداى توانا و مورد اعتماد اصحاب بود تا آنجا كه سفير ناحية مقدّسه. جناب حسين بن روح نوبختى» كتاب التأديب 
را به قم مىفرستد و به كروهى از فقهاى آنجا مى نويسد كه: 

«به محتواى اين كتاب نظر افكنيد كه جه قسمتهايى از آن مخالف جيزهايى است كه نزد شماست). (7) 


ب) مدرسة عمّانى و اسكافى 
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آموزكاران اين مدرسه؛ در مسائل فقهى به استدلالات عقلى نيز تمشّكك م ىكردندء تا آنجا كه كاه 


.)١(‏ الذّريع ج ١٠‏ ص عع. 

(). الغيبه» شيخ طوسىء ص 40". 

دائرةً المعارف فقّه مقارن» ص: ٠١9‏ 

عمل به قياس و استحسان را به آنها نسبت مى دهند. 

يكى از علماى اين كروه» جناب حسن بن على بن ابى عقيل عمّانى (م 88”) است. وى يس از دوران غيبت صغرىء زعامت ييروان 
اهل بيت را به عهده كرفتء و نخستين كسى بود كه از اجتهاد به شيوه معروفش در مباحث فقهى بهره ججست. كتاب او المتمتركك 
تخبل آل الرسول است كه در أن مسائل فقهى را يبان براى آنها ادله اقامه كرده وفروعاق رابر آث متركب سافته اسث. اين كناب 
براى علما از مهمترين كتابهاى قابل استفاده در قرن جهارم و ينجم بود و ميان ييروان اين مكتب به اندازهاى مشهور بود كه نجاشى 
دربارة آن كفته إست: «هيج حاجى از خراسان نمى آمدء مكر آنكه اين كتاب را طلب مى كرد و نسخداى از آن را مىخريد و من از 
استادم أبو عبد الله شنيدم كه از اين مرد (عمّانى) بسيار ستايش مىكرد). )١١‏ 

متأسّفهانه امروزه از اين كتابء اثرى باقى نمانده است؛ ولى ابن ادريس حلّى (م 048)؛ محقّق حلّى (م 278) و علمامه حلّى (م 0/18 
فتاوايى رااز آن در كتب خويش نقل كردهاند. ابن ادريس دربارةٌ اين كتاب كفته است: «كتابى نيكو و عظيم است و نزد من موجود 
است». ١؟)‏ 

عالم ديكر كه همان شيوه را ادامه داد و اركانش را استحكام بخشيدء أبو على محمد بن احمد بن جنيد اسكافى (م )28١‏ است. 
نجاشى دربارة وى مى كُويد: 

«محمّد بن احمد بن جنيدء أبو على كاتب اسكافىء؛ در ميان اصحاب ماء داراى اعتبارى اسث و مورد اعتماد و جلالت قدر است. وى 
تأليفات زيادى دارد). *) 

نجاشى از كتابهايش نام مىبرد» از جمله؛ از دو كتاب فقهى وى كه تهذيب الشيعة لاحكام الشريعة و الاحمدى للفقه المحمدى "5١‏ 


است. متأسّفانه اين دو كتاب نيز به دست ما نرسيده» هر جند كتاب دوم تا عصر علامةُ حلى موجود بوده است. «ه) 
ج) مدرسة بغداد 


اين مدرسه را بهتر استء مدرسة شيخ مفيد (م 261 و شاكردانشء نظير سيد مرتضى (م 678) و غير او ناميد. اين مدرسه. ميان آن 
دو شيوه» يعنى تمسّكك به نصوص و استدلات عقلى جمع كردء شايد از آن رو كه شيخ مفيد در هر دو مدرسة سابق الذكرء شاكردى 
كرده بود» زيرا وى از سويى شاكرد ابن جنيد بود واز سوى ديككر از محضر جعفر بن محتّرد بن قولويه (م 2788 و مدرسة قمىهاء 
بهره برده اسثت. 


شيخ مفيد تأليفات متعددى در فقه دارد از جمله مقنعه كه تهذيب الاحكام شيخ طوسى شرح آن است. «#» 


ويزكىهاى اين دوره: 


.١‏ عرضه كتب فقهى به صورت تبويب شده. اما 
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(7). رجال نجاشى» شرح حال حسن بن على بن ابى عقيل. 

(1). سرائرء ض 19؟. 

(©). رجال نجاشى» شرح حال محمّد بن احمد بن جنيد. 

(؟». شيخ طوسى در «فهرست" از اين كتاب با نام مختصر الاحمدى فى الفقه المحمدى نام مى برد. 

(0). موسوعة طبقات الفقهاء؛ مقدّمه؛ جزء ”2 ص 7375. 

(2). ر. كك: روضات الجِنّات» ج ء. ص 178- 187؛ اعيان الشيعة؛ ج 4 ص 577- ١87؛‏ معجم رجال الحديث؛ ج 7( ص -7٠١‏ 
0 

دائرةً المعارف فقّه مقارن» ص: ٠١١‏ 

عانا قن ميحدودة ؤواباهبى نا فاق ا الفاقة ووايت 

". اجتهاد در اين دوره؛ بسيط و ساده بود و با توزيع روايات و عرضه آن بر ابواب فقهى» حكم آن بيان مىشد و در استنتاج هم متن 
روايت ذكر مى شد. 

. اين دوره آغاز تدوين اصول فقه به حساب مىآيد؛ نخست شيخ مفيد رسالهاى به نام التذكرة باصول الفقه نوشتء آنككاه 
شاكردش سبّد مرتضى كتاب مشروح ترى در اصول فقه به نام الذريعة الى اصول الشريعه را تدوين كرد. 

ع. اين دوره آغاز تدوين فقه مقارن نيز محسوب مىشود؛ به اين صورت كه موارد مورد اختلا.ف مسائل فقهى با مذاهب ديكر نيز 


ذكر مىشد. در اين ارتباط شيخ مفيد كتاب الإعلام و سيّد مرتضى كتابهاى الانتصار و الناصريات را تدوين كردند. )١١‏ 
دور سوم: عصر تحوّل در عرصة فقاهت و اجتهاد 


اشاره 


اين دوره از عصر شيخ طوسى (م )62٠‏ آغاز مىشود. البنّه از زمانى كه وى به اجبار از بغداد به نجف اشرف هجرت كرد. شيخ 
الطائفه محمّد بن حسن طوسىء از شاكردان برجستة شيخ مفيد و سد مرتضى بود و مدّت زيادى را نزد آنان شاكردى كرد. 

وى به مدّت 7 سال ملازم و همراه سيد مرتضى بودء نا آنكه يس از ارتحال سيد مرتضىء زعامت ييروان مكتب اهل بيت را بر 
عهده كرفت و از همه جا به سوى وى مىآمدند. بغداد از آن زمان تا وقتى كه فتنه و آشوب و دركيرى آنجا را فرا كرفت مركز 
تشيّع بود. 

شيخ طوسى نيز كتاب فقهى خود را در آغازء همانند كذشتكان به صورت مختصر و با استفاده از متن روايات و بدون تفريعات 
كسترده نوشت كه از جمله كتاب «نهايه) بود. 

با ناامن شدن بغداد و تهديد شيخ طوسىء آن فقيه بزركك در سال 558 هجرى به نجف اشرف هجرت كرد و حوزة علميّه آنجا را 
تأسيس نمود. ١؟)‏ 

شيخ طوسى با مهارت در علوم مختلف اسلامى از جمله تفسير» رجال» اصول و فقهء تحوّل تازهاى را در فقه اسلامى ايجاد كرد. "١‏ 
در عصر وىء كتب فقهى از شيوهٌ مرسوم كه به صورت تدوين نصوص بودء تغيير يافت و فروعات تازهاى بر آن افزوده شد. در همة 
اين فروعات به طور كامل از استدلال به روايات و قواعد اصول عقلى استفاده كرديد. 


.84 ص‎ ١ موسوعة الفقه الإسلامى؛ ج‎ .)١( 
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(؟). ابن جوزى دربارة حوادث اين دوره مىنويسد: در سال 558 در مساجد بغداد, در اذانها به جاى «حيّ على خير العمل» جمله 
«الصلاه خير من النوم» كفته مىشد. و آنجه كه بالاى درب خانهها نوشته شده بود «محممد و على خير البشر؛ كنده شد. دستور قتل 
أبو عبد الله بن جلداب» رئيس يارجهفروشان در «باب الطاق» بغداد. صادر شد؛ زيرا وى در رفض غَلوٌ مىكرد. او را كشته و جلوى 
مغازداش به دار آويختند. أبو جعفر طوسى از بغداد فرار كرد و خانهاش ويران شد. (المنتظم. ج ٠8‏ ص 8- /0. 

ابن اثير نيز مى نويسد: در سال 9 خانة أبو جعفر طوسى فقيه اماميه در كرخ غارت شد و هرجه در آن بود مورد دستبرد قرار 
كرفت و خودش نيز به نجف رفت (كامل ابن اثير» ج 9 ص 898- /2930). 

(©).ر. كك: روضات الجئات» ج 8 ص 89- 2١1؛‏ اعيان الشيعة» ج 4 ص -١817/‏ 1894. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١١١‏ 

شروع اين تحوّلء از ناحية شيخ طوسى و با نوشتن كتاب مبسوط آغاز شد. وى در مقَدَّمهُ كتاب مبسوط آورده است كه: «ييوسته 
مخالفان» ما را تحقير كرده و مى كويند: آنها فروعات و مسائل اندكى در فقه دارند و ادّعا م ىكنند كسانى كه به قياس و اجتهاد (به 
معناى خاص نزد اهل سنّت) عمل نمى كنند» نمى توانند تكثير مسائل نمايند و بر اساس اصول كلتهء تفريع فروع كنندا. 

سيس مىافزايد: «من از كذشته به انجام اين كار علاقهمند بودم» ولى كم رغبتى طايفه مامه مرا از انجام آن منصرف مىساخت» 
زيرا اماميّه اخبار فراوانى در اختيار داشتند و در مسائلء از الفاظ صريح و روايات بهره مىبردند» به كونهاى كه اككر كسى آن الفاظ 
را تغيبر مىداد و از لفظ ديكرى به جز روايت» براى رساندن مقصود خويش بهره مى كرفت» تعجب مى كردند. از اين روء نخست 
من كتاب «نهايه) را به همان شيوه مرسوم نوشتمء تا از نوشتن كتاب مبسوط (به شيوه تازه) شككفت زده نشوند). )1١‏ 

اين كلمات شيخ در «مبسوط» به خوبى نشان مىدهد كه وى براى انتقال از دورة دوم فقه به دورة سوم» كار بزركى انجام داد و 
تحوّل عظيمى به وجود آورد. 


ويزكىهاى اين دوره: 


.١‏ نككارش جديد مسائل فقهى. مرحوم شيخ طوسىء سنّت كذشتكان را در تدوين كتب فقهى كنار ككذاشت و با استفاده از قواعد و 
اصول كلى به تفريع فروعات يرداخت واز تقيبد به متن روايت (نه محتواى آن) در تدوين مسائل فقهى خارج شد و فصل تازهاى را 
در تدوين كتب فقهى اماميّه باز كرد. 

. تويجه به مسألة فقه مقارن به صورت كستردهتر. هر جند بيش از شيخ طوسى كتابهايى در فقه مقارن نوشته شده بود» ولى وى با 
نوشتن كتاب «خلاف» به طور كسترده ترى وارد اين عرصه شد و مسائل مورد اختلاف مذهب اماميّه و مذاهب اهل سنّت را مورد 
توجه قرار داد. 

". ورود «اجماع) به ادلّه فقه. تا زمان سيد مرتضىء امامه در مسائل فقهى به اجماع استدلال نمى كرد و تنها اهل سنّت از آن بهره 
مى كرفت؛ ولى از زمان سد مرتضى و مخصوصاً از عصر شيخ طوسىء نزد اماميّه به عنوان يكى از ادلّهُ مورد بذيرش قرار كرفت» هر 
جند حجبت آن رااز راه «لطف» و مانند آن مىدانستند. 

؟. ورود كستردة «علم اصول فقه) به عرصة فقه. 

شيخ طوسى با نوشتن كتاب ارزشمند و مهم خود به نام عدَّهُ الاصول عرصه جديدى را در علم اصول كشود. اين كتاب سالها به 
عنوان كتاب درسى در حوزههاى علميّه اماميه مورد استفاده قرار كرفت. 

مرحوم سيد مهدى بحر العلوم (م )١١١7‏ دربارة اين كتاب مى نويسد: «اين كتاب بهترين كتابى است كه در علم اصول نوشته شده 


است)». (؟) 
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از ثمرات مهم اين اثر اثبات حجيت خبر واحد 


.)١(‏ مقدّمهُ مبسوط. 

(؟). فوائد الرجاليه» ج ا ص ١"؟.‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١١7‏ 

است؛ زيرا بيش از شيخ طوسىء ادعاى اتّفاق مى شد كه جز به خبر قطعى نمى شود عمل كرد؛ ولى شيخ طوسى نخستين كسى است 
كه اثبات كرد اخبار آحاد- اكر راويانش افراد موثقى باشند- حجئت دارد و ادعا كرد كه عمل اصحاب به روايات همين كونه بوده 
اسك 

ه. فراهم شدن ديكر عناصر لازم براى استنباط احكام. شيخ طوسى افزون بر تدوين كتابى در علم اصولء با تدوين كتابهاى رجالى و 


موسوعات حديثى, خدمت بزركى به فقها در مسير استنباط احكام كرد. )١١‏ 
دورةً جهارم: عصر ركود و تقليد 


اشاره 


اين دوره از نيمة قرن ينجم آغاز و تا يايان قرن ششم ادامه مىيابد. به سبب عظمت علمى شيخ طوسىء ابهتى از وى در ميان فقهاى 
اماميه به وجود آمد؛ به كونهاى كه تا سالها فقيه مستقلى كه بتواند بر خلاف نظرات شيخ فتوا دهدء يافت نشد. قداست علمى او 
سبب شد تا بيش از صد سال كمتر كسى جرأت مخالفت با نظراتش را داشته باشد. فقهايى كه يس از وى كتابى مى نوشتند» مرجع 
علمى آنها كتابهاى شيخ بود و همان را به بيانى ديكر نقل مىكردند؛ به اين سبب اين عصرء دورة تقليد از افكار شيخ و ركود در 
فقاهت و اجتهاد نام كرفت. 

برخى از نويسند كان معتقدند» سبب ديكر ركود در اين دوره» وجود جو عظيم تبليغاتى عليه شيعيان و قتل و غارت آنان بود؛ اين 
يورشها از زمان شيخ طوسى شروع شد و بغداد از سلطه آل بويه خارج كرديد و «طغرل بككث» كه حاكمى سنّى مذهب و متعضّب 
بوده بر آن ديار تسلط يافت؛ وى به قتل و غارت شيعيان برداخت و حتّى كتابخانة شيخ طوسى را نيز به آتش كشيد. 

در سال 014 هجرى نيز صلاح الدين ايُوبى در حلب بر شيعيان شمشير كشيد و آنها را وادار به يذيرفتن مذهب اهل سنت و عقيدة 
اشاعره كرد و اعلام نمود: جز مقلّدان مذاهب اربعه» كسى حق خطابه و تدريس ندارد. وى در مصر نيز با شيعيان به همين شيوه عمل 
كرد. 

طبيعى است كه در جنين جوّ رعب و وحشت و ناامنى» فرصت و نشاط علمى و نوآوريهاى فقهى از عالمان كرفته شود. )7١‏ 

ولى در اين دوره نيز جمعى از فقها- هر جند اندكك- مشعل فروزان فقه اهل بيت عليهم السلام را روشن نككاه داشتند. 


برخى از فقهاى ابن دوره: 


اين دوره شاهد فقهاى ارزشمندى نيز بوده كه 


.)١(‏ كتابهاى رجالء فهرست و اختيار معرفةٌ الرجال را در ارتباط با رجال و عالمان و راويان شيعه تدوين كرد و دو موسوعة حديثى 


وى نيز تهذيب و استبصار نام دارد. 
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(1). موسوعة طبقات الفقهاءء مقدّمهُ جزء دوم» ص -7٠١‏ 5994 (با تلخيص). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١١7‏ 

برخى از آنان عبارتند از: 

1١ قاضى ابن بِرَاجٍ طرابلسى (م ١58)؛ مؤلّف كتاب مهذّب.‎ .١ 

؟. أبو على طوسىء فرزند شيخ طوسى (م حدود 5١ .)2١8‏ 

*. فضل بن حسن بن فضل طبرسى (م 068) نويسندة تفسير ارزشمند مجمع البيان. وى آراى فقهى خويش را ذيل آيات الاحكام در 
همان كتاب تفسير خود آورده است. ”0 

*. أبو جعفر محمّد بن على طوسى معروف به «ابن حمزه» (م حدود )00٠‏ كتاب فقهى او الوسيلة الى نيل الفضيلةُ نام دارد. "١‏ 

ه. قطب الدين راوندى (م 81) مؤلّف كتاب فقه القرآن. «ه) 

#. أبو المكارم حمزةُ بن على بن أبو المحاسن, معروف به «ابن زهره» (م 880) كتاب معروف او در فقه و اصولء غنية التزوع نام 


دارد. (#) 


ويزكىهاى اين دوره: 


.١‏ ركود علمى در فقه و تقليد از آثار شيخ طوسى. بر همين اساس و به تبع شيخ طوسى در اين دوره به علم اصول توجه ويزهاى شد 
واز عنصر عقل در استدلالاتء بهره بيشترى كرفته شد و ابن زهره» بخشى از كتاب غنيه را به علم اصول اختصاص داد. 

وى در عرصهدهاى مختلف به طور روشن بر عقل اعتماد كرد. همجنين سديد الدّين حمصى (م 888) نيز كتابى به نام المصادر فى 
اصول الفقه نوشت. 

". توججه به فقه القرآن. قطب الدين راوندى (م 07) در همين زمينه كتابى با نام فقه القرآن نوشت و شيخ طبرسى نيز در تفسير 


مجمع البيان به اين مسأله توه خاصى كرد. »7/١‏ 
دورة ينجم: عصر تجديد حيات فقهى اهل بيت عليهم السلام 
اشاره 


يس از آنكه سالها افكار شيخ طوسى بر فقه شيعه سايه افكنده بود و به سبب نفوذ فوق العادهٌ علمى شيخ» كسى با وى مخالفت 
نم ىكرد» در اواخر قرن ششم راه نقد افكار وى كشوده شد و نشاط فقاهت و اجتهاد بار ديكر به جمع فقها بازكشت. اين حركت تا 


قرن يازدهم (عصر سيطرةٌ اخباريون) ادامه يافت. 


.18 اعيان الشيعة؛ ج .4 ص‎ ؛7١7‎ -7١8 ر. ككث: امل الآمل» ج ؟» ص 1594١؛ روضات الجنّات» ج ع ص‎ .)١( 

(0). ر. ككث: امل الآملء ج 7 ص 8/! اعيان الشيعة» ج هه ص 758 768. 

("). ر. كك: امل الآمل» ج ”؛ ص 47١8-7١17‏ روضات الجنات» ج د ص 788- 01؛ اعيان الشيعة ج ىن ص -5٠١‏ 19 مقدّمة 
تفسير مجمع البيان. 

(©). ر. كك: روضات الجنّات» ج 2 ص 7/6 787 اعيان الشيعة» ج 037 ص ١8#‏ 188. 

(0). ر. ك: امل الآمل» ج ؟. ص 4170-1١77‏ روضات الجنّات؛ ج 5 ص 4- (؛ اعيان الشيعة؛ ج /ا ص -751١‏ 7"4. 
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(). ر. كك: امل الآمل» ج ”7 ص -٠١8‏ 8١٠؛‏ روضات الجنّات, ج 7 ص //3- 4/6 اعيان الشيعة» ج #» ص -78١‏ 758. 

(0). موسوعة طبقات الفقهاءء مقدّمهُ جزء دوم» ص ”307-70 (با اندكى تصرّف و تلخيص). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١١5‏ 

هر جند عالمانى جون سديد الدّين محمود بن على حمصى رازى (م *288) و ابن زهرة حلبى (م 280)» كم و بيش به نقد افكار شيخ 
يرداختند؛ ولى يرجمدار اين نهضت كه به طور كسترده وارد اين عرصه شدء محمّد بن ادريس حلى (م 098) است. )1١‏ 

ابن ادريس با نقد افكار علمى شيخ طوسى خدمت بزركى را به اجتهاد و فقاهت كرد و در عملء انفتاح باب اجتهاد را تداوم بخشيد. 
ابن ادريس به صراحت در سرائر مى كويد: «من جز از دليل روشن و برهان آشكارء از كسى تقليد نمىكنم). "١‏ 

او طريق صحيح در اجتهاد و فقاهت را جنين بيان مى كند كه: «طريق صحيح نزد من عمل به كتاب خداء يا سنت رسول خداست كه 
به طور متواتر رسيده باشدء يا اجماع است. و اكر اين سه راه نبود» آنجه را كه محمّقان مى توانند در مسائل شرعى بدان اعتماد كننده 
تمشكك به دليل عقل قطعى است؛ زيرا در اين صورت مسائل شرعى بر اساس دليل عقلى بقا يافته و به دليل عقل موكول شده است١.‏ 
ل 

ابن ادريس- بر خلاف شيخ طوسى- به اخبار آحاد اعتماد نداشت. (؟» 

به هر حال حركت رو به رشد اجتهاد و فقاهتء به وسيلة جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد حلّى» معروف به «محقّق حلى» (م 81/8) 
ادامه يافت و از بالندكى و فروزندكى فوق العادهاى برخوردار شد. «8) 

هر كاه به طور مطلق «محمّق» كفته شود وى مقصود است و در فضل و دانش او همين بس كه كتاب شرايع الاسلام از زمان تأليف تا 
قريب به زمان ماء كتاب درسى حوزدهاى علميَةُ اماميّه بوده و شرح فراوانى بر آن نوشته شده است. «2) 

از كتابهاى ديكر وى مى توان به معتبر و مختصر النافع اشاره كرد. 

محقّق حلى به تهذيب آراى شيخ يرداخت و آنها را در جهارجوب روشنى عرضه كرد و با استفاده از اعتراضات و انتقادات ابن 
ادريس به دفاع از مكتب شيخ طوسى يرداخت. 7) 

از مهمترين اقدامات محمّق ترتيب فقه و تهذيب ابواب آن بود. وى در تقسيم فقه؛ ابتكارى به خرج داد و فقه را به: عبادات» عقود. 


ايقاعات و احكام تقسيم كرد. 8١‏ 


.73876 79١0 ر. ككث: امل الآمل» ج ؟ ص 7357 و روضات الجنّات؛ ج # ص‎ .)١( 

(؟). سرائر» ج ١‏ ص .١‏ 

("). همان مدركك. ص 2ع. 

(©). همان مدركك. ص .2١‏ 

(0. ر. كث: امل الآمل» ج ؟”, ص 79؛ روضات الجنات» ج ؟» ص -١19١‏ 187؛ اعيان الشيعة ج ع ص 97- 8. 

(8). كفته شده كه بيش از يكصد شرح بر اين كتاب نوشته شده است. (موسوعة الفقه الاسلامى طبقاً لمذهب اهل البيت» ج 2١‏ ص 
ليله 

(/0. جامع المقاصد. ج »١‏ مقدّمة تحقيق» ص .7١‏ 

(8). بيش از اين» جنين ترتيبى در تنظيم ابواب فقه به كونهاى كامل مراعات نمىشد. مثلًا شيخ طوسى در مبسوط كتاب ارث را (با 
نام كتاب الفرائض و المواريث) در كنار كتاب وصايا و نكاح آورده استء با آنكه وصايا و نكاح از قسم عقود وارث از قسم احكام 
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است. موارد ديكرى نيز در كتاب ديده مىشود كه نحوة تنظيم آنء با جينش محمّق حلَى در ابواب فقه تفاوت دارد. 


دائرةٌ المعارف فقّه مقارن» ص: ١١8‏ 


جمعى از فقهاى دورة بنجم: 


اين دوره شاهد وجود فقهاى برجسته و ارزشمندى در تاريخ فقاهت اماميِه است كه به فقه رشد و بالندكى خاصى بخشيدند. افزون 
برابن ادريس و محمّق حلى كه از آنها نام برده شد برخى ديككّر از فقهاى برجسته اين دوره عبارتند از: 

.)90/9 احمد بن موسى بن جعفر بن طاووسء (م‎ .١ 

وى در زمينهُ فقه» دورة شش جلدى بشرى المحمّقين و دورة جهارجلدى الملاذ را تدوين كرد ١١‏ ولى متأسّفانه امروز هيج يكك از 
ا كود اععار ها تسكه 

”. أبو منصور جمال الدين حسن بن يوسف بن على بن مطهر حلّى معروف به علامة حلّى (م 0/12. 

مكافى كدددر فقه اماميه وعلاهة) به طور مطلق كله شود مقضوه علافة حلى ‏ است. 199 او بر شبوة استادش محقق حلى در فقه تأ كيد 
ورزيدء ولى از خود نيز ابتكاراتى نشان داد. علامة حلى به فقه به ويزه معاملات» توسعه بخشيد و بيش از كذشتكان به قواعد اصولى 
استناد جست. از كتابهاى مهم اوء منتهى المطلب؛ مختلف الشيعة» تذكرة الفقهاء و قواعد الاحكام اسيتا: 

فخر المحقّقين محمد بن حسن حلَّى (م .)0/7١‏ وى فرزند علّامة حلّى و مؤلّف كتاب ايضاح الفوائد شرح كتاب قواعدٍ يدر 
بز ركوارش علامة حلى است. قن 

. من شيع وك اما معروف به شهيد اوّل (شهيد در 0085. او نيز از ييروان مكتب علامة حلى به شمار مىرود؛ و خود نيز 
عالمى محمّق و متبخر در فقه اسلامى بود. 

كتاب معروف اللمعةُ الدَّمشْقيٌ كه متن كاملى از دوره فقه به شمار مىرود؛ قرنهاست كه با شرح شهيد ثانى به نام الروضة البهية فى 
شرح المع الدَمشقية كتاب درسى حوزههاى علميَةُ اماميّه است. برخى ديكر از كتابهاى معروف فقهى وى الذكرى؛ الدروس فى 
فقه الامامية و البيان نام دارد. 1 

. جمال الدين مقداد بن عبد الله سيورى حلّى» معروف به «فاضل مقداد) (م 672. 

وى از فقهاى بزركك اهل بيت عليهم السلام و جامع معقول و منقول و محدّث و متكلم بود. مهمترين كتاب وى در فقه التنقيح الرائع 
نام دارد كه شرح مختصر النافع محقّق حلى است و كتاب كنز العرفان. «ه) 

8. احمد بن محمّد بن فهد حلى؛ معروف به «ابن فهد حلى) (م .)68١‏ 

شيخ حر عاملى از وى با عنوان فاضل» دانشمند» و وان زاهد, عابدء يرهي زكار و داراى جلالت قدر ياد كرده است. مهمترين كتاب 


فقهى او المهذّب البارع نام 


.1*٠ رجال ابن داودء شرح حال شماره‎ .)١( 

0 رجوع كنيد به: روضات الجنات» ج 3 ص 7 الضمة اعيان الشيعة» ج م6 ص لماع عانم 

(). ر. كك: روضات الجئات» ج ع ص 7*4 00٠‏ اعيان الشيعة» ج 9» ص 184. 

(ع). ر. كك: امل الآمل» ج ع ص ؟م1ا- الك روضات الجئات» ج 34 ص اكور اعيان الشيعة» ج 306 ص ع هوم. 
(0). ر. كك: رياض العلماءء ج هه ص 8١؟؛‏ اعيان الشيعة» ج .٠١‏ ص ع"1. 


دائرةً المعارف فقّه مقارن» ص: ١١5‏ 
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دارد كه شرح مختصر النافع محمّق حلّى است. ١١‏ 

.على بن الحسين عاملى كركى (م .)4٠‏ 

وى به نام «محمّق ثانى» و «محقّق كركى» معروف است. او داراى كتابهاى فراوانى است كه مهمترين كتاب فقهى او كه بسيار مورد 
توجّه فقهاست جامع المقاصد فى شرح القواعد نام دارد. «؟) 

4- زين الذين بن على بن احمد عاملى» معروف به شهيد ثانى (شهيد در 488). 

وى از بزركان فقهاى شيعه و معروف در علم و فضل و زهد و عبادت و تحقيق و جلالت قدر است؛ آن عالم بزركك كتابهاى فراوانى 
نوشته است كه مشهورترين آنها در فقه مسالكك الافهام فى شرح شرايع الاسلام و الروضة البهيةُ فى شرح اللْمعهُ الدّمشقي و روض 
الجنان است كه شرح ارشاد الأذهان علَامة حلّى است. * 

4. احمد بن محمّد اردبيلى (م 497). 

وى از سويى به جهت تحقيق و دقت علمى به «محقّق اردبيلى» واز سوى ديكر به سبب تقوا وقدس و زهد فراوانش به «مقدّس 
اردبيلى» شهرت يافت. از او دو اثر ارزشمند در فقه به يادكار مانده است كه يكى از آنها مجمع الفائدة و البرهان فى شرح ارشاد 
الاذهان است كه شرح كتاب ارشاد الاذهان علامة حلى است و مشتمل بر دورةً كامل فقهى همراه با دقّت و تحقيق است و ديكرى 
«زبدةً البيان فى احكام القرآن» است كه در آن به بررسى آيات الاحكام يرداخته است. ©" 

.2200١9 محمّد بن على بن حسين موسوى عاملى» معروف به صاحب مداركك (م‎ .٠١ 

وى عالمى ارزشمند» محمّقى دقيق و جامع علوم مختلف بود. مهمترين كتاب فقهى وى مدارك الاحكام فى شرح شرايع الاسلام نام 
دارد. «) «صاحب مداركك) و «صاحب معالم) (شيخ حسن بن زين الدّين (م ١١٠غز)زز‏ ييروان مكتب محقّق اردبيلى به شمار 
مى روند. اين دو تن نيز همجون محمّق اردبيلى در تمسّكك و استدلال به روايات» سخت كير بودند و سند روايتى را مىيذيرفتند كه 
عدالت راوى آنء با دو شاهد عادل تأييد شده باشد و شهادث يكك عادل و يا متخصٌّ ص رجالى رادر عدالث او كافى نمى داتستند. 
من 

.0090 محمد باقر بن محمّد مؤمن سبزوارى (م‎ .١ 


وى مؤلّف كتاب كفاية الاحكام و ذخيرةٌ المعاد است و شيوة اجتهادى و فقاهتى او نيز متأثّر از محقّق اردبيلى است. 037 


.151/ -١58 اعيان الشيعة» ج *؛ ص‎ !/١ -28 ص‎ ١ ر. ككث: امل الآمل» ج ”؟» ص 474 روضات الجنّات»؛ ج‎ .)١( 

(؟). ر. كك: امل الآمل» ج ١‏ ص 417١-1772‏ روضات الجنات؛ ج ع ص 8/8 ٠9"2؛‏ اعيان الشيعة؛ ج ل ص .7508-7١١‏ 
(9). ر. ك: امل الآمل» ج .١‏ ص -4١‏ 88؛ روضات الجنّات؛ ج *؛ ص 747- 87"؛ اعيان الشيعة؛ ج لا ص -١88‏ 157. 
(؟). ر. كث: امل الآمل» ج ”7 ص 77؛ روضات الجنات» ج ١‏ ص 88- 9/! اعيان الشيعة؛ ج ا ص 87- ٠١‏ 

(0. ر. ك: امل الآمل» ج ١‏ ص -١88‏ 181؛ روضات الجنات» ج لاه ص 8ه- 68؛ اعيان الشيعة» ج ٠١‏ ص 1 8. 

(8). موسوعة الفقه الاسلامى طبقاً لمذهب اهل البيت عليهم السلام» ج ١‏ ص .8١‏ 

(0). ر. ككث: امل الآمل» ج 7 ص ١55؛‏ روضات الجنْات» ج 5 ص /الا- 28؛ الكنى و الالقاب» ج “ا ص -١8٠0‏ 189. 


دائرةٌ المعارف فقّه مقارن» ص: ١117‏ 


ويزكىهاى دورةً ينجم: 


.١‏ شكسته شدن عضر تقليد از كذشتكان به طور كامل. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه نان از علل ب 


؟. تأليف فراوان متون فقهى. در اين دوره فقها آثار مان د كارى در متون فقهى از خويش به يادكار كذاشتند كه از مهمترين آنها 
مى توان به شرايع و قواعد و لمعه اشاره كرد. 

*. تأليف دورههاى مفصّل فقّه در مجلدات فراوان. 

؟. اهتمام به اصول فقه به شكل تازه ميان فقها. 

از كتابهاى مهم اصولى در اين عصر مى توان به معارج الاصول محقق حلى و نهاية الوصول الى علم الاصول عام حلى اشاره كرد. 
ه. ابتكار تازه در ترتيب و تقسيم ابواب فقهى. 

اين كار را محمّق حلّى صورت داد و فقه به جهار قسم عبادات؛ عقود, ايقاعات و احكام تقسيم شد. 

9. تدوين كتب رجال تازه» به صورت دقيقتر. 

از اين كتابها مى توان به رجال علَامهُ حلّى و رجال ابن داوود (م 0/67 اشاره كرد. 

. تدوين آيات الاحكام. 

نخستين بار به طور مستقل و مشروحء اين كتاب را فاضل مقداد, با نام كنز العرفان تدوين كرد» يس از آن مرحوم محمّق اردبيلى نيز 
كتاب زبدة البيان را در همين ارتباط نوشت. مقصود از «آيات الاحكام) بررسى آياتى از قرآن كريم است كه از آنها حكمى از 
احكام فقهى استفاده مىشود. 

. تدوين كتبى در قواعد فقهيه. )١١‏ 

شهيد اول كتابى با نام القواعد و الفوائد و ابن فهد حلّى كتاب نضد القواعد الفقهيّه و شهيد ثانى كتاب فوائد القواعد را در همين 
زمينه تأليف كردند. 7١‏ 

4. نويه به تدوين فقه حكومتى. 

با تشكيل حكومت صفوى در ايران در ابتداى قرن دهم و رسميت يافتن شيعه تحوّل ديكرى در فقه ايجاد شد؛ زيرا با دعوت 
يادشاهان صفوى از علما براى نظارت بر مسائل حكومت»ء فقه حكومتى شكل عملى به خود كرفت. مرحوم «محقّق كركى) (م )98٠‏ 


از كسانى بود كه در اين زمينه كامهاى مهمّى را برداشت و بحثهايى مانند ولايت فقيه و حدود آنء 


.)١(‏ تفاوت «قاعدة فقهى» با «مسألة فقهى» آن است كه. مسألة فقهى» جزئى و در موارد خاص فقهى مورد استفاده قرار مى كيرد؛ 
ولى «قاعدةٌ فقهى» در بسيارى از ابواب فقهى جريان دارد. همجنين تفاوت «قاعدةٌ فقهى» با «قاعدة اصولى» آناست كه قاعدةٌ 
اصولىء يا اساساً مشتمل بر حكم شرعى نيستء بلكه همانند بسيارى از مسائل آنء در طريق استنباط حكم شرعى واقع مىشود و يا 
متضمن حكم شرعى عامّى است كه در جميع ابواب فقه جريان دارد و اختصاص به موضوع خاصى از فقه ندارد؛ مثل برائت شرعى 
در مورد فقدان نص؛ به خلاف «قاعدة فقهى؛ كه اوَّا در تمام موارد حكمى است از احكام شرعى و ثانياً اككر جه عام است ولى در 
عين حالء» يا اختصاص به تعدادى از ابواب فقه دارد نه جميع آن (مثل قاعده طهارت و لا تعاد) و يا اختصاص به موضوعات 
خارجته معتّنى دارد اككر جه در همه ابواب فقه جريان داشته باشد, مثل دو قاعدة «لا ضرر» و «لا حرج» كه كر جه در غالب و يا كل 
ابواب فقه جارى استء ولى در عين حال» بر محور موضوعات خاصى دور مىزند كه همان موضوعات ضررى و حرجى باشد. 
ذزنتيجه اقواعد فقهيه» برزخى ميان مسائل فقهى و قواعد اصولى يه ساب مى ايده يعتى له أن خصوصيت وجزتيت سائل فقهى .را 
دارد و نه آن شمول و كستردكى قواعد اصولى را (ر. كك: مقدمة القواعد الفقهيه تأليف آيهُ الله مكارم شيرازى؛ ج ١؛‏ ص 55- 0178. 
(كأدوك خوعه ذاقه باشيد كاب مان كددز يالا املا دقيقا مطاق ريك رتراعد فقيي» قلدوين تكنده اسع 


دائرةُ المعارف فقّه مقارن» ص: ١١8‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نانا! از علم ب 


بحث خراجء مقاسمه. نماز جمعه و مانند آن مورد توجه ويزه فقها قرار كرفت. 


در واقع از ابتداى قرن دهمء توجه فقها از احكام و مسائل شخصى فراتر رفته و به فقه اجتماعى و حكومتى نيز معطوف كرديد. 
دورة ششم: عصر بيدايش حركت اخبارىكرى 


اشاره 


اين دوره»ء از اوايل قرن يازدهم آغاز و تا اواخر قرن دوازدهم ادامه يافت. 

يس از قرنها رشد و بالندكى فقه اماميّه و بهرهكيرى از قدرت عقل در استنباط و ييشرفت علم اصول و استفاده از آن در فقه» حركت 
اخبارى كرى و ناديده انكاشتن عقل در طريق استنباط آغاز شد. 

اين حركت در حالى شكل كرفت كه نقش عقل در استنباط احكام شرعى توسط جمعى از محقّقان» از جمله محقّق حلى بسيار 
برجسته شد و توسط بيروانش؛ صاحب مداركء محمّق سبزوارى و صاحب معالم ادامه يافت. 

اخبارى كرى با تاخمتوتاز به عقل و علوم عقلى آغاز شد و براى عقل هيج وزن و جايكاهى را- نه در علوم عقلى و نه در علوم 
نقلى- قائل نبود و بر اجتهاد و تقليد نيز خط بطلان كشيد و راه آن را خطا شمرد. 

يرجمدار اين حركت محمّد امين استرآبادى (م )3١**‏ بود كه افكارش را در كتاب الفوائد المدنيه- كه به هنكام اقامتش در مدينه 
آن را تدوين كرد- كرد آورى نمود. )١١‏ 

خلاصه افكار او جنين است: 

.١‏ ظواهر كتاب الله حجيتى ندارد» مكر آياتى كه توسط معصومين عليهم السلام تفسير شده باشد. 

؟. در مسائل اصولى» حكم عقل حجيت ندارد و هيج ملازمهاى ميان حكم عقل و نقل نيست. 

*. اجماع مطلقاء جه اجماع محصّل يا منقول» فاقد حجيت است. 

*. همهُ روايات كتب اربعه. قطعى الصدور استء لذا فقيه نيازى به بررسى اسناد آنها ندارد. 

ه. اكر در مورد موضوعىء مانند دخانيات حكمى از كتاب و سنّت وارد نشده باشدء در ارتباط با آن موضوع توقف كرده و دربارة 
آن حكمى صادر نمى كنيم؛ البنّه در مقام عمل به احتياط روى مى آوريم. "١‏ 

هر جند بنيانكذار مكتب اخبارى را محمد امين استرآبادى دانستهاند» ولى برخى معتقدند از سخنان وى برمىآيد كه او تحت تأثير 


(). ر. كث: امل الآمل» ج 27 ص 7568؛ روضات الجنّات» ج ١‏ ص 17٠١ ١158‏ اعيان الشيعة» ج 9» ص 177. نوشتهاند كه در عصر 
استر آبادى اشاعره و اهل حديث بر حوزههاى علميّهُ حرمين شريفين سيطره داشتند و عقايد ظاهريون در حجاز رايج بود. آنان ظاهر 
روايات و احاديث را حيّجت مىدانستند و با اجتهاد و رأى و قياس مخالف بودند. ميرزا محمّد استرآ بادى و شاكردش محتّرد امين 
استرابادئ تحت تأثير حنيخ جو قرار كرفشد و حركت المصارى كرى رادر فرهنكك شيعه بتبان نهادند. (ر. كذ: دائرة المغارف 
الاسلامية الشيعية» ج ”» ص 778). در حالى كه اجتهاد در نظر اهل سنّت و شيعه تفاوت بسيار دارد و اخباريّون همانند مخالفت اهل 
حديث از اهل سئْتء با اجتهاد مخالفت كردند. 

(1). موسوعة طبقات الفقهاءء مقدّمه. ج ؟. ص 88". 


دائرةٌ المغارف فقه مقارن: ض+ ١19‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عالا! از علم ب 


استر آبادى (م ))٠١‏ بود. )١١‏ 
محمّد امين استر آبادى كه داماد استادش نيز بود» در كتاب دانش نامه شاهى »)"١‏ مى نويسد: 
«وقتى كه من علم حديث را نزد ميرزا محمد استرآبادى آموختمء به من كفت: طريقة اخباريون را احيا كن و شبهاتى را كه در اين 


روش وجود دارد» مر تفع ساز!» 
علت بيدايش تفكر اخبارى كرى: 


ملانظرا فى روسك مهم ترون غلك بيدابتن فكر اللبارى كرى سيقت كر تعس أل فقهاندو ام معذية وفرع يقس به صقل د 
استدلالات عقلى بود. 

به واقع كرايش شديد به اخبار را مىتوان عكس العمل شديد در برابر عق ل كرايى مرحوم محمّق اردبيلى و شاكردان و ييروانش 
دانست. 

در كذشته جمعى از فقها در استنباطات خويش فقط به كتاب و سنّت توه داشتند واز ورود عقل به مباحث فقهى- براى دورى 
جستن از عمل به قياس و رأى- اجتناب مىكردندء ولى برخى ديككر از فقهاء مانند عمّانى و اسكافىء از استنباط عقلى در مسائل 
شرعى و فقهى بهرهها مى كرفتند» تا اينكه شيخ مفيد و شيخ طوسى با بهره كيرى از هر دو مكتبء تعادلى ميان آن دو روش برقرار 
ساختند واين خط و مسيرء سالها ادامه داشت, ولى در قرن دهم رويكرد تازهاى به عقل و سخت كيرى در تمسشكك به احاديث به 
وجود آمد كه يرجمدار اين نهضت محمّق اردبيلى بود. 

بس از وى صاحب مدا ركه صاحب معالم و محمّق سبزوارى نيز همين تفكر را تقويت كردند. در جنين فضايى استرآبادى كه در 
حجاز ودر محيط حنديقى اقافتا كزبده بود فكر تحديى و اخبارى بر وى سلطه افكنه :و باتضلب :دن اغيان به نقى عقل كراب 


يرداخت؛ كه نتيجهُ آن مخالفت با شيوة اصوليين و عق ل كرايان و ايجاد شيوهاى علمى در اخبا ركرى شد. "١‏ 
برخى از فقهاى اخبارى: 


فقها و دانشمندان اخبارى كه يس از محمد امين استر آابادى آمدهاند» در شدت و تعصب متفاوت بودهاند. افكار و عقايد بسيارى از 
فقها و دانشمندان اخبارى با مرحوم استرآبادى تفاوت داشتء در نهايت صاحب حدائق فقيهى اخبارى ولى در حد اعتدال و انصاف 
و محقّقى متتئع بود و با همين اعتدال و انصافشء در واقع سبب به يايان رسيدن عصر اخبارى كرى شد. 

به هر حال. مهمترين فقهاى اخبارى عبارتند از: 

.)00١17١ ملا محمّد تقى مجلسى (م‎ .١ 

ملا محمّد تقى مجلسى (مجلسى اول) مردى 


(7). نسخهاى از اين كتاب در كتابخانه آيه الله مرعشى در شهر قم موجود است. وى اين كتاب را به زبان فارسى در مكه مكرّمه 
نوشته است. 

(*. ر. كك: فرهنكك فقه مطابق مذهب اهل بيت عليهم السلام ج ١‏ ص -8١٠‏ 8" (براى آكاهى از ديكر عللى كه براى بيدايش 
ح ركت اخبارى كرى كفته شد» ر. كك: موسوعةٌ طبقات الفقهاء, مقدّمه» جزء 3 ص 9١‏ 088). 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١١0‏ از عام ب 


دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: ٠١٠١‏ 

محقّق» عالم؛ زاهدء عابد و فقيهى متكلم بود. از كتابهاى معروف او روضة المتقين؛ از بهترين شرحها بر كتاب من لا يحضره الفقيه 
است كه نشانكر مهارت و تخصّص او در ادبيات» رجالء فقه و حديث اسث. )١١‏ 

". ملا محسن فيض كاشانى (م .)2١91‏ 

وى عارفى حكيم و محدّثى فقيه بود احاديث كتب اربعه را در كتاب ارزشمند «الوافى» جمع آورى كرد و در فقه نيز كتابى به نام 
مفاتيح الشرايع ترتيب داد. ١؟»)‏ 

*. محمّد بن حسن حرّ عاملى (م .)1١١©‏ 

عالم متبيخر و محدّث جليل القدرء مرحوم حرٌ عاملى» صاحب كتاب نفيس وسائل الشيعة است كه احاديث كتب اربعه و ديكر كتب 
مهم شيعه را به شيوهاى نوء جمع آورى كرده است. "7١‏ 

؟. علامه محمّد باقر مجلسى (م .)1١١١‏ 

علامة مجلسى در علم و دانش و زهد و تقوا و جامعيتء برتر از آن است كه نياز به معرفى داشته باشد. از افتخارات او همين بس كه 
دائرة المععارف وسيعى را به نام بحار الانوار براى اماميّه تأليف كرد كه بيش از آن جنين كارى انجام نشده بود. كتاب مرآة العقول 
كه شرح كتاب كافى استء از ديكر تأليفات ارزشمند اوست. 

وى كتب فراوانى نوشت و نخستين كسى است كه به طور كسترده كتابهايى را به زبان فارسى و در معارف دينى مطابق مذهب اهل 
بيت عليهم السلام تدوين كرد. «؟" 

ه. شيخ يوسف بحرانى (م 1182). 

محدّث كبير و فقيه ماهر. شيخ يوسف بحرانى از كسانى است كه هم به فقه و هم به حديث احاطه كامل داشت. وى كتابهاى 
فراوانى را تأليف كردء كه مشهورترين آنها «الحدائق الناضرة» است و در 78 جلد انتشار يافته اسث. اين كتاب» يكك دوره فقه 
استدلالى» همراه با نقل اقوال و نصوص در هر مسأله است. «) 

هر جند شيخ يوسف بحرانى را اخبارى مىدانند» ولى او با ميانه روى و دست كشيدن از بسيارى از مبانى اخباريهاء حركت آنها را 
متوقف كرد. «ع) 

در عصر اخبارى كرى نيز كه يرجمش را امين استرآ بادى برافراشت و تا حدود يكك و نيم قرن در اهتزاز بود و با ظهور علّامه وحيد 
بهبهانى اركان آن در هم ريختء دانشمندان و مجتهدانى بودند كه در برابر موج اخبارى كرى سر خم نكردند و راه ورسم اجتهاد 


را ادامه دادند» هر جند تعدادشان اندكك بود. 


(0. ر.كك: امل الآمل» ج ” ص 187؛ اعيان الشيعة ج 9 ص 197- 197. 

(0). ر. كك: روضات الجئات» ج ع ص -1٠١‏ 4/؛ اعيان الشيعة ج 2٠١‏ ص 62. 

(. ر. كك: امل الآمل» ج ١‏ ص 418١-١868‏ روضات الجنات» ج لا ص -١١8‏ 42؛ اعيان الشيعة؛ ج 9 ص -١71١‏ /151. 

(©). ر. كك: امل الآمل» ج ؟ء ص 168؛ روضات الجئات» ج 7 ص ”97- 8/؛ اعيان الشيعة» ج 4» ص 4187-18 بحار الأنوان ج 
667 ص .1١8 1١88‏ 

(0». ر. كك: روضات الجنات, ج للك ص 8١7-7١75؛‏ اعيان الشيعةء ج ٠١‏ ص 917؛ الحدائق الناضرة» ج 2١‏ مقدَّمَهُ تحقيق جامعة 
مدرٌسين. 


(8). براى آكاهى از اعتدال و ميانه روى» بلكه عدول شيخ يوسف بحرانى از بسيارى از مبانى اخباريونء به مقدّمهُ كتابش الحدائق 
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الناضرة مخصوصاً مقدّمهُ دوازدهم مراجعه شود. 

ذائرة المغارق فق مقارنضن: ١١‏ 

برخى از بزركان اين دوره؛ عبارتند از: 

١١ سلطان العلماء (م *١٠)؛ نويسندة تعليقه بر معالم الاصول و زبدةٌ شيخ بهايى.‎ .١ 

؟. فاضل تونى (م 71١23؛‏ نويسندة كتاب الوافية در اصول فقه. 07١‏ 

". جمال الدين خوانسارى (م 213178 از آثار او مى توان به تعليقاتى بر شرح لمعه اشاره كرد. «* 

ع. فاضل هندى (م .)1١١51/‏ 

كتاب معروفش در فقه كشف اللثام نام دارد كه شرح قواعد علَامهُ حلى است. اين كتاب مورد اعتماد فراوان صاحب جواهر بود كه 


كفته شده اكر اين كتاب نزد صاحب جواهر حاضر نبود. وى جيزى را از جواهر نمى نوشت. (6"» 
ويزكىهاى دورةٌ ششم: 


اشاره 


حركت اخبارى كرى كه سبب فرو خفتن نشاط اجتهاد و كرايش به اخبار و احاديث كرديد» براى خود آثار متفاوت منفى و مثبتى به 
حاف كداشث: 


الف) آثار منفى حركت اخبار كرى 


.١‏ تفرقه و تشتت فقها. جنبش اخباريون و يديد آمدن جوّ اخبارى كرى در فقه امامّهه سبب انتقاد شديد علماى اخبارى به مجتهدان 
اير لح لد 

عالمان اخبارى معتقد بودند كه علماى اصولى از خود جيزى ندارند و سر سفره ديكران نشستهاند واز آن سو نيز اصوليين» اخباريون 
را متهم به جمود و ركود مىكردند و همين موجب تفرقه و تشنّت ميان فقهاى اماميّه كرديد. 

5 كرت بونادلا ققين. در كك الخارريوقهيا ظهوو وى ارمشافل» زمييه شاظره و ندر كبري :زا احفاك كردر مها القفاده ال وخانات 
كه بيش از آن سابقه نداشت» موضوع جدال و دركيرى ميان اخباريها و اصوليين كرديد. تا آنجا كه مسألة تحريم «شرب تتن) 
(استعمال دخانيات) شعارى براى اخباريون كرديد» همان كونه كه جوازشء شعار اصوليين شد. 

*. مخالفت با ادلّهُ عقلى در عرصة استنباط مسائل فقهى. 

؟. بى توجهى به علم اصول. 

با تونجه به اينكه تنها مرجع استنباط نزد اخباريون كتاب و سنّت بود و عقل و اصول عقلى نزد آنان هيج اعتبارى نداشتء لذا اصول 
فقه مورد بىاعتنايى آنها قرار كرفت و در اين دوران كتاب مستقلى- جز كتاب وافيه فاضل تونى- در علم اصول نوشته نشد. و بيشتر 


تأليفات بر محور زبدة الاصول شيخ بهايى دور مىزدء كه بر آن شرح و تعليقهها نوشته شد. «) 


.)١(‏ روضات الجات» ج 3 ص مزفرن همجنين ر.كك: امل الآمل» ج ل ص ؟4؛ اعيان الشيعة» ج 3 ص غ12 268ل 
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(؟). امل الآمل» ج " ص 187 همجنين ر. كك: روضات الجنّات, ج ع ص 762- 18 اعيان الشيعة» ج ل ص ./١‏ 
(*). ر. كك: روضات الجنْات» ج ”ء ص 718- 5١1؛‏ اعيان الشيعة ج 94 ص ١"؟.‏ 

(©©.ر. كك: روضات الجئات» ج لا ص 4١١١-1١18‏ كشف اللثام» ج ١‏ مقدمه تحقيق جامعة مدرّسين. 

(0). ر. ككث: اعيان الشيعة» ج “ا ص 778- 7717. 


ذا لسار ا ون ا 
ب) آثار مثبت حركت اخبارى كرى 


أ. تأليف جوامع روايى 


يس از تدوين كتب اربعه كه تنها مرجع روايى نزد فقها شمرده مىشدء موسوعه حديثى ديكرى تأليف نككرديد. اخباريون كه اهتمام 
فراوانى به اخبار و احاديث داشتند» در جنان دورهاى به تدوين جوامع حديثى اقدام كردند. از جمله تأليفات اين دوره عبارت است 


از: وسائل الشيعة» وافى و بحار الأنوار. 


؟". قدوين تفاسير روايى 


ازاين نوع تفسير در اين دوره» مىتوان به تفسير البرهان فى تفسير القرآن تأليف سيد هاشم بحرانى (م )1١١7‏ و تفسير نور الثقلين 
تأليف شيخ عبد على عروسى حويزى (از علماى قرن يازدهم) اشاره كرد. 


دورةٌ هفتم: عصر تجديد حيات اجتهاد در عرصة فقاهت 
اشاره 


اين دوره» از اواخر قرن دوازدهم آغاز شده و تا سال 118٠‏ ادامه مىيابد. 

هر جند در عصر رواج اخبارى كرى» جمعى از علماى اصولى نيز به تلاش خويش ادامه مىدادند» ولى تفكر اخبارى به كونداى 
سيطره داشتء كه اجازةٌ نفوذ و رشد افكار مجتهدان اصولى را نمىداد. 

در اواخر سلطهٌ اخباريون, كه دانشمندان آنان راه اعتدال را در ييش كرفته بودند» عالم محمّق و دانشمند زرفانديش» غلائه وحيد 
بهبهانى (م قرع ابرهك السارى > سببرعاسع. وق از نعف اشرك يه كلذ سد كدمركر احبازيوة برد وازعانيت الات زا 
مرحوم شيخ يوسف بحرانى نويسنده كتاب الحدائق الناضرة بر عهده داشت. 

محمّق بهبهانى؛ مبانى اخباريون را نقد كرد و به تقويت مبانى مجتهدان اصولى يرداخت. سرزمين عراق- مخصوصاً كربلا و نجف- 
كه مركز اخباريون بود با نهضت فكرى و علمى محمّق بهبهانى از وجود جنين افرادى خالى شد. اجمالى از مهمترين ياسخهاى دقيق 
و علمى علَّامةُ بهبهانى به مبانى اخباريون جنين بود: 

.١‏ اخباريان معتقد بودند كه عمل به ظواهر قرآن تفسير به رأى است (مكر آياتى كه توسط معصومين تفسير شده باشد) و از اين روه 
مشمول روايات ناهيه از تفسير به رأى مى شود. 

محمّق بهبهانى ياسخ داد كه تمسكك به ظواهر قرآن» يس از فحص از مخصٌّ صء مقدد ناسخ و مانند آن كه از معصومان وارد شده 


باشد در حقيقت عمل به قرآن است و از قسم تدبّر در قرآن به شمار مىآيد و اين مسأله با تفسير به رأى تفاوت فراوانى دارد. زيرا 
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ظواهر الفاظ در عرف متشدعه حبجت است. 

؟. اخباريون فقط كتاب و سنّت را در استنباط احكام حيجت مىدانستند و معتقد بودند كه عقل هيج نقشى در استنباط احكام شرعى 
ندارد؛ زيرا در روايات آمده است كه نمىشود دين خدا را با عقول بشرى فهميد. 

محقّق بهبهانى در اين زمينه» رسالهاى در حسن و قبح عقلى نوشت و در آن حجيت عقل را در 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١77‏ 

مستقلات عقلى به اثبات رسانيد و روشن ساخت كه آن كونه روايات در واقع اشاره به احكام ظنّى عقل از راههايى جون: قياس و 
استحسان و ... دارد. وكرنه در احكام قطعى عقل كه هيج فطرت درستى در حجتت آن شكك ندارد» حكم عقل حيجت استء مانند 
«قبح عقاب بلا بيان» ويا «اشتغال يقينى نياز به فراغ و برائت يقينى دارد» و نظير آن و در روايات معصومين بر حجّت عقل تأكيد 
شده است. 

*. اخباريها اجماع را در مسير استنباط احكام حيجت نمىدانستند و معتقد بودند اجماع در ميان عالمان اهل سئّتء دليل شمرده 
مى شودء نه در اعتقاد عالمان اماميّه. محمّق بهبهانى روشن ساخت كه «اجماع» ميان ما و عالمان اهل سئّت اشتراك لفظى دارد وكرنه 
اجماعى كه ما معتقد به حجّت آن هستيم» تفاوت جوهرى با اجماعى كه اهل سنّت بدان معتقدند» دارد. 

اهل سنت اجماع را فى نفسه حجت مىدانند» ولى فقهاى اهل بيت عليهم السلام معتقدند كه اجماع طريقى است براى تحصيل قول و 
نظر معصوم عليه السلام. شرايط تحصيل نظر معصوم به وسيلة اجماع در علم اصول توضيح داده شده است. 

؟. اخباريها معتقد بودند كه همه احاديث وارده از معصومان در كتب معروف و معتبر مانند كتب اربعه قطعى است و نيازى به علم 
رجالء براى بررسى اسناد آنها نداريم. محمّق بهبهانى اين مبنا را نيز رد كرد و در رسالة اجتهاد و اخبار نياز به علم رجال را اثبات 


كرد. افزون براين» وى با ابتكاراتى در علم اصولء فصل تازهاى را نيز در اين علم كشود و سبب رشد و بالندكى آن كرديد. ١١‏ 
شاكردان محقّق بهبهانى: 


علامه وحيد بهبهانى افزون بر ياسخ كُويى و نقد مبانى اخباريون» شاكردان ارزشمند و بزركى را تحويل جامعه اسلامى داد كه يس 
از رحلت ايشان در سال ,17١8‏ خط فكرى استاد را با مهارت تمام ادامه دادند كه مهمترين آنان عبارتند از: 

7١ نويسندة كتاب معتمد الشيعة فى احكام الشريعة.‎ )11١9 ملا مهدى نراقى (م‎ .١ 

'. سيد محمد مهدى بحر العلوم (م 1717) مؤلّف كتاب الفوائد الرّجاليةُ. ”ا 

*. شيخ أبو على حائرى (م )11١8‏ مؤلّف كتاب منتهى المقال. © 

؟. شيخ جعفر كاشف الغطا (م 17717) مؤلّف كتاب كشف الغطا. «5) 


ه. ميرزا أبو القاسم قمى (م )1١١‏ مؤْلّف كتاب 


(). ر. كك: روضات الجنات» ج ؟, ص 48- 45؛ اعيان الشيعة» ج 4» ص 187؛ طبقات اعلام الشيعةه ج ١‏ ص .١71 -١1/8‏ 

(0). ر. كك: روضات الجئات» ج لا ص 17١7‏ ١٠7؛‏ اعيان الشيعة» ج 2٠١‏ ص .١157‏ 

(0). ر. كك: روضات الجئات» ج لا ص -7١4‏ "7١7؛‏ اعيان الشيعة» ج 2٠١‏ ص ١2٠‏ 188. 

(6). ر. ككث: اعيان الشيعة؛ ج 9» ص *؟١؛‏ الكنى و الالقاب» ج ١‏ ص 4175 منتهى المقالء ج ١‏ مقدّمه تحقيق مؤسّسة آل البيت 
عليهم السلام. 


(. ر. كك: روضات الجِنّات» ج 27 ص -7١8‏ ١٠7؛‏ طبقات اعلام الشيعةء ج ١‏ ص 187- 758؛ اعيان الشيعةء ج 5 ص 44-٠١8‏ 
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الكتى و الالقاب» جح "اءض 1١8‏ 101. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١7‏ 

غنائم الأيَام و جامع الشتات. ١١‏ 

#. سيد على طباطبايى (م )117١‏ يديد آورندة موسوعة فقهى رياض المسائل. "١‏ 

/. ستيد جواد عاملى (م 1178) مؤلّف موسوعة فقهى مفتاح الكرامة. «” 

و دهها شاكرد ديكر. جمعى ديكر از فقهاى بزركك امامته» شاكردان با واسطةٌ محمّق بهبهانى بودند؛ آنان نيز در واقع از شاكردان 
مدرسه آن فقيه نامدار محسوب مىشوند؛ مانند: 

»"5« نويسندة كتاب مستند الشيعة.‎ )١١58 ملا احمد نراقى (م‎ .١ 

". شيخ محمد حسن نجفى (معروف به صاحب جواهر) (م )1١88‏ نويسنده موسوعة عظيم و بىنظير فقهى جواهر الكلام كه در ”67 
جلد منتشر شده است. (8») 


6 ويزكى هاى دورة هفتم: 


مهمترين آثار و ويكيهاى اين دوره از اين قرار است: 

.١‏ ايجاد شور و شوق مجدد فقهى و شكست جمود و تحجر و بازكشت عقل به ميدان استدلال و استنباط فقهى. 

؟. يايان سلطه افكار اخبارى كرى به كونهاى كه جز عدهاى اندكك از آنان در حوزههاى علمى شيعه باقى نماندند و زعيم آنان در 
آن عصرء جناب شيخ يوسف بحرانى نيز اندكك اندكك به اصوليين نزديكك شدء واز دفاعئاتش نسبت به مذهب اخبارىها دست 
برداشت و در ممقَدّمة دوازدهم كتاب الحدائق الناضرة بدان اعتراف نمود. 

. تأليف موسوعههاى اصولى و فقهى. در علم اصول مرحوم ميرزاى قمى قوانين الا-صول را تدوين كرد و همجنين سيد ابراهيم 
قزوينى (م )1١88‏ كتاب «ضوابط الاصول» و شيخ محتّاد ابراهيم كلباسى (م )178١‏ كتاب اشارات الاصول را نككاشت. در فقه نيز 
موسوعههاى ارزشمندى تدوين شد كه ذكر اسامى آنها كذشت. 

؟. بيدايش ابتكارات كارساز و مؤثر اصولى به دست تواناى علامه وحيد بهبهانى كه در يرتو آن تحوّلى در علم اصول و فقه يديد 


2 


امد. 


دورةٌ هشتم: عصر نوآورىهاى فقهى 


اشاره 
اين دوره؛ از نيمة قرن سيزدهم آغاز شد و بر اثر اين تلاشها و بالندكى و رشد خط فكرى محقق 


.81١ -817 ص 28- 08؛ اعيان الشيعةء ج ؟. ص‎ ١ 89"؛ طبقات اعلام الشيعة» ج‎ -78١ ر. كك: روضات الجنْات. ج ش ص‎ .١( 
مقدّمه. تحقيق‎ 2١ رياض المسائل» ج‎ 4١15 -"١5 ر. كك: روضات الجَبّات» ج ع ص 808 494 اعيان الشيعةء ج ل ص‎ .)0( 
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(5). ر. كك: طبقات اعلام الشيعة؛ ج ١‏ ص 715- ١٠2؛‏ اعيان الشيعة ج 9. ص 4١54 -١80‏ جواهر الكلام» ج 2 مقَدّمَهُ تحقيق به 
ذائرة المغارق ققد مقازن عضن ١١8‏ 

بهبهانى» زمينه ظهور حركت جديد علمى به همراه ابداع اسلوبى جديد و روشهاى تازه در فقه و اصول يديد آمد. 

ييشواى اين حركت بديع در فقه و اصول» شيخ مرتضى انصارى (م )118١‏ بود. 0١١‏ وى شاكرد فقيهان كرانقدرى جون سيد محمّد 
بن سيد على (معروف به سيد مجاهد) (م 1757) نويسندة كتاب المناهل فى الفقه «؟) و شريف العلماى مازندرانى (م 01١80‏ 30 و 
ملا احمد نراقى (م 170) و شيخ على بن شيخ جعفر كاشف الغطا (م *118) و شيخ محمّد حسن نجفى (صاحب جواهر) (م 1188) 
و 

يس از ارتحال صاحب جواهر» مرجعتت عامةٌ شيعه به شيخ مرتضى انصارى منتقل شد كه به مدّت ١8‏ سال زعامت حوزههاى علمته 
و مرجعيت شيعه را عهدهدار بود. 

شيخ انصارى در كتاب اصولى معروف خويش به نام الفرائد كه به رسائل مشهور است و بيش از يكك قرن است كه از كتابهاى 
درسى حوزههاى علميه شيعى استء ابداعات اصولى فراوانى را عرضه نمود. 

در فقه نيز كتاب ارزشمند المكاسب را نوشت كه همجنان از كتابهاى درسى حوزههاى علميه است. 

اين كتاب از احكام كسبهاى حرام؛ احكام مختلف خريدوفروش» احكام خيارات» شرط شرعى و غير شرعى و احكام قبض و نقد و 
نسيه بحث مى كند. و در آن شيوههاى تازه و بديعى را در استنباط احكام فقهى به كار كرفت. 


6 شاكردان شيخ انصارى: 


از مكتب شيخ انصارى نيز شاكردان توانمندى به جهان اسلام عرضه شد كه مهمترين آنها عبارتند از: 

.١‏ سيد حسين كوه كمرى (م ).رع 

". ميرزا محمّد حسن شيرازى (م .)17١7‏ 

وى از مشهورترين شاكردان شيخ انصارى بود كه يس از رحلت شيخ زعيم شيعه كرديد ويس از مشكلاتى كه در نجف ييش 
آمدء به سامرا رفت و حوزه علميّه بزركى را در آنجا تأسيس كرد. «0) 

". ميرزا حبيب الله رشتى (م 1717). 0©) 

؟. شيخ محمد حسن آشتيانى (م 1119). 7 

ه. شيخ محمد رضا همدانى (م 177)؛ نويسندة كتاب مصباح الفقيه. ١‏ 

ع. شيخ محمّد كاظم خراسانى (م 179). 

آخوند خراسانى يس از ورود به نجفء در درسهاى شيخ انصارى و يس از وى در درسهاى ميرزاى شيرازى حاضر شد. وى از 
بزركان علماى شيعه به شمار مىآيد كه افزون بر استفاده از افكار 


.117-١19 ص‎ ٠١ ر. كك: اعيان الشيعف ج‎ .)١( 
همان مدركك. ج 4 ص انشفرة‎ .)١( 
همان مدركك. ج ع ص فرك ب" /رذرة‎ .)"( 


(©). همان مدركك. ج ص .١1 57 1١88‏ 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١78‏ 

بلند شيخ انصارى» خود نيز داراى ابداعات و نوآورىهايى در «اصول فقه) است. 

آخوند خراسانى از مدرسان جيره دستى بود كه در ياى درس وىء بيش از هزار نفر حاضر مىشدند. 

كتاب اصولى وى به نام كفاية الاصول حدود يكك قرن است كه در سطوح عالى حوزدها تدريس مىشود. "١١‏ 

مكتب شيخ انصارى به عنوان خطى فكرى داراى ثمرات و بركات وجودى فراوانى بود وافزون بر شاكردان بلاواسطه. جمعى از 
علما و فقهاى نامى از آن مكتب بهرهمند شدند واز شاكردان شيخ انصارى استفاده كردند. 

فقهاى بزركى در اين دوره يا به عرصه وجود كذاشتند و با واسطه از مكتب شيخ بهرهمند شده و منشأ آثار و بركات و نوآوريهاى 
فراوانى شدند» بلكه تعداد قابل توجهى از آنان» هر كدام صاحب سبكك و مدرسداى كرديدند. جمعى از آنان از اين قرار است: 

.١‏ سيد محمّد كاظم يزدى (م /1739) صاحب كتاب معروف العروة الوثقى كه از مراجع بزركك زمان خود بود. 

". شيخ عبد الكريم حائرى (م 08؟1) مؤسّس حوزة جديد علمه قم كه شاكردان بزركى يرورش داد مانند: 

امام خمينى؛ آي الله كلبايكانى و آيهُ الله اراكى قدس سرهم. 

". ميرزا محمد حسين نائينى (م 1700) كه آثار فراوانى را به جامعه اسلامى اهل بيت عليهم السلام عرضه كرد. 

بسيارى از آثار وى به قلم شاكردانش نوشته شده؛ از جمله: 

فوائد الاصول به قلم شيخ محمّد على كاظمى (م 1720). 

منيةٌ الطالب فى احكام المكاسبء به قلم شيخ موسى خوانسارى (م 288؟1). 

اجود التقريرات» به قلم فقيه توانا حضرت آيةٌ الله خويى (م 1817). 07١‏ د 

*. شيخ ضياء الدين عراقى (م ١‏ كه داراى شاكردان برجستهاى مانند آيهُ الله سيد محسن حكيم (م 1790) است. 

ه. شيخ محمّد حسين اصفهانى (م .)178١‏ 

وى نيز از شاكردان مرحوم آخوند خراسانى بود و شاكردان برجستهاى يرورش داد از جمله: 

الف) شيخ محتّد رضا مظفر (م 18) مؤلّض كتاب اصول فقه (معروف به اصول مظفر) كه از كتابهاى درسى حوزههاى علمى 
شيعى اسن. 

ب) آي الله سّد محمّد هادى ميلانى (م )١1791‏ كه مرجع و زعيم مسلمانان در منطقه خراسان بود. 

ج) علامه سيّد محمّد حسين طباطبايى (م 1801) صاحب تفسير معروف و مشهور الميزان فى تفسير القرآن كه در بيست جلد منتشر 
شده است. 

*. آيةُ الله سيد أبو الحسن اصفهانى (م ه172). 

كتاب وسيلةً النجاه وى يكك دوره فقه است كه همه كتب فقهى- جز قضا و شهادات و حدود و ديات- 


.)١(‏ ر. ككث: اعيان الشيعفه ج 4» ص 2- 8؛ مقدّمهُ كفاية الاصولء, تحقيق مؤسّسة آل البيت. 


(5). همان مدرك, ج *. ص 28- 05؛ نقباء البشرء قسم دوم از جزء اوّل» ص 98ه- *097. 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١717‏ 
را در برمى كيرد. )١١‏ 
آيهُ الله ستّد حسين بروجردى (م . 
وى در سال 188 قمرى به قم آمد و زعامت حوزدهاى علميِه و مرجعيت شيعيان را عهدهدار كرديد و سالها زعامت مطلق شيعيان را 
بر مهدع داشت لفق 
4 آية اللّه سيد احمد خوانسارى (م 18:00). 
منتشر شده است. (”7) 
4. امام خمينى (م .)١8:9‏ 

78 0 
از امام خمينى آثار فقهى و اصولى ارزشمندى به يادكار مانده است كه از جمله آنان است: 
الف) المكاسب كه در ينج جلد منتشر شده اس 
ب) تحرير الوسيلة؛ كه اصل آن از مرحوم سيد أبو الحسن اصفهانى است و امام خمينى آن را به شيوه تازهاى تدوين و تكميل و 
تحرير كرد. 0 
ج) جند دوره اصول كه به قلم خود ايشان و شاكردانش تدوين شده است و يكى از آنها تهذيب الاصول نام دارد كه توسط آيةٌ الله 
جعفر سبجانى تدوين كرديده است. (©» 
.٠‏ أية الله سيد أبو القاسم خويى (م 0517). 
آثار علمى فراوانى از او به ياد كار مانده كه برخى به قلم خود او و برخى ديكر به قلم شاكردانش فراهم آمده است. از جمله اين 
آثار عبارتند از: 
اجود التقريرات كه تقريرات استاد وى محمّق نائينى استء التنقيح» مستند العروة» مصباح الاصولء محاضرات فى الاصول. اين جهار 
كتاب تقريرات خارج اصول و به قلم شاكردان اوست. 
هم اكنون آثار فقهى و اصولى و تفسيرى او تحت عنوان موسوعة الامام الخويى در 0 جلد و موسوعة كستردة رجالى او با نام معجم 
الرجال الحدريث در 77 جلد منتشر شده است. (8) 
3 ني الله ستد محمد رضا كليايكانى (م 1815). 
آية الله كليايكانى از شاكردان بزركك آيه اللّه شيخ عبد الكريم حائرى بود. 
ازايشان آثارى در فقه به جاى مانده است از جمله: 
كتاب الحجء ولايهُ الفقيه» الدذّر المنضود فى احكام الحدودء كتاب الطهارة. «8) 


.6١ ص‎ ١ نقباء البشرء ج‎ 40١ 8 ر. كك: اعيان الشيعف ج ”؟ء ص‎ .)١( 

(5). ر. كث: اعيان الشيع ج *. ص 45- 445 سيماى فرزانكان» ج ١‏ ص ١٠ه-‏ /الا5. 
(. ر. كك: مجِلَةُ نور علم؛ شمارةً هشتم بهمن 21787 ص 1١‏ به بعد. 

(). ر. كك: سيماى فرزانكان» ج ص 19 /انع. 
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قافر 3 لمعا ريك نما وض هن ا 
ويزكىهاى دورةً هشتم 
أ. تنظيم ويرْهُ مباحث اصولى 


هر جند اين دوره؛ در واقع بخش قابل توجهى از آن ثمرهاى است كه شيخ انصارى و شاكردانشء از محمّق بهبهانى به ارث بردهاند 
وازاين وؤ بشع مطالبى كه علماق ابن ذوره توشهةاتد ريقة آاتها در كلمات محقق بيبهانى و شاكردانش يافث :من شوة: 0١9‏ ولن 
تفاوتش با دور كذشته آن است كه اين سلسله از مباحث به شكل خاص تنظيم و ارائه كرديد كه نمونههاى روشن آن در آثار شيخ 
انصارى و آخوند خراسانى به خوبى ديده مى شود. 

مسائل اصولى در اين دوره به مباحث الفاظ و مباحث عقلى تقسيم شد و مباحث عقلى به صورت كستردهاى, همراه با نوآوريهاء 


موود بسدث قراو كرفت كد يقن اذ ايخ سابقة فداشه السث. 
". نوآورىهاى فقهى 


در اين دوره ابواب فقهى به صورت تازه و كستردهاى ارائه كرديد كه مىتوان به بحثهاى كسترده شيخ انصارى در فقه و محقق 
همدانى در مصباح الفقيه اشاره كرد. 


". اهتمام كسترده به عبادات و عقود 


هر جند فقه ابواب متعددى مانند عبادات و عقود و ايقاعات و سياسات دارد؛ ولى فقهاى اين دوره؛ بيشترين هممّت خويش را صرف 
عبادات و عقود كردهاند. و اين رويكرد در كتاب مكاسب شيخ انصارى (در بخش معاملات) و مصباح الفقيه محقّق همدانى و عروة 
الوثقى آية الله سيد محمد كاظم يزدى (عمدتاً در بخش عبادات) و ديكر آثار اين دوره نمود كامل دارد. فقهاى اين دوره غالباً در 


يكى از اين دو باب و يا هر دو باب تأليفاتى دارند. 
1 بيدايش «تقريرات» در فقه و اصول 


هر جند «تقريرات» شبيه «امالى» در ميان علماى ييشين است كه استاد املا م ىكرد و شاكردان مىنوشتند» ولى با دو تفاوت: 
الف) امالى استادان» در كذشته؛ به نام خود استاد منتشر مىشد بدون آنكه نامى از شاكرد به ميان آيد؛ مثل امالى شيخ صدوق و 
امالى شيخ مفيد؛ ولى در اين عصمرء تقريرات استادان به نام شاكردان منتشر مىشودء هرجند نام استادان نيز ذكر مى كردد» مانند 


اجود التقريرات كه درسهاى آية الله نائينى استء ولى به نام شاكردش آيهُ الله خويى منتشر شده است و دهها تقريرات ديكر. 
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ب) در «امالى» الفاظ و عبارات نيز از استاد بوده و شاكردان متن امالاى استاد را يادداشت و به نام استاد منتشر مى ساختند؛ ولى در 


تهيه و متشر م سازئد. 


.6808 موسوعة طبقات الفقهاء؛ مقدّمه؛ جزء ”2 ص‎ .)١( 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١79‏ 
ه. يبدايش رسالههاى عمليّه به شكل جديد 


فرعته دزمياق فقهاق كدشه رسالدسان براق عمل عتلندان و دراجعات وعبره واشك» كه يرس :إل انان بعت عتوان النسائل».ه 
تأليف شده است,. مانند: 

المسائل الجيلانية و المسائل الرجبيّة از شيخ طوسى و جامع عتباسى از شيخ بهايى و نجاة العباد فى يوم المعاد از صاحب جواهر؛ ولى 
به هر حال» كتابهايى در محدودة معين و مختصر و كاه نيز تخصّصى و غير قابل استفاده براى عموم بود. اما در اين دوره» رسالههاى 
عمليِه كه دربردارندة همه مسائل مورد نياز مردم در مسائل فقهى استء بدون اشاره به ادلّهُ فتوا تأليف شده است. از جمله اين نوع 
كتابهاست: 0 | 0 | 

عرو الوثقى, اثر آيهُ الله سيد محمد كاظم يزدىء وسيلة النجاة» تأليف آية الله سيد أبو الحسن اصفهانى» منهاج الصالحين» نوشتة آية 
الله سيد محسن حكيم, تحرير الوسيله. تأليف امام خمينى» منهاج الصالحين؛ نوشتة آيهُ الله سيد أبو القاسم خويى و توضيح المسائل 


مراجع تقليد امروز. 
دورةٌ نهم: عصر ورود فقه به عرصدهاى كوناكون اجتماعى 


اشاره 


هر جند ييوند فقه با حكومت و سياست بسيار روشن است (رجوع كنيد به: بحث «رابطة فقه و حكومت» در همين كتاب) ولى فقهاى 
شيعه به سبب كنار زده شدن از حكومتء بيشتر به سراغ ابوابى مىرفتند كه جنبه شخصى داشت و اكر مسائل اجتماعى و حكومتى 
نيز مورد بحث قرار مى كرفت» احياناً به كونهاى كذرا و با نككرشى «فردى» بود و بيشتر توجهات آنها به رفتار و تصرّفات شخصى 
معطوف مى شد. 

شهيد سيّد محمّد باقر صدر مى نويسد: 

«اين كوشهنشينى سياسىء به تدريج دامنة هدف اجتهاد را نزد شيعه تنككتر كرده و رفته رفته» اين فكر كه عرصة عرض اندام آنهاء 
تنها در حوزة شخصى استء رسوخ يافته است و بدين صورت,ء اجتهاد در ذهن فقيه» با فرد مسلمان كره خورده استء نه با جامعه 
7 

در دو مثالى كه يكى از اصول و ديكرى از فقه ذكر مى كنيم» مى توان «فردى نككرى» را در نككرش فقيهان ديد. در بحثهاى دليل 
انسداد در علم اصول وقتى كفته مى شود: شريعت حاوى تكاليفى است كه جون شناخت آنها به صورت قطعى ممكن نيستء بايد در 


شناخت آنء از ظَنّ بيروى كرد. در ياسخ مى كويند: جرا نتوانيم «احتياط» در هر واقعداى را به جاى بيروى از ظنء؛ بر مكلف واجب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هنلا از علم ب 


بدانيم؟ البتّهِ هر كاه كستردكى احتياط به «عسر و حترّج) انجاميد؛ هر مكلف مى تواند به اندازهاى كه به «حترّج» نرسدء از احتياط 
بكاهد. 

در اين ياسخء به روشنى مىتوان نككاه به «فرد) را ديد؛ زيرا در صورت تشريع شريعت براى فرد» مى توان جنين احتياطى را واجب 
كرد نه در تشريع براى جامعه؛ زيراء نمى توان اساس زندكى و روابط اجتماعى» تجارى و سياسى يكك جامعه را بر احتياط 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١‏ 

بنا نهاد. 

مثال فقهى را مى توان با توجه به نظر فقها دربارة قاعدة «لا ضرر» مطرح كرد. اين قاعده وجود هر كونه حكم ضررى را در اسلام 
نفى مى كند؛ آنكاه اين اشكال مطرح مى شود كه بسيارى از احكام اسلام ضررى است,. مانند: تشريع ديات» قصاصء ضمانء زكات» 
جهاد و مانند آن؛ كه اين احكام موجب زيان براى افراد است. آنككاه ياسخ مىدهند كه قاعدة «لا ضرر» احكامى را كه خود بر 
اساس «ضرر» بنا شده» برنمى دارد. 

رمزاين اشكال و آن ياسخء در نحوةٌ نككرش فردى به شريعت است؛ و در نككرش اجتماعى و مصالح جامعه. هركز اين احكام ضررى 
نيست» بلكه براى جافعه ميلو نويه ا 1 

در كتاب القواعد الفقهية 7١‏ نوشتة آية الله مكارم شيرازى نيز در اين زمينه مىخوانيم كه اين احكام به نظر عرف و عقلا ه ركز 
ضررى نيست و در همه جوامع بشرى رايج است؛ آنها اين احكام را نافع براى جامعه مىدانند جامعهاى كه مصلحت ففراد به 
مصلحت آن بستككى دارد و منافع افراد در يرتو منافع جامعه تأمين مىشود و امام امير مؤمنان در عهدنامة معروف مالكك اشتر در 
بحث جنود (ارتش) به آن اشاره فرموده است. 

ياسخ امام خمينى قدس سرّه به سؤال دبير وقت شوراى نككهبان قانون اساسى در ارتباط با معادن مكشوفه در املاكك شخصى نيزء از 
نكرش «جامعه نكرى» به مسائل فقهى حكايت دارد. در بخشى از آن نامه مىخوانيم: 

«اكر فرض كنيم معادن و نفت و كاز در حدود املاءكك شخصى است- كه فرض بى واقعيت است- اين معادن جون ملى است و 
متعلق به ملتهاى حال و آينده است كه در طول زمان» موجود مىكردندء از تبعت املاءكك شخصيه خارج استء دولت اسلامى 
مى تواند آنها را استخراج كندء ولى بايد قيمت املاكك اشخاص و يا اجارهً زمين تصرّف شده را مانند ساير زمينها- بدون محاسبة 
معادن در قيمت و يا اجاره- بيردازد و مالكك نمى تواند از اين امر جل و كيرى نمايد). "١‏ 

نكت ديكرى كه در مباحث فقها كمتر مورد توجّه قرار كرفته» اصل «عدالت اجتماعى» در فتاواست. 

شهيد مرتضى مطهرى قدس سرّه در اين باره مى نويسد: 

«اصل عدالت اجتماعى- با همه اهميّت آن- در فقه ما مورد غفلت واقع نه امك ورور بالل كدان ايان عز ةدر بالطالتي اعطاناء 
* و اأَوُْوا بمالْعْقَودِ» عموماتى در فقه به دست آمده استء ولى با اين همه تأكيدى كه قرآن كريم بر روى مسألة عدالت اجتماعى 
داردء مع هذا يكك قاعده و اصل عام در فقه از آن استنباط نشده. و اين مطلب» سبب تضعيف تفكر اجتماعى فقهاى ما كرديده 


است». (8») 


."0 مجلة فقه اهل بيتء, سال اوّل» شمارة اوّل» ص‎ ؛18١‎ -١0١ ر. كك: دائرة المعارف الاسلامية الشيعية» ج ؟ ص‎ .)١( 
./83 ص‎ ١ القواعد الفقهيّه» ج‎ 0 
,5017 50 ص‎ ٠١ صحيفةٌ امام ج‎ .)9( 
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دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: ١١‏ 

هر جند با تشكيل حكومت شيعى (نه مذهب شيعه) در ايران توسّط صفويّه. عرصة ورود فقهاى شيعه به مسائل حكومتى و سياسى 
اسلام بيشتر كرديد؛ ولى در ادامه. با كسستن حاكمان از فقهاء بار ديكر عرصة تلاش فقيهان بيشتر به مسائل فردى و عبادى معطوف 
كرديد» اما ورود استعمار غرب با دو جهرة جديد» عرصة تازهاى براى تلاش فقها فراهم كرد؛ اين دو جهره كه دو عامل مهم براى به 
صحنه كشاندن فقها بود عبارت است از: 

.١‏ تلاش استعمار كران براى تصرّف كشورهاى اسلامى. 

؟. تلاش استعمار نو براى سلطة فرهنكىء اقتصادى و سياسى بر مسلمين به شيوهاى تازه و توسّط ايادى و وابستكان داخلى. 

در عرصة نخست حضور استعماركران در ايران و عراق» سبب برخورد فقهاى شيعه با آنان كرديد و همين مسائل راه ورود فقهاى 
شيعه را به عرصه مسائل اجتماعى بذ كرد و موجب صدور فتواهاى تاريخى و يا ورود به ميدان مبارزه با استعمار كران كرديد؛ كه از 
اين نمونهها مى توان به فتواى آيهُ الله ميرزا محمد تقى شيرازى (م 178) به جهاد بر ضدّ اشغالكرى انكلستان و شركت وى و ديكر 
فقها در جهاد عليه انكليسىها اشاره كرد. )١١‏ 

در عرصة دوم نيز» مى توان به فتواى ميرزاى بزركك شيرازى (م 1717) در ارتباط با تحريم تنباكو» براى خلع يد انكليس از ايران و 
همجنين حمايت آخوند خراسانى (م 174) و ميرزاى نائينى (م 100) از مشروطه خواهان و مخالفت با استبداد قاجارى اشاره كرد. 
كتاب تنبيه الامة و تنزيه الملسهُ ميرزاى نائينى را كه دربارة ضرورت مشروطه و دستور العمل آن نوشته شده» بايد در همين راستا 
ارزيابى كرد. 

در آخرين حلقة اين سلسله از فقهاء امام خمينى قدس سرّه قرار دارد كه با طرح حكومت اسلامى و نظريه ولايت فقيه» مبارزهاش را 
بر ضد استبداد داخلى و استعمار خارجى آغاز كرد و به سقوط رزيم سلطنتى در ايران و تشكيل حكومت اسلامى كرديد. 

به هر حال؛ در مبارزه اين سلسله از فقهاى شيعه با هر دو شيو استعمار كران و برخورد فرهنكك اسلامى با تمدّن غرب» جالشهاى 
تازهاى در عرصههاى مختلف اجتماعى و حكومتى بيش آمد و مخصوصاً با طرح مسائل جديد و يرسشهاى نوبيدا و القاى شبهات از 
ناحية روشنفكران وابسته فكرى به دانشمندان غربى» در عرصه فقه نيز نككرشى تازه به مسائل فقهى ميان فقها يديد آمد كه در نتيجه 
در عرصدهاى اقتصاد. سياستء احوال شخصيه و مانند آن- كه كاه تحوّلات جديد بدان دامن مىزد- تلاش تازه و عميقى صورت 
كرفت. 

طرح مباحث حكومت اسلامىء ولايت فقيهه دموكراسى و حق انتخابء مردم سالارى دينىء بيمه» بانكك؛ بيوند اعضاء تلقيح» بانكك 


خونء ارتباطات بين الملل» حق مالكبّت كشورها بر فضا و اعماق زمين و 


.197 ر. ككث: اعيان الشيعة» ج 9» ص‎ .)١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١١7‏ 

درياهاء مالكيت معنوى نسبت به اختراعات» اكتشافات و آثار علمى و هنرى و مانند آنها مولود اين تحوّلات و تعاملات است. 

با تشكيل حكومت اسلامى در ايران بر اساس فقّه اهل بيت عليهم السلام اين سلسله از مباحث و بحثهاى جدَّى و تازه؛ به فقه شيعه 
رونق و نشاطى دوباره بخشيد. : 

فقها و دانشمندانى همجون امام خمينى» شهيد سد محمد باقر صدرء علامه طباطبايى» آيهُ الله مكارم شيرازى» شهيد مرتضى مطهّرى 
را مىتوان از طلايهداران اين عرصه ناميد. 


كتابهاى كشف الاسرار و ولايت فقيه از امام خمينى, اقتصادنا و البنكك اللاربوى از آثار شهيد سد محمّد باقر صدرء تفسير الميزان از 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه /انلا| از علمم ب 


علامه طباطبايى» تفسير نمونه» مجله مكتب اسلام» طرح حكومت اسلامى و جلد دهم ييام قرآن از آثار آيهُ الله ناصر مكارم شيرازى» 
نظام حقوق زن در اسلام؛ مسأل حجابء اسلام و مقتضيات زمان و ... از علامةُ شهيد مرتضى مطهّرى نمونههاى روشنى از توه به 
نيازهاى اجتماعى و ياسخ به شبهات و كشاندن فقه اسلامى و معارف دينى به عرصه جامعه استء كه در اين رويكرد؛ به مسائل 
جديدء و يرسشهاى تازه توججه خاصّى شده و «جامعهنكرى» وزن و اعتبار ويزهاى به خود كرفت. 

يس از يبروزى انقلاب اسلامى در ايران و تشكيل حكومت اسلامى؛ نكرش فقيهان و انديشمندان مكتب اهل بيت عليهم السلام به 
عرصة فقه اسلامى در زمينةُ سياست و حكومت و مباحث تازه در ابواب اجتماعى» سياسى و اقتصادى» عميقتر كرديد و سبب تدوين 


دهدها كتاب در اين زمينه شد. 


ويزكىهاى دورة نهم: 


.١‏ جامعه نككرى به جاى فرد نككرى در عرصة فقاهت. 

دورو كثاعت بمعرضة رشرى احساض سلنيةق در شتير فياوؤهيا اشتعماز شارتض و انسداء داخلى. 

. توبجه به مسائل دنياى جديد و مسائل تازهاى كه در تبادل فرهنككها و برخورد فرهنكك اسلامى با تمدّن جديد غرب به وجود آمد. 
*. نفوذ مسائل فقهى در عرصة قانون كذارى و متأثّر شدن مجالس تقنينى از فقه و حقوق اسلامى. 

ه. تدوين كتبى در عرصة حكومت و سياستء احوال شخصيه و اقتصاد. 

*. تدوين موسوعات فقهى به شكلى تازه. 

شكل جديد تدوين موسوعات فقهى معمولًا به صورت الفبايى است كه همه موضوعات و مسائل فقهى بر اساس حروف الفبا تدوين 
مى شود كه مى توان به دو نمونه از آن اشاره كرد: 

.١‏ موسوعة الفقه الاسلامى طبقاً لمذهب اهل بيت عليهم السلام. 

؟. الموسوعة الفقهيةُ الميشرة. )١١‏ 


(1. در ميان دانشمندان اهل سنّت نيز دو موسوعة مهم فقهى به صورت الفبايى تدوين شده است كه نخستين آنء موسوعة جمال 
قجنا الناضعر انق كدانا ترج «الانحلد از أن شطع شنده اسق و كا كلمة «العامة وسنادة و دون اذ أن مع فى كله اسك يو يكرق 
موسوعة فقهيّه كويتى است كه تا كنون 5٠‏ جلد از آن منتشر شده است. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١7‏ 5 
*. دائرة المعارف فقه مقارن تحت اشراف آيهُ الله مكارم شيرازى. 

ويذكيهاى اين دائرً المعارف عبارت است از: 

.١‏ تدوين آن بر اساس فقه مقارن و مطابق فتاواى مشهور فقهاى شيعه و اهل سنْت. 

". توججه به احكام مذاهب غير اسلامى و احكام حقوقى دنياى معاصر و قوانين بين المللى. 
". توه ويزه به مسائل مستحد ثه. 

؟. طرح قواعد فقهى؛ اصولى و رجالى در جايكاههاى مناسب. 

ه. ياسخ به شبهات در عرصة فقه. 

#. اهميّت نخست به آيات الاحكام. 


/. توه ويزه به فلسفة احكام (در هر بابى كه دسترسى به آن ممكن باشد). 
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قابل توجّه است كه اين دائرة المعارف بر اساس ترتيب معمول و سنتى ابواب فقهى تدوين مىشودء و به صورت الفبايى نيست» 
كرجه در آخر هر جلد و در يايان دائرة المعارف به طور جامع؛ فهرست الفبايى موضوعات تدوين خواهد شدء تا دسترسى 
يوهند كان را به موضوعات مورد نظرء آسانتر سازد. . 
دائرةُ المعارف فقه مقارن توسٌّط جمعى از فضلا و دانشمندان» تحت اشراف آيةٌ اللّه مكارم شيرازى (مدّ ظلّه العالى) نوشته مى شود. 
بدان اميد كه كامى بنيادين در نشر فقه اسلامى به شيوهاى تازه» فراكير و جامع برداشته» و مورد استفاده محمّقان و يزوهند كان قرار 
كبر (واين كنات يكن از مجلنات اؤاست): 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اولء ٠5717‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: ١77“‏ 

ياداورى لازم 

در اينجا تذكر اين نكته را لازم مىدانيم كه ورود فقه در عرصة حكومت و مسائل اجتماعى وابستة به آنء نبايد سبب عرفى شدن 
احكام دينى كردد. به اين معنا كه ما سعى كنيم همه احكام را بر خواستههاى افراد. مخصوصاً غرب زدهها تطبيق دهيم و فقه در 
درجة اول سياسى و در درجة بعد» دينى و اسلامى كردد يا به تعبير ديكر: بسيارى از احكام فقهى را مربوط به زمان كذشته بدانيم و 
آنجه را امروز به كمان خود به مصلحت فرد و جامعه مى بينيم جايكزين آن كنيم. 

متأْس فانه بعضى از دانشمندان عصر ما كه در حدّ بالايى از آكاهى فقهى نيستند كرفتار اين افراطكرى شدهاند و اصالت فقّه اسلامى 
را مخدوش كردوهاند. 

اهام خمينى قدس سرّه بيش بينى جنين انحرافى را م ىكرد لذا كراراً تأكيد داشت كه فقه امروز نيز بايد بر ياي فقه جواهرى (اشاره به 
كتاب جواهر الكلام مرحوم شيخ محمّد حسن نجفى رحمه الله) بنا شود و اصول و قواعد محكم فقهى بايد يابرجا بماند و دستخوش 
ذوق و سليقه و استحسان و افكار غرب كرا و سياست زده نككردد. 

وظيفة الهى تمام فقهاى اسلامى اين است كه امروز فقه اصيل را حفظ كنند و در عين حال جوابكوى مسائل مستحدثه و نيازهاى 
عصر و زمان 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ع١‏ 


باشند. توضيحات بيشترى در بحث نقش زمان و مكان در اجتهاد در همين كتاب داده شده است. 
دورههاى ششكانة فقه اهل سنت 
اشاره 


محقّقان و دانشمندانى كه دورههاى فقه اهل سنّت را ب ى كيرى كردهاند» دربارة ادوار فقه اهل سنّتء نظرات متفاوتى دارند. 

استاد محمد مصطفى شلبى در كتاب المدخل فى التعريف بالفقه الاسلامى مىنويسد: 

«برخىها آن را به جهار دوره؛ برخى به ينج دوره» برخى به شش دوره و برخى نيزبه هفت دوره تقسيم كردهاند). 

نامبرده دورههاى فقه اهل سنت را به جهار دوره تقسيم مى كند. )١١‏ 

حجوى ثعالبى 07١‏ (م 2 نيز دورههاى فقه اهل سنّت را به جهار دوره تقسيم كرده است. "١‏ 

برخى ديكر از محقّقان اهل سئّت مانند شيخ محتّرد خضرى بكك 250 (م 1758 ادوار فقه را مطابق حوادث و اتفاقاتى كه در 
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عصرهاى مختلف به وجود آمد و سبب تكامل آن كرديد» تقسيم كرده است. وى در هر دوران فقيهانى را كه در مسير غناى ميراث 
فقهى كوشيدهاند» نام برده است. 

در تقسيم وىء» دورههاى فقه اهل سنّتء ينج دوره است. «8) 

به هر حال تاريخ فقه اهل سنّت و سير تحوّل و دكركونى آن رادر شش دوره؛ مورد بررسى قرار مىدهيم؛ زيرا اين تقسيمء به 
واقعتت نزديككتر و براى تفكيكك و بازشناسى دوردها دقيقتر است. 

برخى از محققان اهل سكت دورة اول را “عضر رسول خدا ويه غبارق عضر تكوين فقه دانستهائد ولى أذ أتجا كه غضر وسول خندا 
صلى الله عليه و آله عصر تشريع و مشترك ميان همه مذاهب اسلامى است,ء لذا ما دورههاى يس از آن حضرت را مورد بررسى قرار 


مى دعوم 
دورةٌ اول: عصر صحابه و تابعين 


اشاره 


اين دوره يس از رحلت رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله آغاز و تا اوايل قرن دوم ادامه مىيابد. يس از ارتحال رسول خدا 


صلى الله عليه و آله جمعى از مسلمانان براى يافتن احكام شرعى سراغ صحابه مى رفتند و از آنان فتوا مى كرفتند. 


.)١(‏ المدخل فى التعريف بالفقه الاسلامى» ص -2١‏ 54 (مشروح اين دورهها از ص -١12١‏ 280 آمده است). 

(0). محمّد بن حسن بن عربى بن محمّد حجوى ثعالبى از علماى مالكه سلفيّه از مغرب است. وى داراى كتابهاى متعدّدى است كه 
مهم ترين آن الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى نام دارد كه در جهار جلد منتشر شده أاستثت (الاعلام زركلى» ج .ص 68. 
(*). الفكر السَامى» ج ١‏ ص " به بعد. 

(؟). محمد بن عفيفى باجورىء. معروف به «(خضرى) فقيه» اصولى» مورّخ. اديب؛ در قاهره زاده شد و در همان جا وفات يافت. از 
تأليفات اوست: اصول الفقه و تاريخ التشريع الاسلامى (معجم المؤلّفين» ج ٠١‏ ص 98). 

(5). به كتاب وىء تاريخ التشريع الاسلامى مراجعه شود. استاد مصطفى زرقاء نيز در كتاب المدخل الفقهى العام از شيوة شيخ محمّد 
خضرى بكك ييروى كرده است. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١70‏ 

ابن حزم اندلسى (م 88) در كتاب الإحكام فى اصول الأحكام نام صحابه را به ترتيب نقل كثرت فتوا از آنان» آورده است. )١١‏ 

در اين ميان على بن ابى طالب كه مرجع مردم در تشخيص احكام شرعى بودء از فوق العادكى و امتياز ويزهاى برخوردار بود. ابن 
عباس مىكويد: «إذا حدّثنا ثقَةٌ عن عليٌ بفتّيا لا نعدوها؛ اكر شخص مونّقى از على عليه السلام براى ما فتوايى را نقل م ىكرد» ه ركز 
از آن نمى كذشتيم). 3 از «عايشه) به طور متواتر نقل شده است كه مى كفت: «إنْ علياً أعلم الناس بالسّمِنة؛ داناترين مردم به سنّت 
رسول خداء على است». (”) 

همجنين از «عمرا نقل شده است كه مى كفت: 

«أقضانا عليٌ؛ داناترين ما در امر قضاوت على است»). © 

نويسندةٌ كتاب استيعاب به سندش از مغيره نقل مى كند كه مى كفت: «ليس أحدٌ منهم أقوى قؤلا فى الفرائض من علىٌ؛ در ميان 
صحابه در ارتباط با مسأل ميراث» كسى استوارتر از على سخن نمى كفت»). «0) 
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از جمعى ديكر از صحابه نيز به عنوان فقهاى صاحب نظر استفاده مىشد» آنان مورد توجه مسلمين بودند» كه از اين ميان مىتوان به 


عايشه» عمرء ابن عباس» ابن مسعود و زيد بن ثابت اشاره كرد. (2) 
افراد سرشناس از تابعين: 


در ميان تابعين (كسانى كه محضر رسول خدا را دركك نكردند؛ ولى از صحابه آن حضرت بهره علمى كرفتند) نيز» كروهى به فتوا 
دادن شهرت دارند. 

ابن حزم اندلسى در كتاب الإحكام و ابن واضح (يعقوبى؛ م 185) در تاريخ خود, نام كسانى را كه يس از صحابه از آنان اخذ فتوا 
مى شد نقل كردهاند؛ البنّه ابن حزم آنان را بر اساس شهرهايى كه سكونت داشتئدء ذكر م ى كند؛ مانتد صاحبان فتوا در مكه؛ مدين 
بصره؛ كوفه» شام و ... ولى ابن واضح آنان را بر حسب ارام خلافت خلفا نام مىبردء مانند فقهاى اام خلافت عثمان, فقهاى ايام 
خلافت معاويه تا فقهاى ايام خلافت محمد امين از خلفاى بنى عبئاس. 0237١‏ 

از معروفترين آنها سعيد بن مسب (م 45) است؛ وى از فقها و يبش تازان مدرسة حديث است و «ابن حجر) (م 687 دربارة وى 
نقل م ىكند: «او داناترين مردم به امر حلا-ل و حرام اعلم اهل مدينه و بزركك تابعين است و در ميان تابعين كسى از وى عالمتر 
نبود»). )١‏ 


مطابق نقل «يعقوبى» وى از فقهاى عصر عبد الملكك مروان و وليد بن عبد الملكك بود. (94) 


./17 -88 الإحكام فى اصول الاحكام؛ ج ف ص‎ .)١( 

(0). الطبقات الكبرى» ج ”7 ص /7". 

0 الاستيعاب» ج 0 ص 00 

(؟). صحيح بخارى» ج م ص 59١؛‏ طبقات ابن سعد» ج ”ء ص 179؛ الاستيعاب» ج ”, ص 8١5؟‏ تاريخ ابن عساكرء ج 7 ص 58. 
(0). الاستيعاب» ج ل ص 3١7‏ 

الاسلامى. ص 88- 7 

(0©.ر. كك: الإحكام فى اصول الأحكام» ج ©؛ تاريخ يعقوبى» ج ؟. 

(6). تهذيب التهذيب» ج 5 ص 3#/. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 1١7١8‏ 

ديكرى سعيد بن جبير (م 0) است كه از شاكردان مدرسه كوفه به شمار مىآيد و كروهى از دانشمندان به فقه و دانش وى كواهى 
دادهاند. وقتى مردم كوفه از ابن عباس مسائل دينى خويش را م ىيرسيدند» وى مى كفت: «آيا سعيد بن جبير ميان شما نيست؟). )١١‏ 
مورّخ معروف «يعقوبى» او را از فقهايى مىداند كه در عصر وليد بن عبد الملكك براى مردم فتوا مى دادند. ١؟»)‏ 

ابن حجر دربارة او مى كويد: «وى فقيه مورد اعتماد بودا 9 و سرانجام به جرم محبت به على و فرزندانش عليهم السلام به دست 
حتجاج بن يوسف ثقفى به شهادت رسيد. 59) 

از ديكر فقهاى تابعين ابراهيم بن يزيد بن قيس نخعى (م 48) است. وى داراى مذهب خاصٌ فقهى بود. او بنيانكذار مدرسة رأى و 
قياس و استاد حمّاد بن ابى سليمان (م ٠)استء‏ كه حمّاد نيز استاد ابو حنيفه (م 0) موْسّس مذهب حنفى است. «0) 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالاا صفمحه اعلا از علم ب 


او معتقد بود كه احكام شرعيه براى خود فلسفه و علّتى دارد و فقيه بايد آن را بفهمد تا احكام شرعيه را بر محور آنها قرار دهد؛ بر 
خلاف مذهب داوود ظاهرى (م )737١‏ و سعيد بن مستبء كه معتقد بودند فقط بايد به ظاهر كتاب و سنّت عمل كرد و نبايد به سراغ 
علل احكام و قياس رفت و يس از آن بايد به اجماع صحابه يا اجماع علما عمل كرد. 


ويزكى دورة اول: 


مهم ترين ويزكى اين دوره بوجود آمدن دو مدرسة حديث و رأى و نظر است. فقهاى مدرسه حديثء بر كروه رأى تاختند و عقيده 
آنها را مخالف نظرات صحابه دانستند. ابن قم كلماتى رااز صحابه و تابعين در نقد عقيدة دوم آورده است. از جمله: 

.١‏ خليفه اول أبو بكر كفته است: «كدام زمين مرا در برخواهد كرفت و كدام آسمان بر من سايه خواهد افكند, اككر من دريارة 
آيهاى از كتاب خداء به رأى خويش و يا آنجه را كه نمىدانم» سخن بكويم). 

؟. عمر بن خطاب كفت: «در دين خودء از رأى و نظر شخصى بيرهيزيد). 

“. على عليه السلام كفت: «اكر دين را مىشد با رأى (و قياس) به دست آوردء بايد كفت زير كفش براى مسح سزاوارتر از بالاى 
آن است). (2» 

همجنين از تابعين نيز سخنانى را در رد رأى و نظر نقل كرده است. 017 

به هر حال» طرفداران رأى و نظرء به قياس و استحسان روى آوردند و با استفاده از آنهاء به صدور فتوا در احكام شرعى يرداختند. 


() تهتيب التيتيبوح عافن 11 

(1). تاريخ يعقوبى» ج 27 ص 197. 

(). تهذيب التَهذيب» ج ١‏ ص 89". 

(ع). ر. كك: بحار الأنوار. ج 8 ص 1768؛ اعيان الشيعه» ج /ا؛ ص *77. 

(0). ر. ك: الاعلام زركلىء ج ١‏ ص 4٠١‏ تاريخ الفقه الاسلامى» ص 4/8 الفقه الاسلامى و أدلته ج ١‏ ص 87 

(6). شايد به اين علت كه هدف از مسح و يا غَسلء زدودن و بااكك كردن آلودكىهاست و آلودكى در كف كفش بيشتر از 
آلودكى روى كفش است. (بر اساس فتواى اهل سنّت كه مسح روى كفش را در بعضى از حالاءت كافى مىدانند. ر. كك: الفقه 
الاسلامى وادلّته» ج 2١‏ ص 5/١‏ به بعد). 

(). اعلام الموقعين» ج ١‏ ص 8٠‏ 8#. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١1/‏ 
دورةٌ دوم: عصر ظهور مذاهب فقهى 
اشاره 


اين دوره از اوايل قرن دوم آغاز و تا اوايل قرن جهارم ادامه يافت. در يايان قرن اول و اوايل قرن دوم» نسلى از فقها به وجود آمدند 
كه شروع به تدوين فقه كردند و به كسترش فروعات فقهى يرداختند. 

مذاهب فقهى فراوان شدء هر شهرى فقيهى داشت كه رأى او بر آراى ساير فقها در آن ديار برترى داشت و هر عالمى شيوهاى در 
استنباط احكام براى خود ب ركزيد» كفته شده: «مذاهب كوناكون در آن عصر به بيش از صد مذهب رسيده بود). )١١‏ 
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مذاهب اين دوره را از يكك بعد مى توان به دو بخش «مذاهب منقرض شده)» و «مذاهب منقرض نشده) تقسيم كرد. 
مذاهب منقرض شدة فقهى: 


مقصود از اين نوع مذاهبء مذاهبى است كه دوام جندانى نيافت و يس از مدتى- كم يا زياد- از بين رفت. عمدة آن مذاهب به قرار 
ذيل است: 

.١‏ مذهب حسن بصرى؛ حسن بن ابى الحسن يسار معروق به حسن بصرى (م 0٠‏ از تابعان شناخته شده بود. دربارة وى كفتهاند 
كه: «از محضر يكصد و ينجاه صحابى استفاده كرده است. فتاواى او را برخى از علما در هفت جلد جمع آورى كردهاند). 7١‏ 

؟. مذهب ابن ابى ليلى؛ محمّرد بن عبد الرحمن بن ابى ليلى (م 158) از اصحاب رأى و نظر به شمار مىرفت؛ وى قاضى و مفتى 
معروف كوفه بود. دربارة او كفته شده: «از يكصد و بيست تن از صحابه استفاده كرده است». 79) 

". مذهب اوزاعى؛ عبد الرحمن اوزاعى (م )١81‏ صاحب مذهب خاصى بود كه در شام كسترش يافت» ولى در قرن جهارم هجرى 
بيروان آن منقرض شدند. همجنين به مدت دويست سال اين مذهب در ميان مردم اندلس غلبه داشت» و سرانجام مذهب مالكك در 
آنجا غالب شد. «©"» : 
؟. مذهب سفيان ثورى؛ أبو عبد الله سفيان بن سعيد ثورى (م ١‏ اهل كوفه بود. وى به جهت خوف از حكومت وقتء مخفيانه 
زندكى مى كرد. جمعى از مردم يمن» اصفهان و موصل از او فتاوايى كرفتند. 

مذهب وى نيز در مدت كوتاهى منقرض كرديد. ذش 

ه. مذهب ليث بن سعد؛ ليث بن سعد فهمى (م 178) از فقهاى مصر بود كه شافعى دربارة او كفته است: «او از مالكك فقيهتر بودا. 


مذهب او نيز به علت 


.208 دائرة المعارف بزركك اسلامى» ج 8 ص‎ .)١( 

(). اعلام الموقعين» ج 2١‏ ص ١٠؛‏ همجنين ر. كك: طبقات ابن سعد, ج لا ص 88 1؛ وفيات الاعيان» ج ”. ص 54؛ تهذيب التهذيب» 
ج 3 ص 788. 

("). اعلا-م الموقعين» ج »١‏ ص ١!؛‏ ر. كك: تهذيب التهذيبء ج 9 ص ١0"؛‏ الطبقات الكبرى, ج 2 ص 288 طبقات الفقهاء 
شيرازى» ص 5. 

(6). موسوعه جمال عبد الناصرء ج ١‏ ص 75/؛ الاعلام زركلى؛ ج ”. ص ١”7”؟؛‏ طبقات الفقهاء شيرازى» ص 8/. 

(0). موسوعه جمال عبد الناصرء ج 2١‏ ص 46 تاريخ بغداد» ج 9» ص -١12:0‏ ١18؛‏ طبقات الكبرى» ج ع ص ١00؛‏ وفيات الاعيان 
ابن خلكان» ج ؟» ص 88"؟؛ تهذيب التهذيب» ج ؟؛ ص .١١١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١7/‏ 

عدم تدوين و كمى طرفدارانش يايدار نماند. ١١‏ 

*. مذهب ظاهرى؛ بنيانكذار اين مذهبء ابو سليمان داوود بن على بن خلف ظاهرى (م )ات وق تكست تلن مدهب شاف 
بود» تا آنكه رياست علمى بغداد به وى رسيد؛ يس از آن براى خويش مذهب و شيوداى را بركزيد, كه اساس آن عمل به ظاهر 
كتاب و سنت بود البنّه به شرط آن كه از خود كتاب و سنّت و يا اجماعء دليلى بر اينكه خلاف ظاهر مراد است اقامه نشود. اواكر 
نض ى نمى يافت» به اجماع عمل مى كرد, و از قياس يرهيز داشت و معتقد بود عمومات كتاب و سنت براى ياسخ به هر يرسشى كافى 


است. مذهب وى تا نيمه قرن دوم ادامه داشت» سيس از بين رفت. مردم بغداد» شهرهاى فارس و اندكى از مردم آفريقا و اندلس بر 
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مذهب او بودند. 

ابن خلدون (م 608) مى نويسد: اين مذهب اكنون از بين رفته است. هر جند بعدها ابن حزم اندلسى نيز مذهب ظاهرى را يذيرفت» 
كرجه با مؤسّس اين مذهب مخالفتهايى نيز داشت. "7١‏ 

/. مذهب طبرى؛ بنيانكذار اين مذهبء مفسّدر و مورّخ معروف أبو جعفر محمّد بن جرير طبرى (م ٠”)است.‏ او فقه رااز داوود قرا 
كرفت و همجنين فقه اهل عراق و مالكك و شافعى را نيز آموخت. او معتقد بود كه احمد بن حنبلء فقيه نيست؛ بلكه صرفاً يكك 
محدّث است. 

طبرى نيز در فقهه مذهب خاضٌّى داشت كه در بغداد كسترش يافت؛ او و بيروانش در فقه تأليفاتى داشتند كه به دست ما نرسيده 


است. مذهب او نيز بعد از نيم قرن ينجم رو به افول نهاد و منقرض شد و فقط آراى او در كتابها باقى ماند. «" 


مذاهب منقرض نشده: 
اشاره 


مقصود ما از مذاهب منقرض نشده مجموعه مذاهب فقهى از اهل سدّت استء كه در ميان كروه زيادى از مسلمانان باقى مائده و ا 


به امروز مورد عمل قرار مى كيرد. اين مذاهب عبارتند از: حنفى» مالكى» شافعى و حنبلى. 
أ. مذهب حنفى 


لاقن امد ملسنعة ام حاف العو 3 جنع ا منت بوت وف د كوه بين لل ده وروو عننا رسا وقلدى وووو ا ققد نروك اذ ايك كه 
# لشوزى فرسال ٠‏ هجرى و وفاتش در سال هجرى در بغداد بود. ابو حنيفه» شاكرد حمّاد بن ابى سليمان كوفى (م )١٠٠١‏ بود. 
خطيب بغدادى از شخصى به نام أبو مطيع نقل مى كند كه ابو حنيفه كفت: به نزد أبو جعفر منصور عتباسى رفتم؛ به من كفت: علم را 


ازجه كسى فرا 


.1717 تاريخ الفقه الاسلامى» ص 176؛ طبقات ابن سعد ج /اء ص 4817 وفيات الاعيان» ج © ص‎ .)١( 

(7). ر. كك: موسوعه جمال عبد الناصرء ج ١‏ ص 6؟ طبقات الفقهاء شيرازى» ص 41؛ ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 18؛ تاريخ بغدادء 
ج ع ص هلالا وعم. 

(5). موسوعه جمال عبد الناصر؛ ج 2١‏ ص 46 وفيات الاعيان» ج ١‏ ص 688!؛ تاريخ بغداد» ج 7 ص 187. 
ذائرة البسارق فنه مقارة كن 1 
كرفتعلى؟ كفتم: از حتراد و او نيز از ابراهيم نخعى (م 48) و ابراهيم نيز از عمر بن خطابء على بن ابى طالبء عبد الله بن مسعود و 
عبد الله بن عباس فرا كرفت. )١١‏ 

همجنين وى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام و زيد بن على عليه السلام بهره فراوانى برد. دو تن از شاكردان ابو حنيفه» يعنى 
أبو يوسف و محمّد بن حسن شيبانى در مُسند خويشء براى فتاواى ابو حنيفه روايات زيادى را به عنوان مستند» نقل كردهاند. ١؟»‏ 


مشهورترين شاكردان وىء أبو يوسفء يعقوب بن ابراهيم كوفى (م 187) قاضى القضاء زمان هارون الرشيد» محمّد بن حسن شيبانى 
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(م 32185 أبو الهذيل» زفر بن هذيل بن قيس كوفى (م )١88‏ و حسن بن زياد (م )3١5‏ هستند. 0 

مذهب وى در حكومت عثمانى مورد عنايت فراوان قرار كرفت و به عنوان مذهب رسمى شناخته شد؛ ازاين رو» مذهب حنفى در 
تركيه» آسياى ميانه» شام» مصرء تونس»ء يمنء عراق و بسيارى ديكر از بلاد نفوذ كرد. 

مصادر فقهى ابو حنيفه: 

وى در فتوا دادن از كتاب خدا و سنت رسول خدا- به شرطى كه متواتر باشد يا همه علما در همه شهرها بدان عمل كرده باشند و يا 
أن سئت را يكى از صحابه ميان كروهى ديكر ا صحابه نقل كند و كسى ثز باوق مخالقت تكددت بهره مى تحست: اكر سكن 
نمىيافت به اجماع صحابه عمل مى كرد و در صورت نبودن آنء به اجتهاد و قياس و يس از آن به استحسان تمشكك مىجست. 

ابو حنيفه جون در عمل به سنّت سخت كير بود» و در نتيجه روايات اندكى به عنوان سنّت در نزد وى ثابت شده بودء به كونهاى 
كسترده به قياس و استحسان روى آورد. «؟» عمل كستردة او به قياس و مانند آن» سبب منازعاتى ميان وى و فقهاى عصرش كرديد. 
از جمله ميان وى و سفيان بن سعيد ثورى (م )12١‏ كه از علماى كوفه به شمار مىرفت» دركيرى و نفرتى حاكم بود؛ زيرا سفيان از 
طرفداران حديث به شمار مىرفتء ولى ابو حنيفه اهل رأى و قياس بود. همجنين ميان او و شريكك بن عبد الله نخعى» قاضى كوفه 
(م /1010) و محمد بن عبد الرحمن بن ابى ليلى (م 158) نيز مخالفتهايى وجود داشت. 

ابن حزم كفتههاى ابو حنيفه و يبروانش را كذب دانسته و خطيب بغدادى نيز در تاريخش با عبارات تند و زنندهاى» به ابو حنيفه و 
بيروانش تاخته است. «8) 

معروف است كه ابو حنيفه- جز در موارد اندكك- به سنّت اعتماد نكرد؛ زيرا يذيرفتن سنّت نزد او» داراى شرايطى خاص و مشكل 
بود. «2) 

دانشمند معروفء. ابن خلدون مى نويسد: 


«ابو حنيفه فقط هفده حديث! از رسول خدا را صحيح 


.)١(‏ تاريخ بغداد» ج 01 ص ع89. 

(1). ادوار علم الفقه ص 157. 

(). الفقه الاسلامى و ادلّته. ج ١‏ ص 58. 

(. تاريخ الفقه الاسلامى» ص -١5١‏ ١17؛‏ الفقه الاسلامى وادلّته ج ١‏ ص *8. 
(5). ادوار علم الفقه. ص -١57/‏ 188. 

(6). تاريخ التشريع الاسلامى؛ ج 7 ص .١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١٠‏ 


شمرده و به آنها اعتماد كرده است؛ زيرا در يذيرش احاديث» سخ ت كير بود). 1) 
؟. مذهب مالكى 
انق عمتسي تيه يه مالك بن الس بق أن ضام افنيض ل لد يال #ة عرق دو دنه ومتوماى :11/8 شحرف ذر همان دهر 


است). وى بخشى از عمرش را در دولت اموى و بخشى از آن را در دولت عباسى كذراند. 
مالكك فقه را نزد امام جعفر بن محمّرد الصادق عليهما السلام؛ ربيعة بن ابى عبد الله معروف به «ربيعة الرأى» (م 18) كه از تابعين 
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بود» آموخت و از نافع (غلام عبد الله بن عمر) و زُهرى حديث شنيد. . 
از مشهورترين شاكردان وى» شافعى (م ١7)؛‏ عبد الرحمن بن قاسم (م ١19)؛‏ اسد بن فرات (م 11) و عبد الله بن وهب (م 01917 
است. مذهب او در شمال آفريقاء قطرء بحرين و كويت طرفدار دارد. 

وى داراى كتاب معروفى به نام موطأ مالكك است كه كتابى حديثى و فقهى است. اين كتاب را مالكك به درخواست منصور عتباسى 
نوشت. خلفاى عتباسى سعى فراوانى در تكريم و بزركداشت وى داشتند و لقبهاى فراوانى به وى دادند و حتّى كفتند: رسول خدا 
وى را به اين اسمء نامكذارى كرد! و بعد از كتاب خداوند (قرآن) كتاب وى نظير ندارد. ١؟)‏ 

مصادر فقهى مالكك: 

وى در فتوا دادن» افزون بر كتاب و سنّتء به عمل اهل مدينه و فتواى صحابى استناد مى جست و در رتبة بعد به قياس و مصالح 
مرسله نيز عمل مىكرد. 13 ولى برخى مى كويند بعد از كتاب و سنّتء اجماع و قياس و عمل اهل مدينه و فتواى صحابى و 
استحسان نزد وى اعتبار داشت. (5» 


"'. مذهب شافعى 

' : 
اين مذهب منتسب است به أبو عبد الله» محمّد بن ادريس بن عباس بن عثمان بن شافع» معروف به شافعى. 
وى در سال ١0١‏ هجرى در اغرّه) متوأد شد ودر سال 7٠١5‏ هجرى در مصر وفات يافت. از سويى شاكرد زعيم مدرسة حديث» 
مالكك بن انس و از سوى ديكر شاكرد ابراهيم بن محمّد بن يحيى مدينى شاكرد امام صادق عليه السلام بود. او همجنين از محمّد بن 
حسن شيبانى شاكرد ابو حنيفه نيز بهرهها برد. 2) 
بيشترين روايات شافعى از ابراهيم بن محمّدء شاكرد امام صادق است. مذهب شافعى حدّ فاصل ميان مذهب حنفى و مالكى است. 


نوشتهاند: از مشهورترين شاكردان وى» يوسف بن يحيى (م 771)؛ احمد بن حنبل (م 751)؛ اسماعيل 


(01. تاريخ ابن خلدون. ج 3 ص 2 (فصل ششم» علوم حديث). 

0" ل كك: تهذيب التهذيب» ج :03 ص زهك وفيات الاعيان» ج ع ص إفارداث الاعلا-م زركلىءج 3 ص 1 تاريخ التشريع 
الاسلامى؛ ج ؟ء ص 44 به بعد؛ تاريخ الفقه الاسلامى؛ ص 172- 174؛ المدخل بالفقه الاسلامى» ص 184- 185؛ الفقه الاسلامى و 
ادلّته ج ١‏ ص 8ع مع. 

6 تاريخ الفقه الاسلامى» ص رف" 

(). الفقه الاسلامى و ادلّته. ج ١‏ ص 82. 

(5. ادوار علم الفقهء ص .١7/‏ 

داثرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: ١١‏ 

بن يحيى (م 185) و ربيع بن سليمان بن عبد الجبار (م )317١‏ بودند. )١١‏ 

مذهب شافعى به دست شاكردانش در بسيارى از بلاد اسلامى كسترش يافت و در مصر و عراق و خراسان و ما وراء النهر نفوذ كرد 
ورقيب نزديكك مذهب حنفى به شمار مىرفت )2١‏ و امروزه در مصرء اردنث» سور به لبنان» عراق» هند واندونزى مذهب شافعى 
ييروان فراوانى دارد. «) 


مصادر فقهى شافعى: 
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شافعى در فتوا دادن» از كتاب» سنّتء اجماع و قياس بهره مى كرفت؟ البنّه وى خبر واحد را از فرد موثق- هر جند آن خبر مشهور 
نباشد (بر خلاف نظر ابو حنيفه) و هر جند موافق عمل مردم مدينه نباشد (بر خلاف شيوةُ مالك)- حيجت مىدانست. 

در قياس نيزء اكر اصل و ريشةُ معتّنى در كتاب و سئّت داشته باشدء در نظر وى حيّجت است. او استحسان را- بر خلاف شيو ابو 
حنيفه و مالك- حبّت نمىدانست و مى كفت: «من استحسن فقد شرّع؛ هركس به استحسان روى آورد» تشريع كرده و بدعت 
كذارده است). 69 او مصالح مرسله و حجيّت عمل اهل مدينه را قبول نداشت. «8) در وذ عسل به استحسان» كتابى به نام ابطال 
الاستحسان و در رد عمل به مصالح مرسلهه. كتابى به نام الاستصلاح نوشته و در كتاب معروفش الام حجيت عمل مردم مدينه را 
انكار كرده است. (8) 

لازم به ذكراست كه شافعى در كتاب الألمٌّ فتواهاى تازه و تجديد نظرهاى فقهى را ذكر كرده است. «07» به تصريح برخى از 
انديشمندان اهل سنّتء فقه شافعى به فقه شيعه اماميّه نزديكك و موارد اختلافى ميان آنان» نسبت به ديكر مذاهب كمتر است. (8) 


. مذهب حنبلى 
ا 1 

مؤْسّ س اين مذهبء أبو عبد الله» احمد بن حنبل بن هلال شيبانى است. وى در سال ١188‏ در بغداد متولد شد و در همان شهرء سال 
7١‏ وفات يافت. 

او سفرهاى علمىاش را به كوفه» بصره. مكه. مدينه» يمن و شام انجام داد و از دانش علماى عصر خويش بهره كرفت. هر جند فقه 
رااز شافعى فرا كرفت ولى اساتيد او به صد تن بالغ شدهاند. «4) وى از محدّثان بزركك اهل سدّت به شمار مىآيد و مُسند اوء از 
اطلاع وى در عرصة حديث كواهى مىدهد. احمد در مسند خويش بيش از جهل هزار حديث نقل كرده است. او به حديث مرسل 
و ضعيف نيز عمل مى كرد. 2٠١١‏ 


از مشهورترين شاكردانش مى توان به فرزندش 


.0١ ص 7ه-‎ ١ الفقه الاسلامى وادلّته ج‎ .)١( 

(). تاريخ ابن خلدون؛ ج ؟؛ ص .١5‏ 

(9). تاريخ الفقه الاسلامى» ص "15. 

(). الفقه الاسلامى و ادلته. ج ١‏ ص 448 تاريخ الفقه الاسلامى» ص -١50‏ 174. 

(5). الفقه الاسلامى و ادلّتهه ج ١‏ ص ١8؛‏ المدخل فى التعريف بالفقه الاسلامى؛ ص 198. 
(8). ادوار علم الفقهه ص 185. 

(/). الفقه الاسلامى و ادلّتهء ج ١‏ ص .2١‏ 
(8). همان مدركك. ص 24. 

(9). همان مدركك. ص ”7ه. 

.)٠١8١(‏ همان مدركك. 

ذائرةٌ المعارف فقه مقارن: صن: ١9‏ َ 
صالح بن احمد بن حنبل (م 075 و فرزند ديكرشء عبد الله بن احمد بن حنبل (م 540) و عبد الملكك بن عبد الحميد بن مهران (م 


31076) و احمد بن محمّد بن حجاج اشاره كرد. )١١‏ 
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اين مذهب در بغداد ظهور كرد و به شام هم رفت. 

امروز مذهب غالب بر حجازء قطر. فلسطين و بحرين» مذهب حنبلى است. )7١‏ 

مصادر فقهى احمد بن حنبل: 

كوه عبد جيل كر ابحاط فقهي» بدين صوزت يود كة لخبت ال تصوضي كاب دو سات اسعلاده من كرقة ودر سنت ازاروايات 
مرسل و ضعيف نيز بهره مى كرفت و به هنككام تعارض ميان كتاب و سنّت, كتاب الله را مقدّم مى شمرد؛ اكر سنّتى نمىيافت به 
فتاواى صحابه تمشكك مىكرد؛ و به هنكام اختلاف نظر صحابه نظرى را كه به كتاب الله و سنّت نزديككتر بود ترجيح مىداد؛ و 
اكر نظرى را نزديكثتر به كتاب و سئّت نمىيافت» نظر اختلا.فى صحابه را در آن مسأله نقل م ىكرد؛ ولى خودش نظرى را 
برنمى كزيد. وى حتّى حديث مرسل را بر قياس مقدَّم مىداشت و در صورتى كه نضّدى از كتاب و سنّت ويا سخنى از صحابه 
نمى يافت» به قياس عمل مى كرد و يس از آن استصحابء سدّ ذرايع و مصالح مرسله را مستمسكك قرار مىداد. 

احمد بن حنبل در كتاب الخلال نقل م ىكند كه از شافعى دربارة قياس سؤال كردم؟ ياسخ داد: فقط به هنكام ضرورت مىتوان به 
آن عمل كرد. ”) 


ويزكىهاى دورة دوم: 


مهمترين ويزكيهاى اين دوره از اين قرار است: 

.١‏ علم فقه از ساير علوم جدا شد و خود علمى مستقل كرديد. 

". عق ل كرايى و فتواء بر اساس رأى و نظر كسترش يافت؛ زيرا فقهاى اهل سئْت در ميان جامعه خويش با يرسشهاى تازهاى مواجه 
مى شدند و جون ياسخش رااز كتاب و سنّت نمىيافتند» بسيارى از آنان به نظر و رأى و قياس و مانند آن روى مىآوردند. 

". مذاهب فقهى در اين دوره كسترش فراوان يافت و بر اساس برخى از نقلها تنها از سدةٌ دوم تا نيمه جهارم» ١74‏ مذهب به وجود 
آمد. رع 

؟. كثرت آرا و فتاوا در يكك مسأله. از ويكيهاى مهم اين دوره بودء كه به اختلاف مصادر فتوا و استنباط برمى كشت «04) و همين 
امر مقدّمهُ محدود ساختن مذاهب در دورةٌ بعد از سوى حاكمان كرديد كه بحث درباره آن به خواست خدا خواهد آمد. 


.56 ص‎ ١ الفقه الاسلامى وادلّتهء ج‎ .)١( 

(؟). موسوعه جمال عبد الناصر ج ١‏ ص 6"؛ تاريخ الفقه الاسلامى؛ ص 158. 

("). تاريخ الفقه الاسلامى»ء ص 158؛ المدخل فى التعريف بالفقه الاسلامى» ص ”70. 
(6). دائرة المعارف بزركك اسلامى» ج 8 ص 208. 

(5). ر. كك: تاريخ الفقه الاسلامىء ص 14. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١7‏ 
دورةٌ سوم: عصر توقف حركت اجتهادى 


اشاره 
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(يا عصر تقليد از مذاهب اربعه) 

در اين دوره از تاريخ فقه اهل سدّت كه از اوايل قرن جهارم آغاز و تا اواسط قرن هفتم ادامه داشت و تا زمان سقوط دولت بنى 
عباس طول كشيد؛ علما و مردم؛ همه مقلد ييشوايان مذاهب جهاركانه معروف بودند. 

در اين ميان فقط محمّد بن جرير طبرى (م )”9١8‏ دست به اجتهاد زد و يس ازاو مجتهد ديكرى ديده نشد. بدين معنا كه تمام تلاش 
علما در فهم كلام ائثَّهُ مذهب بودء نه غير آن. كلمات ائمّهُ جهاركانه. حالت قدسى بيدا كرد و مانند وحى مُنزل تلقى كرديد؛ همة 
عالمان فقط در محدودة مذهب خويش اجتهاد مى كردند. 

استاد خضرى بكك در اين باره مى نويسد: 

«اين دوره» دورهاى بود كه روح تقليد همكانى شد؛ و دراين جهت فرقى بين انديشمندان و مردم عادى نبود. كسى كه مىخواست 
فقه بخواند» نخست كتاب و سئّت را فرا مى كرفت» سيس كتابهاى امام مذهب خويش را تعليم مىديد و با طريقة استنباط وى آشنا 
مىشد و به همان صورت به ييش رفت. 

وقتى اين كتابها را به يايان مىرساندء از فقها شمرده مىشد. برخى كه داراى همّتى بلند بودند» كتابى را مطابق احكام امام مذهب 
خويش تأليف م ىكردند؛ در اين مسير كاه كتاب مؤلّف سابق را مختصر م ىكردند و كاه كتابهاى مختصر بيشين را شرح مىنمودند 
و كاه آنجه را كه در كتابهاى مختلف آمده بود» جمع آورى مى كردند؛ ولى هيج كس اجازه نداشت در مسألهاى؛ بر خلاف امام 
مذهب خويشء نظرى را ابراز كند؛ كويا آنجه حق بود بر قلب ييشواى مذهب وى نازل و بر زبانش جارى شده بود. از بزركترين 
فقهاى حنفى اين دوران» جناب أبو الحسن عبيد الله كرخى است كه اين كفته از وى نقل شده است: هر آيداى كه با نظر اصحاب ما 


مخالف باشدء يا بايد تأويل برده شودء و يا بايد آن را منسوخ دانست و برخورد ما با حديث نيز اين جنين است»!! )١١‏ 
علل انسداد باب اجتهاد و انحصار مذاهب: 


اشاره 


كثرت مذاهب فقهى» سبب هرج و مرج و وحشت زمامداران كرديد؛ ازاين روء نخست به بستن باب اجتهاد تصميم كرفتند و سيبس 
مذاهب را در جهار مذهب منحصر كردند. 

در انسداد باب اجتهاد بيشترين تأثير را هرج ومرجهاى فقهى و كثرت مذاهب داشت و جنانكه كذشتء تعداد مذاهب به 178 مذهب 
رسيده بود. اين مسأله وحشت زمامداران را برانكيخت و آنها را به فكر انسداد باب اجتهاد و حصر مذاهب فقهى انداخت. لذا فرمان 


صادر شد كه از اين يس هيج فقيهى حقّ اجتهاد تازهاى را ندارد و همكى لازم 


.194 -7٠١ تاريخ التشريع الاسلامى» ص‎ .)١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١5‏ 

است از فقهاى معروف و سرشناس تبعيت كنند. 

دراين ميان فقها و ديكر مردم موظف شدند از جهار مذهب حنفىء حنبلى» شافعى و مالكى ييروى و از آنان تقليد كنندء با آنكه 
خود آنان هركز به جنين امرى راضى نبوده و براين باور بودند كه ديككران نيز بايد اجتهاد كرده از تقليد خوددارى كنند. )١١‏ در 


سبب حصر مذاهبء به اين جهار مذهب عوامل زير را نيز بر شمردهاند: 
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وقتى مذهبى تدوين شود و به طور كسترده در بلاد اسلامى منتشر كردد» احتمال بقاى آن بيشتر است؛ زيرا فقه مدوّن» سبب سهولت 
دسترسى مردم به آراى مجتهدان و عمل به آن مى كردد. و جون مذاهب فقهى اثمرهُ اربعة اهل سنّت بيش از اين» به كونههاى 
مختلف تدوين و انتشار يافته بوده سبب نفوذ آنها در بلاد اسلامى و ماندكارى آنها كرديد و همين سبب ارجاع همكان به اين آثار 
مدوّن و انتشار يافته شد. 

شافعى مى كفت: «ليث (م 178) از مالكك فقيهتر است» جز آنكه اصحاب ليث براى تدوين فقه او همت نكماشتند» ولى آراى مالكك 


تدوين و منتشر كرديد). 0 
؟". شاكردان متعصّب 


وجود شاكردان متعصّب و ترويج كنند كان آثار اين جهار مذهب و دفاع بىجون و جراى آنان از امامان مذهب خويشء سبب توجه 


بيشتر به اين جهار مذهب كرديد. 0١‏ 
". نقش زمامداران 


در دورههاى نخستء خلفا و زمامداران براى قضاوت از مجتهدان و صاحبان نظر و فتوا استفاده مىكردند؛ رأى و نظر آنان كه 
عالمان به كتاب و سئّت و مورد اعتماد مردم بوده و قدرت استنباط احكام را داشتند» در شهرهاى اسلامى منتشر مىشد و در 
دورههاى بعد, دنبال كسانى بودند كه آراى صاحبان مذهب كذشته را بيان واجرا كند و زمامداران به اين مذاهب توجه بيشترى 
و ا ال ا ل 

به اين ترتيب آنان به مذهبى كه خليفه زمان آن را اختيار كرده بود» رغبت نشان مىدادند. (و همين امر سبب رسميئّت ت يافتن اين 
مذاهب و ارجاع همكان به آنان شد). (©» 

به هر حالء به نظر مىرسد بيشترين ن تأثير را در بسته شدن باب اجتهاد هرج و مرج فقهى و كثرت مذاهب فقهى داشت شت وعلت 
انتحصار مذاهب» در اين جهار مذهبء علل سياسى» اجتماعى وكثرت بيروان 


.507-9؟١09 المدخل فى التعريف بالفقه الاسلامى» ص‎ .)١( 

(0). تاريخ الفقه الاسلامى» ص 48؛ الاعلام زركلى؛ ج 2 ص 758. 

(. تاريخ الفقه الاسلامى» ص 08. 

(؟). ر. كث: المدخل الفقهى العام مصطفى احمد زرقاء؛ ج »١‏ ص 17/4١-/011١؛‏ تاريخ الفقه الاسلامىء بدران ابو العينين بدران» ص 
ع4 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١58‏ 

اين مذاهب بود. بدين ترتيب» سه قرن يس از ظهور اسلام و كرمى بازار اجتهاد» درهاى آن بسته شد. 


قرنها ادامه بافكاو هده فقها بد عووض نتامداق واف ابن نجهار ققيه تعروف در امد فد: (براى اطلاع بيد بيشتر در زمينةٌ علل انسداد باب 
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اجتهاد» به بحث «انفتاح باب اجتهاد» در اين كتاب مراجعه شود). 
فقهاى برجستة دورةٌ سوم: 
اشاره 


هر جند عالمان و انديشمندان اين دوره» در محدودة مذاهب اربعه حركت مى كردندء اما به هر حالء اين دوره نيز شاهد فقهاى 


فقهاى حنفى: 


.١‏ أبو جعفر طحاوى (م 71)» كه رياست ياران ابو حنيفه را در مصر به عهده داشت. 
'. أبو بكر احمد بن على جصّاص (م :)007١‏ نويسندة كتاب احكام القرآن و شرح مختصر الطحاوى فى فروع الفقه الحنفى. 
؟. شمس الائمّه محمّد بن احمد سرخسى (م ,)6٠‏ كه اصولى و فقيهى زبردست بود و كتاب مبسوط او در يانزده جلد منتشر شده 


است. 
فقهاى مالكى: 


.١‏ بكر بن علاء قشيرى (م 71)» نويسندة كتابهاى الأحكام و الرد على المزنى و اصول الفقه. 

؟. محمد بن احمد بن محمّد بن رشد قرطبىء (م 07١‏ كه زعيم فقهاى عصر خويش در اندلس به شمار مىآمد. وى نويسندة كتاب 
البيان و التحصيل لما فى المسبتخرجة من التوجيه و التعليل و ديكر كتب است. 

*. أبو بكر محتّرد بن عبد الله معروف به «ابن عربى معافرى) (م 27)؛ صاحب آ ثارى جون احكام القرآن و المسالكك فى شرح 
«موطأ مالكك). 


فقهاى شافعى: 


.١‏ قاضى ابو حامد احمد بن بشر مروزمم (م رةه نويسندة كتاب الجامع و شرح مختصر المزنى. 
1 أبو المعالى عبد الملكك بن عبد الله جوينى» معروف به «امام الحرمين» (م ).او كسى بود كه «نظام الملك» براى وى در 
نيشابور «مدرسة نظاميه» را تأسيس كرد. از تأليفات اوست: «النهايه» در فقه و «البرهان» در اصول فقه. 


"'. حجة الاسلام» ابو حامد محمد بن محمد بن محم د غزالى (م هه نويسندة كتابهاى البسيط» الوسيط» الوجيز» الخلاصه و 


المستصفى. 


فقهاى حنبلى: 
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.١‏ أبو الوفاء» على بن عقيل بن محمّاد بن عقيل بن احمد بغدادى (م 217)؛ وى نويسندة كتابهاى فراوانى استء از جمله: التذكره» 
الفنون و الفصول. 

؟. احمد بن حسن بن احمد كوذانى (م »)01١8‏ نويسندةً كتابهاى: الهدايه» الخلاف الكبير و رءوس المسائل. 

*. مجد الدّين أبو البركات عبد السَّلام بن ابى 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١68‏ 

القاسم بن تيميه (م 287). و از آثار اوست: المحرّرء الاحكام الكبرى و المنتقى من احاديث الاحكام. 0 


ويزكىهاى دورةً سوم: 


مهمترين ويزكيهاى اين دوره امور ذيل است: 

.١‏ بسته شدن باب اجتهاد. 

؟. تلاش در مسير فهم مذاهب فقهى و برترى هر يكك بر ديكرىء همراه با يارهاى از تعضّبات مذهبى. 
*. تكميل و تدوين علم اصول به كونههاى متفاوت. 

ه. كسترش مناظرات مذهبى ميان بز ركان مذاهب. 


دورهٌ جهارم: عصر ركود فقهى 


اشاره 


اين دوره؛ از اواسط قرن هفتم آغاز و تا اواخر قرن سيزدهم ادامه داشت و در واقع ادامة دوره قبل است. 

يس از آنكه از قرن جهارم» مذاهب فقهى- هر جند در محدودةٌ مذاهب اربعه- حركتى فعّوال داشتند» از اواسط قرن هفتم» جرخ 
حركت آنها به كندى كراييد و رو به ضعف نهاد. 

علت اين مسأله: تحؤلاتى بود كه در كشورهائ اسلامئ بدبدار شد و عمدة آن ضعف دستكاه خلافت اسلامى بود. غتلافكت 
اسلامى به دولتهاى كوجك و حكومتهاى منطقهاى تبديل شد. 

هجمههايى از سوى دشمنان اسلام؛ مسيحيان و دو كانه يرستان» براى در هم شكستن كيان اسلام آغاز شدء اين يورش در اواخر 
خلافت عبباسيان اغاز شد. 

ازيك سوء جنككهاى صليبى (كه ازقرن ينجم قمرى آغاز و به مدّت دو قرن ادامه يافت)» «7) سخت مسلمانان را در كير خويش 
ساخت و شعلههاى آتش جنكك, همه را فراكرفت و از سوى ديكر در همان زمان كه ييكر كشور اسلامى» مجروح جنكهاى صليبى 
بود» حملة كستردة ديكرى از ناحيه شرق توسّط قوم مغول به بلاد اسلامى آغاز شد. هجومى كه همه بلاد اسلامى را ويران ساخت و 
تا بغداد يايتخت خلافت اسلامى بيش رفت و آن را نيز تحت تصرّف خود درآورد. دانشمندان زيادى كشته شدند و كتابخانههاى 
فراوانى به آنش كشيده شد. 

كشورهاى اسلامى از يكك سوء تحت سيطرة مغول از جانب شرق و از سوى ديكر تحت سيطرة صليبيون از جانب غرب قرار كرفتند. 
لل 


طبيعى بود كه اين هرج و مرجء در همه شئون بلاد اسلامى و از جمله فقه اثر بككذارد. حركتهاى فقهى, رو به خمودى كذاشت و 
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.)١(‏ براى آكاهى بيشتر» ر. كث: تاريخ التشريع الاسلامى» نوشتة محمّد خضرى بكك. ص 7١7‏ به بعد. 

(؟). ر. كث: دائرة المعارف القرن العشرين» ج هه ص 7"8ذ- 40١‏ فرهنكك معين, واه صليبى. 

(اد ني كد كامل :ابن اثبروج 7 

دائرةً المعارف فقّه مقارن» ص: ١1‏ 

بيش از بيش حكمفرما شد و (شديدتر و كستردهتر از دورة قبل) به نقل آنجه كه از كذشتكان به جاى مانده بود» اكتفا كرديد و 
حك اكثرء كاه بزائ كتنب كذشتكان شرح توشعه م شده يا تلخيض :هى كرديك 013 

هر جند در اين دوره؛ برخى از علما كتابهايى را در فقه تدوين كردند» ولى نسبت به كستردكى كشور اسلامى و جمعيّت مسلمين و 


همجنين طول اين دوره (حدود # قرن)» بسيار اندكك است. )7١‏ 


برخى از فقهاى دورةٌ جهارم: 


عر بن غين السلام (م +82). 

؟. عبد الوتّاب على بن كافى (م .0//١‏ 

. تقى الدّين أبو الحسن على بن قاضى (م 0/829. 

. احمد بن على بن حجر عسقلانى (م 687). 

ه. جلال الدّين سيوطى (م .)4١١‏ 

*. شيخ الاسلام أبو يحيى زكريا بن محمّد انصارى (م 458). 

. احمد بن محمّد بن على بن حجر هيتمى (م 91). 

استاد «مصطفى زرقا» دربارة اين دوره مى نويسد: 

«در اين عصره تفكر تقليدى بستهء حكمفرما بود و علما به جاى بىجويى علل و مقاصد شريعت در فقه به صرف حفظ و قبول آنجه 
در كتابهاى فقهى آمده بودء اكتفا مىكردند و در اواخر اين دوره» تفكر عاميانه جاى انديشههاى علمى را- نزد بسيارى از فقها- 


كرفته بود). 2 
ويزكى دورة جهارم: 


تنها ويزْكَى اين دوره» حكومت تفكر تقليدى بود. در نتيجه؛ در اين دوره» كتابهاى رسمى فتوايى زياد شد و همين كتابهاء ييوسته 
از مهمترين مراجع فقهى به شمار مىآمد. برخى از محمّقَان نام تعدادى از اين فتاواى رسمى را جنين ذكر كردهاند: 

«فتاواى تاتارخانيه» بزازيه» ظهيريه» هنديه» خيريه» زيثيه) و مانند آن؛ فتاواى خانيه» متعلق به قاضى خان» حسن بن منصور (م 04 
بود و فتاواى بزازيه. به حافظ الدذين محم ل معروف به ابن بزاز (م تعلق داشت و فتاواى زيتئه ازابن نجيم» زين العابدين 


مصرىء از بز ركان فقهاى حنفى بود. 


000 ر.كك: تاريخ الفقه الاسلامى» ص 1و 58١٠؛‏ المدخل الفقهى العام» ج ١‏ ص 182؛ تاريخ التشريع الااسلامى» خضرى بكك. ص 
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ع 10لا 
(). در حالى كه اين دوران عصر ركود فقه اهل سدّت استء ولى همانكونه كه در تشريح دورههاى فقه اهل بيت عليهم السلام 
كذشت اواخر قرن ششم تا قرن يازدهم؛ (يعنى تا شروع عصر سيطرة اخباريون) دورة طلايى فقه اهل بيت عليهم السلام به شمار 
مىآيد واين دوران شاهد ظهور فقهايى همجون ابن ادريس حلّى (م 098)؛ محمّق حلى (م 678)؛ علّامة حلَى (م 40/18 فخر 
المحقّقين (م ١001)؛‏ شهيد اول (م 4025 محقّق كركى (م ٠98)؛‏ شهيد ثانى (م ع18) و محمّق اردبيلى (م ”49) و ديكر بزركان- با 
دهها آثار ارزشمند فقهى- بود. در واقع در اين جند قرن فقه اهل بيت عليهم السلام و فقه اهل سنت دو حركت متعاكس داشتند؛ فقه 
اهل بيت عليهم السلام رو به رشد و بالندكى و فقه اهل سنّت رو به ركود و خمودى نهاد و شايد يكى از ادلّةُ آن» بروز جنككهاى 
صليبى و به دنبال آن فتنة مغول بود و با توججه به اينكه فقهاى اهل سنت مورد حمايت حكومتها بودند و حكومتهاى اين دوران 
فحت قشار جستكدهاى سدكيق مويوز قزاز +اشقد نمى توالستسد حمايكهاى كاقن ا فقهاي غود داشته باشند و بستر متاسبى را براق 
رشد فقهى آنان فراهم آورند. 

("). المدخل الفقهى العام» ج ١‏ ص *182. 

دائرةً المعارف فقّه مقارن» ص: ١58‏ 

فتاواى خيريّه متعلق به خير الدّين منيف فاروقى (م 3١8١‏ و فتاواى هنديّه كه با نام «فتاواى عالمكيرى» نيز شهرت داشتء توسّرط 
سلطان محمد اورنيكك زيب از يادشاهان سلسله مغول كه در هندوستان حكومت مى كرد جمع آورى شد. 


بسيارى از اين فتواهاى رسمى» جاب شده و موجود است). )»١١(‏ 
دورة بنجم: عصر بازكشت تلاش فقهى 
اشاره 


شروع اين دوره» با تأسيس دولت عثمانى در قرن سيزدهم صورت كرفت. دولت عثمانى در مشرق ظهور كرد و به سمت غرب يبش 
رفت و در زمان سلطان محرّرد فاتح, از يادشاهان دولت عثمانى «قسطنطنيه)» فتح شد. اسلام تا نيمى از ارويا را در بركرفت و عمدة 
كشورهاى اسلامى» كشور واحدى را تشكيل دادند و به همين سببء مسلمانان داراى شوكت و عظمتى فوق العاده شدند. 

با توبجه به اينكه مذهب رسمى دولت عثمانى» حنفى بود؛ هممتها صرف نوشتن كتابها و شرح و بسط كتب بيشين در ارتباط با مذهب 
حنفى شد. اين تلاشها در محدودةٌ فقه حنفى انجام شد و سبب رشد و توسعة آن مذهب كرديد. به موجب تعامل دولت عثمانى با 
دولتهاى غربى و روى آوردن دولت عثمانى» به تدوين قوانين منضبط و حكومتى» رشدى تازه در مسير اجتهاد در محدودة فقه 
حنفى اتّفاق افتاد. هر جند ديكر مذاهبء همجنان در ركود, باقى ماندند. 

محقّقان مى كويند: «شروع اين دوره با بيدايش مجلة الأحكام العدلية در سال ١7188‏ آغاز شد. اين مجله در واقع دستورالعملهاى 
واحد قضايى براى دادكاهها بود» كه توسّط جمعى به صورت قانون مدنى عام؛ منتشر مىشد. اين جمع به وسيله كروهى هفت نفره 
به رياست احمد جودت ياشا تشكيل مىشد. مبناى كار آنانء اين بود كه؛ قوانين را به ساد كى» خالى از نقل اقوال مختلف و بر 
اساس يكك رأى و نظرء در اختيار مجامع ذى ربط قرار دهند. 

ابن متجله در ثهسابت» دازراق ١181‏ هاده كرويدة؟ كه از يكك مقذهه وشاتزدة كنات تشكيل شد شائزده كنات عباوت بود از؛ بيوع» 
اجارات» كفالت» حواله» رهنء امانت» هبه» غصب و اتلاف (يكك كتاب)» شركتء, وكالتء صلح و إبرا (يكث كتاب»» شفعه و حجر 
و اكراه (يكك كتاب». اقرار» دعوى, قضاء بيْنه و سو كند (يكك كتاب)). )7١‏ 
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ويزكىهاى دورة بنجم 


مهمترين ويزكيهاى اين دوره جنين است: 


.٠١7 1١" ص ١15؛ تاريخ الفقه الاسلامى» ص‎ .١ المدخل الفقهى العام» ج‎ .)١( 

(0). ر. كك: المدخل الفقهى العام» ج »١‏ ص 1994- 198؛ تاريخ الفقه الاسلامى» ص ٠١8-١١9‏ تاريخ التشريع الاسلامى» ج ؟'» ص 
رين 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: ١9‏ 

فقهى (در محدوده مذهب حنفى). 

؟. ييدايش مجلة الاحكام العدليةُ و تدوين قوانين عام مدنى براى دادكادها. 


دورةً ششم: عصر بيدارى و احياى مجدد باب اجتهاد 
اشاره 


هر جند شروع حركت جديد فقهى از ابتداى قرن سيزدهم و با انتشار مجلة الاحكام آغاز شدء ولى ساليان طولانى مجامع فقهى و 
مجالس افتاء در محدوده مذهب حنفى- كه مذهب رسمى دولت عثمانى بود- فتوا صادر مى كردند؛ تا آنكه جمعى از مصلحان و 
انديشمندان» اين حصر را شكستند و براى امر قانو نكذارى اسلامى» از همه مذاهب استفاده كردند. 

نخستين كسى كه جنين تلاشى را آغاز كرد- به كفتةُ برخى از انديشمندان- سيد جمال الدّين اسدآ بادى (م )1١١5‏ بود. تلاش وى 
آن بود كه فقه را از منابع اصلى و نخستين خود بركيرد و با جمود بر مذهبى معين مبارزه كند. وى يايه كذار نهضت فكرى تازهاى 
در شرق كرديد و با تلاشهاى او قرن جهاردهم به عصر بيدارى مسلمين مبدّل كشت. )١١‏ 

يس از سيد جمال» تلاشهاى وى توسّط شاكرد برجستة اوه شيخ محمّد عبده بى كيرى شد. آنها فقه را از تقيّد به مذهب خاص آزاد 
كردند وو در اواخر سال ١1١15‏ ميلادىء» لجنداى از علما و دانشمندان در مصرء كرد هم آمدند كه اعضاى آن از مفتى الازهرء برخى 
از بزركان دستكاه قضايى و استادان دانشكاههاى حقوق و علوم قضايى تشكيل مى شد. 

آنان قوانين احوال شخصيه را با استفاده از مذاهب جهاركانه نوشتند. اين لجنه به سبب مخالفت جمع ديكرى از علما- يس از 
مدتى- منحل شد؛ ولى اصلاح طلبى- كه نياز روز جامعه اسلامى بود- در ميان مسلمين شدّت كرفت و بار ديككر اصلاح قوانين با 
استفاده از تمامى مذاهب اربعه آغاز شد. 

كام بعدى آن شد كه در قانون كذارى بتوان به جز از مذاهب اربعه نيز استفاده كرد و در واقع» آخرين قدمها براى آزادسازى فقه از 
انحصار در جهار 


.)١(‏ دراين كه سيد جمال الدّين اسدابادى, اهل كدام كشور و داراى جه مذهبى استء ميان شرح حالنويسان اختلاف نظر است» 
عمدةٌ نويسند كان اهل سنت وى را افغانى و داراى مذهب حنفى مىدانند (ر. كك: دائرة معارف القرن العشرين» ج ”7 ص 177؛ دائرة 


المعارف الاسلامته. ج لا ص 48). ولى به نظر جمعى از محقّقانء شهر اسدآ باد از شهرهاى استان همدان در ايران زاد كاه اوست. هم 
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اكنون نيز در اسدآباد همدان منزلى كه وى در آنجا متولّد شده موجود و شناخته شده است و اقوام و خويشان وى نيز در ايران و 
برخى در همان اسدآباد زثد كى م ىكند. از نقلر مذهب نيز جعفرئ است» كرسسه براق هدق يز ركتر كه همان ببدارق مسامين و 
كاستن از حساسدّتها بود در كشورهاى اهل سنّت, خود را حنفى معرّفى م ىكرد. همان كونه كه به دو دليل عمده خويش را افغانى 
مى ناميد: 

نخست آنكة: افغاستان در ضصحتة ارتباطات بين المللى» كشورى مستقل و قال و برخوردار از سفارتخاته.و كسولكرى دن ذيكر 
كشورها نبود» ازاين رو سيد جمال از تعقيب مأموران كشور خود در امان بود؛ ولى اككر خويش را ايرانى مىناميد به راحتى توسرط 
مأموران و سفارتخانههاى ايران كنترل و تحت تعقيب قرار مى كرفت. 

ديكر آنكه: جون در آن زمان نسبت به عالمان ايرانى حسّاسيتى در دنياى اسلام وجود داشت لذا خود را افغانى ناميد. 

(ر. كث: اعيان الشيعة» ج *, ص 71- 8١7؛‏ بيدار كران اقاليم قبله» اثر محمّد رضا حكيمى» ص .)68-4١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١8٠‏ 

مذهب برداشته شد. 

در دسامبر 19798 ميلادى» هيأت وزيران مصر موافقت كرد كه قانون فقه با استفاده از فقه اسلامى- بدون تقد به مذهب خاص- 
تدوين شود. )١١‏ 

دراين نهضت جديدء انديشمندان بر اين اعتقادند كه آراى فقها و صحابه و يس از آن تابعين» همان اعتبار و ارزش را دارد كه 
آراى ابو حنيفه و مالك و شافعى و احمد بن حنبل دارد. بنابراين» هيج ضرورتى ندارد كه همه به فتواى يكك مجتهد عمل كنيم؛ 
بلكه ممكن است از فتاواى مجتهدان مختلف- از صحابه و تابعين- هر كدام كه با نياز زمان سا زكارتر است استفاده كنيم. ١؟)‏ 
برخى از صاحب نظران معتقدندء مبارزه با تقليد و تلاش براى فتح باب اجتهاد» نخست توسّط ابن تيميه (م 0/8 و شاكردش ابن قيم 
جوزيه (م 0/0١‏ آغاز شد. آنان به تقليد و طرفداران آن سخت تاختند و انديشمندان را به اجتهاد از كتاب خدا و سنت رسول خدا و 
روش سلف صالح فراخواندند. 

در اواخر قرن دوازدهم نيز محمّرد بن عبد الوهّاب (م )١1١8‏ شيوة ابن تيميّه را ادامه داد و بر همان اساسء مذهب وهابى را بنا نمود. 
لل 

ولى حقيقت آن است كه وهابّت و مؤْسٌّس آنء هر جند از سويى به حركت اجتهادى و مراجعه به كتاب و سنّت- فارغ از برداشت 
مذاهب جهار كانه - معتقد بود؛ ولى جند نكته را نبايد در اين ارتباط فراموش كرد: 

نخست آنكه؛ آنان همجنان مذهب حنبلى دارند و از فقه احمد بن حنبل بيروى مى كنند. 

ذيكر انكه انيم ادرو الامدهه وشافك ادن مخالفك يا درك هذاه شيرت حارد غالا سائل افتقادئمائفد برداقت نيا اذ 
مسأل توحيد و شرك و توسّل و مانند آن است كه در اين عناوين آنها با همه مذاهب اسلامى به مخالفت يرداخته و كاه با تندى و 


خشونت آنان را به «شرك) متّهم مى كنند. 


.)١(‏ جالب است بدانيم كه بعضى از فقها و انديشمندان اهل سنّت در برخى از مسائل فقهى نظر فقهاى شيعه را انتخاب كردهاند؛ كه 
نمونة روشن آن فتواى رئيس وقت دانشكاه الازهر و مفتى بزركك اهل سنت «شيخ محمود ذ توت)» است كه در مسأله سه طلاق در 
مجلس واحد كفت: «هر جند سه طلاق در يكك جاسه و با يكك عبارت از نظر مذاهب جهاركَانةُ عامهه سه طلاق محسوب مى شود 
ولى طبق عقيدة شيعة اماميه يكك طلاق بيشتر به حساب نمىآيد و جون به راستى از نظر قانون (و ظاهر آيات) رأى شيعه حق استء 
بايد به آن عمل نمود. (مجلّةُ رسالة الاسلام منتشر شده در دار التقريب بين المذاهب الاسلاميّةُ بالقاهره» سال يازدهم؛ شمار ١‏ ص 
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8 .. سيس اين مسأله را كسترش داد و فتواى تاريخى خود را جنين صادر كرد: «إنْ مذهب الجعفررّة المعروف بمذهب الشيعة 
الامامية الاثنا عشريُّ مذهب يجوز التعدد به شرعاً كسائر مذاهب اهل السنّة؛ مذهب جعفرى كه به مذهب شيعة امامية اثنا عشرى 
معروك انةه مذفن اق كه تخد يه أن شرعا- هناقتد تسد ب ساير مذاهي اهل سكة جاو اسع 

أتكاه يه مشلفين توصية فى كتد كاين مذهي را كناستد و عود راز عضب تابجا سية بةمذهب معن آزاد كتشد: (فسان 
مدركك. ص 0758). 

(9). تاريخ الفقه الاسلامى» ص ١١51-1١١8‏ (با تلخيص)» همجنين ر. كك: المدخل فى التعريف بالفقه الاسلامى» ص -١8١‏ 105؛ 
تاريخ التشريع الاسلامى» ج ”2 ص ٠ع"‏ 8078. 

استاد محمّد فريد وجدى نيز به صراحت معتقد به انفتاح باب اجتهاد و دوام اين انفتاح هست و براى آن ادلّه روشنى اقامه مىكند (ر. 
كث: دائرة المعارف قرن العشرين» ج ‏ ص 00؟- 107). 

("). تاريخ الفقه الاسلامى» ص ١١٠؛‏ تاريخ تشريع الاسلامى» ج ”2 ص 88". 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١0١‏ 

سوم آنكه. وهابتت از جهتى بسيار جمود دارند و به همين دليل» سالها با هر نوع آثار تمدّن و بهرهكيرى از اختراعات دنياى علم 


مخالفت ورزيده و آن را حرام مى دانستند» هر جند روشنفكران اخير آنان» در اين برنامهها تجديد نظر كردهاند. )١١‏ 
ويزكىهاى دورة ششم: 


اين دوره داراى دو ويزكى مهم است: 

.١‏ شروع نهضت اصلاح طلبى در ارتباط با فقه اسلامى و خروج اجتهاد از انحصار فقه حنفى و بهره كيرى از ساير مذاهب. 

". كسترش نهضت اصلاح طلبى و استفاده از آراى همه فقها و مجتهدان مذاهب اسلامى و وضع قوانين» بر اساس بهترين آرا و 
سازكارترين فتواها با مقتضيات و نيازهاى زمان. 


8 منابع و مآخذ 


.١‏ الاحتجاجء أبو منصور احمد بن على طبرسىء انتشارات اسوه؛ جاب اول» 161 ق. 

؟. الارشاد» محمّد بن نعمان (شيخ مفيد)؛ دار المفي 

الأسيكاب قن معرفة الاعرحات» يوست بق غيد الله زى محمد رى عبد البر القرظي» دار الكين العلضة جاتن اول 1218 ق: 
ع الاعلام» خير الدّين زركلىء دار العلم للملايين» بيروت» جاب هشتمء؛ 19189 ميلادى. 

ه. اعلام الورى» فضل بن حسن طبرسىء مؤْسّسَة آل البيت لإحياء التراث» قمء جاب اولء» ١١17‏ ق. 
#. اعيان الشيعة» سيد محسن امينء دار التعارف» بيروت» جاب ينجم. 

/. امالى شيخ طوسىء أبو جعفر محمّد بن حسن طوسىء دار الثقافه» قم. جاب اول» ١1١‏ ق. 

8 امل الآمل» محمّد بن حسين حر عاملى» دار الكتاب الاسلامى» قم» ١21‏ ش. 

4. انوار البهتّهه حاج شيخ عباس قمى» مؤسسة منشورات دينى مشهد. 

.٠‏ أدوار علم الفقه و اطواره» شيخ على آل كاشف الغطاءء دار الزهراء» بيروت» جاب اول» ١1199‏ ق. 
مكار الأتراره علامة تعفد باقر مجلس مَؤْسٌسةُ الوفاء» بيروت» جاب دومء 150 ق. 


دائرة 


17 
17 
1 
16 
م 
/ا١1.‏ 


10 


14 


المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه /1017 از عام ب 


برسي اجماك مياق اقتضاد اسالاس» علامة شهيد فر فى مظهرى» اقشاراف سكع عاب اول: 
بضائر الدرجات» محقد بن حسن ضفار مؤمسه اعلمى» تهران: :16 ق. 

بيدار كران يحاي محمّد رضا حكيمىء دفتر نشر فرهنكك اسلامى» تهران. 

ييام قرآن. آيهُ الله ناصر مكارم شيرازى و همكاران؛ مدرسة الامام امير المؤمنين» جاب اول» ٠81/‏ ش. 
تاريخ ابن خلدون, عبد الرحمن بن خلدون مغربى, دار الكتاب اللبنانى. 

تاريخ بغداد» أبو بكر احمد بن على (خطيب بغدادى»» دار الفكرء بيروت. 

تاريخ التشريع الاسلامى» شيخ محمّد الخضرى بكك. دار المعرفة» بيروت» جاب دومء 16١1‏ ق. 

. تاريخ التشريع الاسلامى, على محمّد معوّض- عادل احمد 


لاد كه حلت الارناب قن اناء ع فين عبد الرهابي» مقدَّمهُ اولى؛ تاريخ آل سعود, ناصر السعيد؛ وهابئّت بر سر دوراهى 


(نو 


شتة آيهُ الله مكارم شيرازى). 


دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: ١07‏ 


عبد الموجود. دار الكتب العلميّه» بيروت» جاب اول» ١57١‏ ق. 
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اخرة 


تاريخ الخلفاءء جلال الدين سيوطىء دار القلم» بيروت» جاب اول» ١6١5‏ ق. 

تاريخ الفقه الاسلامىء بدران ابو العينين بدرانء دار النهضة العربه» بيروت. 

تاريخ يعقوبى» ابن واضح احمد بن ابى يعقوب (يعقوبى»» دار صادرء بيروت. 

تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى» جلال الدّين سيوطىء مطبعةً السعادة» مصرء جاب دوم 1788 ق. 
تذكرةٌ الحفاظء شمس الدين محمد بن احمد ذهبىء دار الكتب العلميّه» جاب اول» ١519‏ ق. 

التفسير الكبير» امام فخر رازىء دار الكتب العلميه» تهران» جاب دوم. 

تنقيح المقال فى علم الرجال؛ علّامه شيخ عبد الله مامقانى» مطبعه مرتضويه. نجف اشرفء» 1887 ق. 
جامع المقاصد (مقدّمةُ تحقيق)» تحقيق مؤسّسة آل البيت لاحياء التراث» قم جاب اول ١508‏ ق. 

دائرة المعارف الاسلاميّةُ الشيعيّة» حسن الامين» دار التعارفء بيروت» جاب ينجم, .15١8‏ 

دائرة المعارف بز رك اسلامىء, مركز دائرةٌ المعارف بزركك اسلامى» تهران» جاب اول» ١11/9‏ ش. 
دائرة المعارف بستانى» بطرس بستانى» دار المعرفة» بيروت. 

دائرة المعارف القرن العشرين» محمّد فريد وجدى. دار الفكرء بيروت. 

الذريعة الى تصانيف الشيعة» شيخ آقابزركك تهرانى؛ دار الاضواء؛ بيروت» جاب سوم *160 ق. 
الرجال؛ ابن داوود» حسن بن على حلى؛ منشورات الرضىء قمء 147 ق. 

الرجال» طوسىء محمّد بن حسن طوسىء نجف اشرف» 7178١‏ ق. 

الرجال» كشىء أبو عمرو كشىء مِوْسَسةُ اعلمى» كربلا. 

الرجال» نجاشىء» احمد بن على» بيروت» ١1١١4‏ ق. 

روضات الجنات» محمد بن باقر خوانسارى؛ جايخانه حيدريّه تهران» 11 ق. 

رياض العلماء» ميرزا عبد الله افندى اصفهانى» منشورات كتابخانة آيهُ الله مرعشى نجفىء قمء ١0‏ ق. 
رياض المسائل» سد على بن سيد محمّد بن على طباطبايى, مؤْسَسة آل البيت» قمء جاب اول» ١1518‏ ق. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 10/6 از عز/م ب 


.*٠‏ السرائر» ابن ادريس حلى» نشر اسلامى وابسته به جامعة مدرّسينء قم ١16٠١‏ ق. 

.6١‏ السئن الكبرى» احمد بن حسين بيهقى» دار الفكرء بيروت. 

؟؟. السئن» محمّد بن عيسى ترمذىء دار الفكر بيروت» جاب دوم, *0؟1١‏ ق. 

*6. سير اعلام النبلاء» شمس الذَّين محمّد بن احمد ذهبىء مؤْسّسة الرساله» بيروت» جاب نهمء ١15١1‏ ق. 

؟5. سيرة ببشوايان» مهدى بيشوايى» موْسّسةُ امام صادق» قم؛ جاب دوم؛ ١/8‏ ش. 

هع. سيماى فرزانكان؛ آيةٌ اللو جعفر سبحانى» مؤْسّسة امام صادق عليه السلام» قم جاب اول؛ ١1/8‏ ش. 

8. صحيح بخارى؛ أبو عبد الله محمّد بن اسماعيل بخارىء دار الجيل بيروت. 

/اء. صحيح مسلمء أبو الحسين مسلم بن حجاج نيشابورى, دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب دومء 1977 م. 
68. الصواعق المحرقه؛ ابن حجر هيتمى مالكىء مكتبة القاهره. 17/8 ق. 

69. طبقات اعلام الشيعة» شيخ آقابز رك تهرانى» مؤسسة اسماعيليان» قم» جاب دوم. 

. طبقات ا ابن سعدء دار بيروت للطباعة و النشر» جاب اول» ١5١8‏ ق. 

.١‏ الغيبة» محمّد بن حسن طوسى, موْسٌسهُ معارف اسلامى» قم. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١87‏ 

7ه. فصلنامة فقه اهل بيت» سال اول» شماره اول. 

ه. الفقه الاسلامى و ادلّته» دكتر وهبه الزحيلى» دار الفكر؛ دمشق» جاب جهارم؛ 1518 ق. 

*ه. الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى» محمّد بن حسن حجوى ثعالبى» مكتبة العلميّه. مدينه منوره» جاب اول» 198 ق. 
0. الفهرست شيخ طوسىء محمّد بن حسن طوسى. دانشكاه مشهد. 178١‏ ق. 

*5. الفوائد الرجاليه. سيد محمّد مهدى بحر العلوم» نشر مكتبة الصادق» تهران» ١500‏ ق. 

7ث. الفوائد المدنيةء محمّد_امين استرآبادىء دار النشر لاهل البيت. 

8. القواعد الفقهته؛ آيةٌ الله ناصر مكارم شيرازى» منشورات دار العلم» قم 1787 ق. 

9. الكافى» أبو جعفر محمّد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف» بيروت» جاب جهارم؛ ١50١‏ ق. 

18 الكامل فى التاريخ» ابن اثير» دار صادر- دار بيروت» بيروت» ١1782‏ ق. 

١18 كشف اللثام» محمّد بن حسن اصفهانى (فاضل هندى»» مؤسّسه نشر اسلامى (جامعةُ مدرسين حوزة علميةُ قم)» جاب اول‎ .*١ 


"2. كفايةُ الاصولء شيخ محمّد كاظم (آخوند) خراسانىء مؤْسّسةُ آل البيت» قم» جاب دومء 1١517‏ ق. 

“ا5. كنز العتمال» متّقَى هندى» مؤسسه الرسالة» بيروت» جاب ينجمء ١500‏ ق. 

*5. الكنى و الالقاب» شيخ عباس قمىء كتابخانة صدرء تهران» جاب جهارم؛ 1791 ق. 

ه*. مجمع البيان» أبو على فضل بن حسن طبرسىء با تحقيق جمعى از دانشمندان (ده جلدى»» موس سه اعلمى» بيروت» جاب اول» 
ذاءاق. 

68. مجلةُ نور علم؛ جامعة مدرّسين حوزة علمية قم (شماره هشتم)»؛ بهمن 1789. 

/اع. المدخل فى التعريف بالفقه الاسلامى» محمّد مصطفى شلبى» دار النهضة العربيه» بيروت» ١5١08‏ ق. 

8 المدخل الفقهى العام» مصطفى احمد الزرقاء» دار الفكر» جاب نهم. 

9. المراجعات» سيد شرف الدين عاملى» جاب مجمع جهانى اهل بيت» قم» جاب اول. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 109 از عام ب 


.٠‏ مستدركك الصحيحين» محمّد بن محمّد الحاكم نيشابورىء دار المعرفة» بيروت» ١608‏ ق. 

١لا.‏ مسند احمد» امام احمد بن حنبل» دار صادرء بيروت. 

"/. المعتبر فى شرح المختصرء محقّق حلىء نشر مؤسّسة سيد الشهداء. ع0" ش. 

. معجم رجال الحديثء آيةُ الله سيد أبو القاسم خويى» منشورات مدينةُ العلم» جاب سوم, 1:0 ق. 

*. معجم فقه السلفء محمد المنتصر كتانى» جاب جامعة ام افر مك سكيد ٠6اق.‏ 

ولتفكاتيي الرسول» آية الله على احيدى فاتس» موششة دار الحديت النقافة كيرات عاب اول 1ق 
*/. الملل و النحلء عبد الكريم بن ابى بكر احمد شهرستانى» دار الفكر» بيروت» جاب دوم, ١1577‏ ق. 


/. منتهى المقال فى احوال الرجالء أبو على حائرى (شيخ محمد بن اسماعيل مازندرانى)» موس سه آل البيت؛ قم؛ جاب اول ١818‏ 


8 المنتظم فى تاريخ الامم و الملوكء عبد الرحمن بن على بن محمّد بن الجوزىء دار الكتب العلميه» بيروت» جاب اول» 1517 ق. 
4 موسوعة الامام الخويىء مَؤْسسمةٌ احياء آثار امام خويىء قم؛ جاب اوّل» 15١18‏ ق. 

٠‏ موسوعة طبقات الفقهاءء آيهُ الله جعفر سبحانى, مؤْسّسة امام صادقء قم, جاب اوّل» 1818 ق. 

.١‏ موسوعة الفقه الاسلامى (موسوعةٌ جمال 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: ١0‏ 

عبد الناصر): المجلس الاعلى لشتون الاسلامى» قاهره. ١5٠١‏ ق. 

7 موسوعة الفقه الاسلامى طبقاً لمذهب اهل بيتء مؤسسه دائره معارف الفقه الاسلامى» قم جاب اول 1877 قى. 
8 الموسوعة الفقهتّه (موسوعة كويتى)» وزارت اوقاف و شئون اسلامى كويت» جاب جهارم؛ 151 ق. 

8. الموسوعة الفقهته الميشرمم شيخ محمّد على انصارىء» مجمع الفكر الاسلامى» جاب دوم؛ 1677 ق. 

0. ميزان الاعتدال» أبو عبد الله محمّد بن احمد ذهبىء دار المعرفة» بيروت. 

8 نقباء البشر» شيخ آقابز رك تهرانى» دار المرتضى» مشهد. جاب دوم *150 ق. 

. وسائل الشيعة» محمّد بن حسن حرّ عاملىء دار احياء التراث العربى؛ بيروت» جاب جهارم؛ 179١‏ ق. 

8. وفيات الاعيان» ابن خلكان أبو العباس احمد بن محمّد, دار صادر» بيروت. 


دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: ١00‏ 
؟ منابع استنباط از ديد كاه فقهاى اسلام 
اشاره 


منابع اصلى و مورد اثفاق استنباط- قرآن مجيد 
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داج 

- دليل عقل 

- قواعد فقهته 

- اصول عمليّه منابع مورد اختللاف در استنباط - قياس 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١٠؟1‏ از عزمل ب 


- استحسان 

- مصالح مرسله 

- سد و فتح ذرايع تعارض ادله 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١21‏ 
منابع استنباط از ديد كاه فقهاى اسلام 


موضوع بحث كلاتى دربارة منابع استنباط احكام از ديد كاه فقهاى مكتب اهل بيت عليهم السلام و فقهاى اهل سنّت است. روشن 
است كه نتيجة بررسى كستردةٌ جنين بحثى» جندين كتاب حجيم خواهد شد ولى ما به صورت كذرا بر مرور به اين بحث اكتفا 
مى كنيم. اميد است شيفتكان تحقيق» زواياى ب بيشترى از اين مبحث را شناسايى كرده و به جستجو و تأمّل در آن بيردازند. 
در مقدّمه لازم است نكاتى 00 داده شود: 
اول. نظام تشريع همانند نظام تكوين» فقط در اختيار يرورد كار و تحت اراد اوست و هيج كس جز خداوند حقّ تشريع و وضع 
احكام شرعى را ندارد. 
سي ل ا ل عَلَى الددُ سول إن البا». 0١‏ # 

«قآل إِنّا الملم عِنْدَ اللو لفك يلا ولت بدا )4 وى كفت: علم تنها نزد خداست و منء آن جه را بر آن مبعوث شدهام, ابلا 
مى كنم). )7١‏ 
وحتّى رسول خحدا صلى الله عليه و آله با آن برترى كه بر ساير انبيا دارد به عنوان مين و مبلغ از سوى خخدا مطرح است: (يا أيهَا 
الوَسُو لَ بل ها أَنلَ لِك مِنْ رَبك». «”؛ 

ل 
يي ا و ل ل ل ا ل ل ا دولا 
1 0 

رلور تضف ألي م الكذِبَ بدا علال وَ لهذا علا قروا على الله الكَذِبَ إن اين , دوق على الله الكذت (ا لفلكرة» ليل 
از انحصار حاكميّت به يرورد كار در نظام تكوينء تعبير به توحيد در خالقدّت و توحيد در ربويئت مىشود كه قرآن دراين باره 
مى فرمايك: 

3 لا 7 5 ل 2 2 5 
«هَلُ مِنْ خالق غَيرُ الله يَوْرْفَكمْ مِنَ السَطَاءِ وَ الْدْض!؛ آيا خالقى غير از خدا وجود دارد كه شما را از آسمان و زمين روزى دهده. 


0١ 


.44 مائدهء أيه‎ .)١( 
.77 احقاف» آي‎ .)9( 
مائدهء آيةٌ /ا5.‎ .)( 
.1١2 نحلء آيهُ‎ .)6( 
.” فاطر» آيةٌ‎ .)0( 


دائرةُ المعارف فقّه مقارن» ص: ١88‏ 
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لا 
در آيات فراوان ديكرى به صورت كلى انحصار حكم به خداوند مطرح شده است: «وَالله كم لا معنت 20 تدك تنكو خا راتت 


كه حكم مى كند و هيج كس بر رد حكم خدا قادر نيست». )١١‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١؟1‏ از عزل ب 


ازانحصار حاكميّت به يرورد كار در مقام تشريع تعبير به توحيد در حاكمدت مىشود و اين مطلب نيز در قرآن بازتاب كستردهاى 

دارد. . قرآن دل اين باره يهى فرمايد ع 

«إن الْحَكمٌ إَِا لله أمرَ أنَا تَعْئِدُوا إلا إِاُ ذلك الدَّينُ ال مَيَمُ)؛ حكم تشريع تنها در دست خداست يس او به شما بندكان امر نموده كه 

جزاو كسى را نيرستيد» دين استوار اين است)». )»”١‏ 

صدور حكم تشريعى از ديكران با دو شرط امكانيذير است: 

١.اين‏ كه بااذن يرورد كار باشد» جنانكه مىفرمايد: 

0 دلااود إِنَا ععلاكت خَلِفَةُ فى رض فَاحَكم ئِنّ اناس بالْحَقَّ؛ اى داوود! ما تو را مقام خلافت در زمين داديم تا ميان خلق خدا 

به حق حكم كنى). رن 

ام ل لت 
نشود: دو أن اخككم بَينهمْ بل ل أَبْرَلَ الله ). (©) 

بنابراين» حكم غير خدا لازم است در ادامة حكم و ارادة يروردكار باشد و نتيجه اين كه شارع و قانو نكذار اصلى تنها خداوند 

است. «©6) 

دوم. . عموم فقهاى اسلام با صرف نظر از مذاهب مختلفى كه دارند» در اهم منابع استنباط با يكديكر اذ شتراكك نظر دارند» قرآن 

وسنت دو ركن اساسى در به دست آوردن احكام است, تفاوتى كه هست در نحوة برداشت از قرآن و در محدودةٌ سنت ودر نحوة 

حيّجيت اجماع و در ميزان ارزش عقلء در استنباط احكام مىباشد. همجنين مذاهب اسلامى در برخى ديكر از منابع فقهى» مانند 

قياس» استحسان و مذهب صحابه و ... تأمّلاتى دارند كه در خلال مباحث آينده خواهد آمد. 

6# سوم. . نحوةٌ به كاركيرى ادلّه و منابع استنباط از سوى فقهاء از نظم خاصى بيروى مى كند. آنان طبيعتاً راهى را كه به يقين منتهى 

مى شود بر ساير رادها مقدَّم مىدارند. سين وادهاى كل و ادلة كمانآور (امارات) رااجبعجو مى كعد و + بس از آن هنكام شكك و 

ترديد» به دنبال ادلَةُ احكام ظاهرى مىروند. «2) 

منابع استنباط در همه جا منتهى به يقين نمىشود بلكه بخشى از آنها ظن به حكم شرعى مىآورند و برخى حتى شكك وجدانى را نيز 

برطرف نمى كنند. 

اينجاست كه فقيه بايد اعتبار ادلّهُ ظنّى و همحنين اعتبار اصول و قواعدى را ثابث كند كه در خال شكك» 


.؟١ رعده آيةُ‎ .)١( 

(0). يوسفء آيةٌ .6٠‏ 

(ماضن الدع 

(©). مائدهء أيه 89. 

(5). الميزان» ج لا ص 21١8 -١118‏ با تصرف و تلخيص. 

(6). الاصول العامه للفقه المقارن» ص ٠١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١09‏ 

وظيفه عملى انسان را مشخص مى كند. 

علمى كه اين كُونه مباحث در آن صورت مى كيرد» «علم اصول» نام دارد و به جنين حكمى كه با ادلَدُ ظنى و يا با اجراى اصول 
هنكام شكك به دست مىآيدء «حكم ظاهرى» مى كويند و البنّه ادلّهُ حجتيت احكام ظاهرى بايد با قطع و يقين ثابت كرددء لذا مشهور 
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كفتهاند: «ظنْية الطريق لا تنافى قطعيّةُ الحكم). للق 

بولج ازاعلماي اقل سكت دواثرتبب ادله جيم كقتدائدةأؤليع دلبل كه مجفيد :را اؤغمة ادلة ديكر نبال عن كند ويا وجوه آنه 
هيج دليل ديكرى نياز ندارد» اجماع است كه اكر آن را به دست آورد لازم نيست ساير ادله را بى كيرى كند و لذا كتاب و سنّت 
مخالف با آن را بايد تأويل كند يا منسوخ بداند» سيس در رتب دوم نوبت به كتاب و سنّت متواتر» آنككاه نوبت به خبر واحد و قياس 
مى رسد. (5) 

اينكك با توجه به اين مقدّمات» بحث را ابتدا با طرح منابعى كه فى الجمله مورد اتّفاق است آغاز نموده و سيس به ذكر منابع ديكر 


استنباط مى يردازيم. 

منابع اصلى و مورد اتفاق در استنباط: 
الف) قرآن مجيد 

اشاره 


اساسى ترين و مهمترين مأخذ احكام خداوند» قرآن است. كتاب خدا مشتمل بر اصول عقايد» تاريخ» اخلاق و احكام است. بخش 
مربوط به احكام | اضظللاها «آيات الاحكام) يا «احكام القرآن» ناميدهاند. كفته شده: تعداد آيات الاحكام در قرآنء يانصد آيه 
است. «*”2 ولى برخى كفتهاند: از معظم آيات قرآن به نحوىء استفادة احكام مىشود: به نحو صريح يا با استنباط از آيهاى بدون 
ضميمه كردن آيات ديكر يا با انضمام دو يا جند آيه به يكديكر 10 و يا با انضمام آيه به روايتى كه مفسّر و مبيّن آن استء ولى 
اين سخن سخنى اغراقآميز است. 

در كشف الظنون نخستين كتاب را دربارة احكام القرآن» كتاب شافعى (م )٠١©‏ دانسته شده است «8) در حالى كه ابن نديم در 
«الفهرست» در ضمن كتب آيات الاحكام از احكام القرآن كلبى ياد كرده استء «2) كه نام كامل وى أبو نصرء محمد بن سائب بن 
بشر كلبى است و از اصحاب امام صادق عليه السلام و از دانشمندان اماميه است. شيخ آقا بزركك تهرانى در كتاب «الذَّريعةٌ) به استناد 
نوشتةُ ابن نديم اوّلين كتاب احكام قرآنى را از محمّرد بن سائب كلبى دانسته و مىافزايد: وى در سال 168 قمرى وفات يافته در 
خالى كه شاقعى در سال 188 قمرى متولد شده اسث. /0 


كتابهاى مربوط به آيات الاحكام فراوان هستند و شايد بسيارى از آنها در كذر تاريخ از بين 


8600 رسائل (فرائد الاصول)» ص 1 

56 روضة الناظر» ج 3 ص اككرة مجموعة فتاواى ابن تيمئه) ج اوه ص عم 
رةه الإتقان» ج و3 ص غرث اللباب فى اصول الفقه. ص ١م.‏ 

(©). اللباب فى اصول الفقه. ص ١ه-‏ 84. 

(0. كشف الظنون» ج ١‏ ص 6 

(2). الفهرست. ص .٠١8‏ 

(/0. الذريعة ج ع ص رةه 

دائرة المعاردف فقه مقارن» ص: ١‏ 


رفتهاند. از جمله صاحب كنز العرفان مكرراً از كتابى به نام «النهايه فى تفسير خمس مائة آيه) نام مى برد و در تفسير آيات الاحكام از 
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آن» مطلب نقل مى كندء با آن كه اين كتاب امروز در ميان ما نيست. )١«‏ 


قرآن و سوم در ناحيه دلالت و برداشت احكام از قرآن. 
قرآن كلام خداست: 


اين بحث بحثى كلامى است كه در آن بر اساس ادله و شواهد كوناكون اثبات مىشود كه قرآن كلام خداوند است واين اعتقاد 
تمامى مسلمانان است. 

آنان قرآن را وحى الهى مىدانند كه از سوى خدا در اختيار بيامبر صلى الله عليه و آله قرار كرفته و خود بيامبر نيز در هنكام دريافت 
وحىء يقين داشت كه اين كلام از سوى خداست. سيس بيامبر نيز بدون كم و زياد» آن را بر مردم تلاوت كرده و به آنان رسانده 
است وريس از آن هم تا به امروز تغيبر و تحريفى در آن به وجود نيامده و آن جه هم اكنون در دست ماست همان قرآن واقعى و 
كلام الله حقيقى است. حتى به عقيده بعضى ترتيب آيات و سورهدهاء آغاز و يايان سور به صورت كنونى كه دست ماستء همان 
جيزى است كه از طرف خداوند توسط جبرئيل امين بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرستاده شده است. 7١‏ (به زودى بحث 
تحريف نايذيرى قرآن خواهد آمد). 

مقصود از اين كه قرآن وحى الهى است فقط در معنا و مفهوم نيستء بلكه مراد آن است كه عين الفاظ آن, كلام خداست واز 
اينجا تفاوت عمده. ميان روايات و قرآن مشخص مىشود زيرا بسيارى از احاديث» عين الفاظ ييامبر و ائمه عليهم السلام نيستند بلكه 
از قبيل نقل به معنا هستند و اجازه تغيبر عبارات و الفاظ در احاديث با حفظ معناء از سوى ائمّه عليهم السلام به راويان داده شده 
است. «0» محدّثان و فقهاى اماميه بالاتفاق و اكثر اهل سنّت نقل به معنا را در احاديث جايز مىدانند» فقط تعداد كمى از اهل سنت 
آن را مجاز نمى شمرند. «©") 1 
وى قن قل عى كر اق هل يديس حاب فيك لذ رقف لخدا وقد مط يسركل أقواللة اقي3ووا بن يماس اول ىعدا الم كه كلمة 
«قل» خطاب خاصٌ به بيامبر است, ولى ايشان هنكام تلاوت بر مردم آن را حذف نكرد, بلكه همانكونه كه دريافت كرده بود بر 
مردم موطرم و يكرك يا 1 ال ةو «ه) بدون «واو» آمده و جاى ديكر و لِْرَ أ يك (2١‏ 
با «واوا آمده. ييامبر اين دو كونه وحى را با حفظ امانت و بدون تغيير به مردم رسانده است. 


دلايل و شواهد فراوانى در علم كلام و علوم قرآنى دربارة حقاتت قرآن مجيد اقامه شده است. 


.١١ مقدّمة كنز العرفان به قلم آقاى واعظزاده خراسانى» ص‎ .)١( 
.ه١ اصول الفقهء ج ؟7. ص‎ .)0( 

(). الفوائد الحائريه (وحيد بهبهانى)» ص 585. 

(6). معالم الدين» ص .7١0”‏ 

(©). شورى. آيةٌ لا. 

(©). انعام» آية 47. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١2١‏ 

حمّانيت به اين معنا كه قرآن موجود در ميان ما همان قرآنى است كه بر بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نازل شده است. اين مطلب 


رااز راه وجوه مختلف اعجاز و از راه تواتر قرآن در ميان تمامى عصرها و نسلها از صدر اسلام تا كنون مى توان اثبات كرد. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا؟! از عام ب 


مرحوم بلاغى تعداد وجوه اعجاز در قرآن رادر حدود ١١‏ مورد مىشمارد. )١١‏ مناهل العرفان آن را جهارده موردء )2١‏ و بالاخره 


كسانى همجون سيوطى در كتاب معتركك الاقران تا سى و ينج وجه در اعجاز قرآن بيان نمودهاند. 9 
تحريفنابذيرى قرآن: 


به اعتقاد محمّقان اسلامى اعم از شيعه و اهل سنّت قرآن نه تنها در زمان نزول» دست خوش تغيبر نشده» بلكه يس از آن تا به امروز 
نيز تغيبرى نكرده و آنجه هم اكنون در دست ماست همان قرآن نازلشدة بر يبامبر است. احتمال تحريف در قرآن از شبهات 
بى اساسى است كه مطرح شده است. (مراد از تحريفى كه مورد بحث ماستء كم يا زياد يا تبديل شدن قرآن موجود نسبت به قرآن 
واقعى است). 

دربارة تحريفء رواياتى نقل شده؛ كه بعضى ضعيف و بعضى به معناى تحريف معنوى و بعضى به معناى تفسير كلمات و جملههاى 
قرآن است. (©"» 

بعضى جنين مى يندارند كه اين كونه روايات تنها در بعضى از كتب شيعه آمده استء در حالى كه جنين رواياتى در كتب برادران 
اهل سنت نيز ديده مىشودء به عنوان نمونه به كتابهاى ذيل مراجعه فرماييد. «0) 

ولى اين روايات علاوه بر آنجه كفته شدء مخالف با كتاب و سنّت معتبر استء زيرا قرآن كتابى است كه هيج كونه باطلى» از بيش 
رووازيشت سر به سراغش نمىآيد: انيه لباطِل مِنْ بئن يِدَيِْ و لا مِنْ خَلَفِهِا. «© اين آيه نفوذ هر كونه باطلى را در قرآن (از 
جمله تحريف) در زمان نزول و در زمانهاى بعد از سوى هر شخص يا كروهى نفى مى كند. 0 د 
در جاى ديكر مىفرمايد: «ما قرآن را نازل كرديم و به طور قطع ما حافظ و نككهبان آن هستيم؛ «إذا نَحْنُ تَرََمَا الذكر وَإِذَا لَه 
لافِظونٌ»». 0 و همجنين حديث ثقلين كه تمشكك به كتاب را نا دامنة قيامت واجب و عدم جدايى آن از عترت را تا هنكام ورود 
بر حوض و در محضر ييامبر» فرض نموده؛ دليل بر عدم تحريف قرآن تا يايان دنياست» زيرا دستور تبعيت از كتاب تحريف يافته به 
كسى داده نمى شود. 

حقيقت آن است كه ادعاى تحريفء. محاربة با اساسى ترين ركن اسلام است و متأسّفانه برخى از نابخردان براى اختلافافكنى ميان 


مسلمانان و از كار انداختن صداى دلسوزانة مناديان وحدت اسلامى» همواره دنبال فتنهانكيزى بوده و يكى از 


."# -58 ص‎ ١ آلاء الرحمن؛ ج‎ .)١( 

(1). مناهل العرفان» ج 27 ص 01/6 به بعد. 

(؟). معتركك الاقران» ج ١‏ ازاول تا آخر. 

(؟). توضيح كامل را در اين زمينه در كتاب أنوار الأصول؛ ج ؟. ص 6٠‏ مطالعه فرماييد. 

(0). مسند احمدء ج ١‏ ص 498 صحيح ترمذى, ج هء ص .191١‏ 

(9). فصلتء آيةٌ ؟؟. 

(60: حض آآية 4 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: ١2١‏ 

مسائلى كه ييوسته آن و امثال آن را مطرح مى كنندء اتهام اعتقاد به تحريف قرآن به برخى از مذاهب اسلامى است غافل از آن كه با 
اين كار خودشان تقويت نمىشوندء بلكه ناخودآ كاه قرآن تضعيف مى كردد و شبهه تحريف در اذهان زنده مى شود. 


آنجه مسلّم استء اين كه اكثريت قريب به اتّفاق علماى فريقين تحريف را ردٌ كردهاند و لذا به هيج مذهبى نمىتوان نسبت قول به 
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تمرك تدافاو ققد انيد غم يلت قر آنه سباعة فلل سين كد ا توه بد ادلة مقن كه الحمالا هده اقارة قد ضقيدة ناك باطل 
وقول آنان بىاساس است. 

اساسا كوه دست فخريف: كران يسوي كناى باز م شود كداز آغاز رول أنه بوسعه ذرهمة محافل دز تماز وغير نماؤ قرافت 
مىشده و در هر عصر و زمان حافظان فراوانى داشته و حتّى كاتبان وحى را به هنكام نزول تا جهل نفر نوشتهاند و تمام تعليمات 


مورد نياز مسلمانان در آن بوده و هست و به يقين احتمال تحريف در جنين كتابى غير عاقلانه است. 
حجيّت نصوص و ظواهر قرآن: 


با توجه به اين كه در بحث كذشته روشن شد كه قرآن از جهت صدور قطعى استء اينكك بحث دربارة دلالت قرآن است. شكى 
نيست كه آيات قرآن نامفهوم نمىباشد؛ ولى اينكونه نيست كه همه قرآن از جهت دلالت وافاده معناء قطعى و يقينى باشد جرا كه 
خود قرآن آياتش را به محكمات و متشابهات تقسيم كرده است: «ميهُ للَاتٌ عات ف 1 اكاب و أت كما بيات ١١‏ اما 
آيات متشابه را مى توان در برتو محكمات تفسير و تبيين كرد. 

مطلب ديكر اينكه محكمات به دو بخش تقسيم مىشوند: نصوص كه در افادهُ معنا به حدّى روشن هستند كه احتمال خلاف در آن 
راه ندارد و ظواهر كه ظنى الدلالة هستند. ١؟)‏ 

بحث مهم» حجيت اين ظواهر است» همه علماى اسلام ظواهر را فى الجمله حيجت مىدانند. كرجه حجبّت خصوص ظواهر قرآن به 
دليل ويزكىهاى خاص آن از سوى اخبارىها (كروهى از محدّثان اماميّه) مورد ترديد قرار كرفته است. «*"» از سخن برخى از آنها 
استفاده مىشود كه ظهور مطلقا (جه در قرآن و جه در غير قرآن) حيّجت استء ولى خصوصيت قرآن اين است كه. ظهورى در آن 
انعقاد نيافته است و آن جه ظواهر قرآن به حساب مىآيد» در حقيقت متشابهاتى هستند كه ما كمان مى كنيم ظواهر ند! 


ادلَهُ حجيّت ظواهر: 
اشاره 


حت ظلواهر الفاظ به.طور كلى از مسلمات است و نياز يه دليل ثدارد» ولى در عين حال دو دليل مى توان بر آن اقامة كرد: 


.,/ آل عمرانء آيهُ‎ .)١( 

(0). الاتقان» ج 7 ص 4. 

("). الفوائد المدنيه» ص 57؛ الفوائد الحائريه» ص 5/7. 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١8#‏ 


اعتماد مى كنند و در مكاتبات» اقرارهاء استدلالهاء منازعات و اسناد معاملات و ... ظواهر سخن هر كويندهاى را به نفع يا ضرر او 
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ححجت قرار مىدهند و شارع مقدّس اسلام نيز در كفتكوى خود با مردم؛ از طريقة اهل سخن خارج نشده و روش جديدى ابداع 
نكرده بلكه طريقةً آنان را امضا كرده است. 


؟". لزوم نقض غرض 


زيرا غرض از وضع الفاظ و قوانين مربوط به حقيقت و مجازء استعاره؛ كنايه و) ... تفهيم و تفهم است و با عدم حجتّت ظواهرء اين 


غرض تأمين نخواهد شد. )١١‏ 
حجيّت ظواهر قرآن و بررسى سخن اخبارىها: 


اهل سنت بحث حجتت ظواهر قرآن را مسلّم كرفته و كفتهاند: ظاهر قرآن حيجت است مكر آن كه دليلى بر تأويل» تخصيص يا نسخ 
آن داشته باشيم. "١‏ 

اين بحث در كتب علم اصول شيعه به طور مبسوطتر مطرح شده و علت آن يبدايش تفكر اخبارىها مبنى بر عدم امكان استنباط 
احكام از ظواهر قرآن است. 

اخبارىها مى كويند: «روايات متعددى در منع تفسير قرآن و استنباط احكام از آن وارد شده و ما در غير ضروريات دين» راهى جز 
«سماع عن الصادقين عليهم السلام) نداريم. 09 كاه مى كويند: دانش قرآن مخصوص ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم 
عليهم السلام استء زيرا ايشان مخاطب قرآن هستند نه ديكران و مردم بايد در فهم قرآن به ايشان مراجعه كنند». "١‏ 

با آن كه عقيدةٌ اخبارىها توسّط محمّقان معروف از علماى اماميّه مورد نقد قرار كرفته و جواب داده شده. ولى متأس انه عدهاى 
نتوانسته يا نخواستهاند ميان نظر اخبارىها و سايرين فرق بككذارند. آنان افكار خاصٌ اخبارىها در اين زمينه را به تمام علماى مكتب 
اهل بيت عليهم السلام نسبت دادهاند وبه جاى بررسى مجموع احاديث در اين موضوع و يا مراجعه به آراى دانشمندان شيعه» 
روايات خاصًّى را به صورت كزينشى ييدا كرده و حتّى كاهى حديشها را تقطيع نموده و بدون بررسى فقه الحديث و بدون جستجو 
ازساير روايات و بيكيرى از مخصّص و مقيّد و ناسخ و معارض»ء برداشت ابتدايى خود را از روايات و عقيدةٌ اخبارىها را درباره 
قرآن» موضع همه علماى شيعه جلوه داده بلكه موضع رسمى مذهب اهل بيت عليهم السلام به حساب آوردهاند. «8) 

عجب آن كه در يكى از اين كتابها مطلبى را دربارة قرآن به شيعه نسبت داده و آدرس مطلب را به كتاب يكى از اخبارىها به نام 
«مشارق الشموس الدرّيةً) داده است. «2» 


به هر حال اخبارىها به ظواهر رواياتى استدلال كردهاند كه هيج كدام دلالت بر مقصود آنها 


.809 "75 أنوار الأصول؛ ج 7 ص‎ .)١( 

(7). المهذب فى اصول الفقه المقارن» ج *؛ ص .15١07‏ 

("). الفوائد المدثيه» ص 87. 

(©) هداية الابران ص 68 1: 

(5). اصول مذهب الشيعة الاثنىعشريه. ج ١‏ ص 188 به بعد. 


(©). موقف الرافضه فى القرآن» ص 89”. 
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شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اول» ٠717‏ ه ق دائرة المعارف فقّه مقارن؛ ص: ١28‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١58‏ 

ندارد» از جمله روايات نهى از تفسير قرآن به رأى )١١‏ است. در حالى كه مىدانيم منظور از تفسير قرآن به رأى» آن است كه ظواهر 
قرآن را كه طبق ادبيات عربء مفهوم است رها كنند و آن را مطابق ميل و خواستههاى خود تفسير نمايند و به تعبير ديكر: 

بيش داورىهاى خود را بر قرآن تحميل كنند. اين كار به يقين جايز نيست و ارتباطى با حجئيّت ظواهر قرآن ندارد. 

يا رواياتى كه مى كويد: فهم قرآن مخصوص ييامبر و امامان معصوم است 27١‏ در حالى كه منظور از اين روايات تنها متشابهات يا 
بطون قرآن است نه ظواهر قرآن. 

شاهد اين سخن اين است كه امامان اهل بيت عليهم السلام بارها و بارها اصحاب و ياران خود را به قرآن ارجاع مىدادند و حتّى به 
هنكام تعارض احاديث مىفرمودند: حديثى را كه موافق قرآن است بككيريد و حديث مخالف ظاهر قرآن را رها سازيد. «*") 

در بعضى از احاديث (؟5» مى حو نيم: هنكامى كه راوى دربارة مسألهداى از امام سؤال كرد» فرمود: 

«يعرف هذا و امثاله من كتاب الله عرّ و جلّ: و كل عَلَيكُمْ فى الدَّينِ من خرّج) 6١‏ 

؛ اين حكم و مانند آن از قرآن استفاده مىشود در آنجا كه مىفرمايد: ّ 

احكامى كه موجب عسر و حرج كردد» در دين نيست». 

يا هنككامى كه راوى از امام سؤال مى كند: به جه دليل مىفرماييد مسح بعض سر در وضو كافى استء فرمود: 

«لمكان الباء 

؛ به جهت وجود «باء) در آية «وامسَحوا برؤُسِكم)» 2 كه معناى بعض را مى دهد. )7/١‏ 

به هر حال حجئّت نصوص و ظواهر قرآن واضحتر از آن است كه نياز به بحث زيادى داشته باشد و افكار اخبارىها امروز در مجامع 


و حوزههاى علمى شيعه هيج كونه طرفدارى ندارد و مىتوان آن را جزء عقايد منقرض شلده و يايان يافته به حساب آورد. 
ب) سنت 
اشاره 


دومين منبع استنباط به اتّفاق تمامى فقهاى اسلام» سنّت است. سنت در اصل عبارت است از آن جه به جز قرآن از نبى اسلام صلى 
الله عليه و آله صادر شده؛ جه قول باشد (كه شامل كتاب و نوشته نيز مىشود) و جه فعل يا تقريره مشروط به آن كه مربوط به احكام 
شرعيه باشد. )7١‏ 

فقهاى مكتب اهل بيت عليهم السلام سنّت را تعميم داده و كفتهاند: سنّت عبارت است از قول و فعل و تقرير معصوم, (ييامبر صلى 
الله عليه و آله و امامان اهل بيت عليهم السلام). 4١‏ 


00 وسائل الشيعة» ج ليث ابواب صفات القاضى» باب ”اح 24 وهلا. 
(2). همان مدركك. ح لل سي فى ىن ”لم م١‏ و 
(”). همان مدركك» ب 3. 


(©). همان مدركك. ج 3 باب اعخرة ازابواب وضوءء ح 6 
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(0). حج. أيه ثلا. 

(2). مائدم أيه 8. 

(0). وسائل الشيعة» ج »١‏ باب 77 ابواب وضوءء ح .١‏ 

(. المهذب فى اصول الفقه المقارن» ج ”. ص 207. 

(9). الاصول العامة ص ١8١؛‏ اصطلاحات الاصول؛. ص .١8١‏ 


دائرةً المعارف فقّه مقارن» ص: ١88‏ 


حجيّت سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله: 


عون من مول نان اموق 1 يان لانن اناك اكه عر 47 لقرل كق تن نولت 1لا رتسا ينه 
كونه شكى نسبت به آن باقى نمىماند» ضمن آن كه از قرآن نيز مى توان براين مطلب استدلال كرد: 

دا ويه و ووه شو 1 نام عاك ا كم الول فَحَدُوه و لل تهلاكم عَنْهُ فَانتهُواء. اين آيه اطلاق دارد و تمام اوامر و 
نواهى بيامبر را شامل مى شود. خداوند با اين آيه اطاعت بيغمبر را در آن جه بياى مردم آورده و آن جه نهى كرده واجب نموده 
ايت كه شانل فليو فل و كقرى م شود و سين نا اق حملة زو اللو الله إن الله شريك المتات»» دار ذائمو تخلضواد آنازا 
مستلزم كيفر دانسته است. . م 

محطو :دل 117 ةة سررة نباك اطافيته ال رمتل اللدو اجن شمرده شدم|ست: ١أْطِيعُوا‏ اللقو أطخو التقول ايه 

نيز در آآية و ؟ سورة نجم مىفرمايد: دوَكا يَنْطِقُ عن الهو إِنْ هُوَ إِلَا وَحَئ يُو-لِ]» كه اثبات مى كند تمام كفتههاى بيغمبر صلى 
الله عليه و آله از ناحيه خداست و به عبارتى ديكر همه آنها وحى استء منتهى قسمتى از وحىء قرآن است و قسمتى ديككر. احاديث 


حجيّت سنت امامان اهل بيت عليهم السلام: 


حجتت سنّت امامان معصوم عليهم السلام بر اساس ادلّداى قابل اثبات است. مسأله حجتت قول ائمّه و لزوم اطاعت از آنها و اتصاف 
آنان به مقام عصمت,. مباحثى هستند كه در علم كلام مطرح شده و در علم كلام شيعه نككارش يافته است. به عقيدة بيروان مكتب 
اهل بيت عليهم السلام امامان معصوم عليهم السلام از قبيل مجتهدانى نيستند كه به حدس و كمان اجتهاد كنند و كاهى با هم 
اختلاف داشته باشند ثا در ثتيجه فتواى آنان براغ مقلدينى كه احراز شرايط اجتهاد آنها را كردهاند حتجت باشد و براى مجتهد ديكر 
حيجت نباشد. بلكه امامت عهدى است الهى و منصبى است كه از سوى خمدا به آنان تفويض شده و آنان مبلغ احكام واقعى الهى 
هستند كه هر معصومى آن را از معصوم قبل» دريافت كرده است. جنانكه در روايت امير مؤمنان عليه السلام وارد شده كه فرمود: 
رسول خدا صلى الله عليه و آله درهايى از علم بر من كشود كه از هر باب آن ابواب فراوان ديكرى كشوده مىشود "١١‏ و در روايتى 
از فضيل بن يسار از امام باقر عليه السلام آمده: اكر ما همانند ديكران بر اساس رأى خود. حكم كنيم كمراهيم بلكه حديث ما بر 
اساس برهان روشنى از جانب يرورد كار ماست كه آن را براى بيامبرش بيان و آن حضرت آن را براى ما بيان داشته است: 

«بِينةُ من ريّنا ينها لنبيه فبينها نبييه لنا» 

"١ .‏ ولى اساس حجتّت سنت اهل ببت عليهم السلام قبل از هر جيز حديث ثقلين است كه تمشكك به عترت را در 
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.)١(‏ مناقب آل ابى طالب به نقل از حافظ أبو نعيم» ج 7 ص 58. اين روايت را صدوق در خصال با 6؟ سند نقل كرده است. 
(خصال. ص 2687). 

(). بصائر الدرجات» ص 15"؛ بحار الأنوار ج 7 ص 177. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١288‏ 

كنار قرآن واجب نموده است. اين حديث شريف ميان اهل سنت و شيعه متواتر است و 8" نفر از صحابه آن را نقل كردهاند )١١‏ و به 
جز محدّثان اماميّه» 18١‏ نفر از علما و محدّثان اهل سئّت آن را آوردهاند و در برخى از طرق نقل آن آمده كه اين حديث را ييامبر 
در حجة الودا ودر برخى ديكر وارد شده كه در مدينه هنكام بيمارى در اواخر عمر و در نقل سوّمى آمده كه يس از حجة الوداع 
در غدير خم و مطابق نقل جهارمى يس از سفر طائف فرموده استء و اين نشان مىدهد كه ييامبر در مناسبتهاى مختلفى به خاطر 
اهميّت كتاب و عترت آن را فرموده باشد. (7) 

در هر حال در اين حديث, نبي كرامى اسلام صلى الله عليه و آله تمسّكك به اهل بيت را همانند تمسّكك به قرآن واجب نموده و آن 
را عامل مصون ماندن از كمراهىها قرار داده است. همجنين در روايات ديكر اهل بيت عليهم السلام امان براى اهل زمين 030 و 
سفينة نجات "6١‏ معرفى شدهاند» كه مداركك آن در كتب برادران اهل سنّت موجود است. 


يارهاى از مناقشات نسبت به حجيّت سنْت امامان اهل بيت عليهم السلام: 


مهم ترين ايرادات بر حجتّت احاديث امامان معصوم عليهم السلام سه ايراد است: 
ايراد اول: دين در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله كامل شدهء جنانكه از آيةُ «اكمال» استفاده مى شود: 


«الْيوْمَ أكملتٌ لكة وينكق و العقث عليكع تف 26 

و همجنين بيامبر فرمود: 

«ما مِنْ شىء يُقرّبكم الى الجِنَهُ و يباعدكم من الثَار إلا و قد أمرتكم به و ما من شىء يباعدكم من الجِنّةُ و يقرّبكم من النَار إِلَا و قد 
نهيتكم عنها 

. 7 بدين معنا كه همه واجبات و محرماتى كه بهشت و جهنم را در بى دارد براى شما بيان كردم. 

بنابراين» نقصى در دين وجود نداشته تا سنّت امامان بخواهد آن را تكميل كند» يس نمىتوان غير از خخدا و رسول» شخص يا 
اشخاصى را مدركك تشريع دانستء زيرا التزام به آن التزام به نقص دين در زمان حيات رسول الله صلى الله عليه و آله است. 

' : 0 

واجتهاد الرأى در ما لا نص فيه هستند به وضوح وارد مىباشد. آنان نيز بايد تضادٌ ديدكاه خويش رابا آيهُ اكمال دين» برطرف 


ثانياً: اكمال دين غير از ابلاغ دين است. دين در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله كامل شده است و آن جه ائمة 


0 جامع احاديث الشيعة» ج 2 ص 62 به بعد. 


0" الصواعق المحرقه» ص 106. 
("). همان مدركك» ص 10١‏ و 75!؛ مستدركك حاكمء ص 154. 
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(ع). الصواعق المحرقة» ص .١15١‏ 

(0). مائدم آية *. 

(6). كافى» ج 27 ص 76 كنز العمّال ج *, ص 75. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١51‏ 

معصومين عليهم السلام براى مردم بيان كردهاند» از باب تكميل نبوده بلكه از باب ابلاغ دينى بوده كه در زمان رسول خدا صلى الله 
عليه و آله به كمال خويش رسيده بود نه رأى شخصى آنان تا آنها كامل كنندة دين باشند» در حديثى از امام باقر عليه السلام آمده 


است: 

«لو انا حدّثنا برأينا ضللنا كما ضل من كان قبلنا و لكا حدّثنا ببيِنةٌ من ربّنا بينها لنببه فبينها لنا 

؛اكر به رأى خويش با شما سخن بككوييم كمراه شدهايم جنان كه قبل از ما كمراه شدند ليكن ما به هدايت و راهنمايى خداوند كه 
براى ييامبر صلى الله عليه و آله تبيين كرد و سيس او ما را راهنمايى نمود» سخن مى كوييم). ١١‏ 

در روايتى سماعه يكى از ياران امام هفتم به موسى بن جعفر عليهما السلام عرض مى كند: آيا آن جه شما مى كوييد از قرآن و سنّت 
است يا به رأى خويش است؟ حضرت مىفرمايد: 

فل كا شو تقوله فى كاب الله وسكة تقد 

؛ آن جه را بيان مىكنيم از كتاب الهى و سنّت است». «7) در روايت ديكرى آمده: 

«لسنا من أرأيت فى شىء 

؛ مااز اصحاب رأى نيستيم. (همه آنجه را مى كُوييم نقل از ييامبر است)). 7) 

در روايتى ديكر امام باقر عليه السلام به جابر بن يزيد جعفى مىفرمايد: اكر بر اساس رأى خويش نظر بدهيم از هلا كك شد كان 
هستيم. (5) 

به هر حال» عقيده مدرسةٌ اهل بيت يتعيهم اباد ابو ايك كد إبا عل الساا كارن عام الو ورجانت شرع وارااريك يام انلامو 
حافك مدو ع | وساب اننا داو داع الى انيت الن بات جيعد 106 232 ,الول يطى ب لزيا خا ماقي 
نمى كي رند. 

ودود اوضر سوقم اراي 

ابن سعد در طبقات نقل مىكند كه از على بن ابى طالب عليه السلام سؤال شد: جرا بيشترين روايات را شما از رسول الله صلى الله 
عليه و آله نقّل مى كنيد؟ فرمود: زيرا هرجه سؤال مى كردم؛ بيامبر جواب مرا مىداد و هركجا ساكت مىشدم ييامبر خود سخن را 
آغاز م ىكرد. 

آيهاى نازل نشد مككر آن كه محل نزول و شأن نزول آن را مىدانم. «2) : 
ييامبر به امير المؤمنين على عليه السلام فرمود: آن جه را بر تو املا م ىكنم؛ بنويس. على عليه السلام عرض كرد: يا رسول الله! 
مى ترسيد فراموش كنم؟ فرمود: نه من از خدا خواستهام كه تو حافظ علوم من باشىء ولى براى امامان يس از خود بنويس و به امام 
حسن اشاره كرد و فرمود: «هذا اوّلهم) و به امام حسين اشاره كرد و فرمود: «و هذا ثانيهم» سيس فرمود: 

امامان بعدى از نسل اويند. «7) 

با توججه به روايت اخير» جواب ايراد ديكرى نيز داده مى شود كه مى كويند: بسيارى از احاديث شيعه از طريق امام باقر و امام صادق 
عليهما السلام و ائمّهُ يس از آن دوء رسيده است و آنان رسول خدا را دركك نكردهاند» 
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.)١(‏ بصائر الدرجات. ص 8١9‏ بحار الأنوار. ج 7 ص 177. نظير اين روايت در كنز العمّال» ج 1 ص 128 از امير مؤمنان على 
عليه السلام نقل شده است. 

(). بصائر الدّرجات» ص "7١‏ بحار الأنوار ج 7 ص 178. 
(9). كافى؛ ج ١‏ ص 08. 

(؟). جامع احاديث الشيعة؛ ج ١‏ ص 58. 

(0). انبياء» آيةُ /ا3”. 

(*). طبقات ابن سعد» ج 27 ص 870. 

(0). ينابيع المودّهء ج ١‏ ص "/. 

دائرءً المعارف فقه مقارن» ص: ١58‏ . 
يس احاديث آنان از نظر سندء «ارسال» دارة يعتى واشطيها ذو تقل نيان يكير واثاماتي كد وسو الله رادركك نكردهاند ساقط 
شده و مشخص نيست جه كسانى اين احاديث را از رسول اللّه صلى الله عليه و آله براى ام اهل بيت عليهم السلام نقل كردهاند و 
خبر مرسل حجيّت ندارد. 

ياسخ اينكه: در رواياتى» سلسلة سند توسّط ائمّه عليهم السلام مشخص كرديده؛ از جمله: امام صادق عليه السلام به هشام بن سالم و 
كاد رن مسن ود الا رع 

«حديثى حديثٌ أبى و حديثٌ أبى حديثُ جدّى و حديثٌ جدّى حديثُ الحسين عليه السلام و حديثٌ الحسين حديثٌ الحسن عليه 
السلام .ى حديثٌ الحسن ححديتٌ امير المؤمنين عليه السلام و حديتٌ امير المؤمنين حديثٌ رسول الله صلى الله عليه و آله و حديتٌ 
يسرك للهقر لعز وعر 

٠١‏ در روايتى ديكر وقتى جاير از حضرت باقر عليه السلام خواست كه احاديث خود را مستند كند» فرمود: 

حديث من از يدرم از رسول الله است» سيس فرمود: 

زو كلما ااحدّتكك بهذا الأسناد 1 

؛ يعنى هر حديثى از من با همين سند است». 37١‏ البنّه ائمَهُ اطهار عليهم السلام غالباً هنكام بيان احاديث» سند را تا رسول الله به جهت 
وضوح آنء نقل نمى كردند فقط هنكامى كه برخى از اهل سنت در مجلس بودند سند را به بيامبر صلى الله عليه و آله مىرساندند» 
بر همين اساس روايات جمعى از اهل سنّت كه راويان از اهل بيت عليهم السلام محسوب مىشود غالباً با اتصال سند به رسول الله 
هراد اسيك 

بوداي ليقي كم على للمجايدي الاين كادي ركه المدعبيم اللصلام يراه لح وماد لموخنامي انيه واب 
نكرده استء يس حق را كتمان كرده و كتمان حق حرام اسث. جنانكه قرآن مى فرمايد: الْمَمدننهُ لئاس و لا تَكتُمُوَة. يل 

وصاتر ا بار ل 2 م ل الو للا 

«إِن الِّينَ كمون يا تر مِنَ الْبيّاتِ و الود مِنْ بعد ا يْنْاهٌ ِلنّاس فى الاب أولئِك يَلعَنْهُمْ الله و يَلعَنْهُمُ اللاعنونَ»؛ كسانى كه 
دلايل روشن و وسيلة هدايتى را كه نازل كرديم- بعد از آن كه در كتاب براى مردم بيان نموديم- كتمان كنند» خدا آنان را لعنت 
مى كند و همه لعن كنند كان نيز آنها را لعن مىكنند). © 

بنابراين جون ييامبر علم به احكام خداوند دارد و وظيفة ايشان ابلاغ است» يس بايد احكام را به مردم برساند, نه آن كه به ديكران 
بسبارد تا آنان ابلاغ كنتدن 

ياسخ: «كتمان ما انزل الله عبارت است از مخفى كردن آنجه بيان و اعلام آن واجب است. ابلاغ و رساندن احكام از نظر زمان و 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 177مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نال ١‏ از علمل ب 


مكان و نحوه بيان و اين كه به جه كسانى و در جه شرايطى بايد ابلاغ شود مقرّراتى دارد. . 
توضيح اينكه: برخى از احكام موضوع آن تحمّق بيدا نكرده يا مصلحت بيان آن فراهم نشده و لذا حتّى در زمان رسول الله صلى الله 
عليه و آله احكام تدريجاً بر مردم ابلاغ مىشدء با اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله از آن آكاه بود» ولى كسى بر ييامبر اشكال 


نكرده كه جرا آن حضرت با اينكه از 


.0" ص‎ ١ كافى؛ ج‎ .)١( 

(1). امالى مفيد» ص 67. 

(). آل عمرانء آيةُ /ا18. 

(؟). بقرهء آيةٌُ 109. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١894‏ 

همه احكام الهى اطلاع داشته» در طول نبوّت 7 ساله؛ آنها را تدريجاً براى مردم بيان كرده» و جرا كتمان حق كرده است. زيرا بيان 
همه احكام در زمان واحد بر مردم ستككينى مىكند و سبب فرار آنها ازدين مىشود. به همين دليل ييامبر صلى الله عليه و آله احكام 
اسلام را تدريجاً بيان فرمود و بيان قسمتى را به اهل بيت عليهم السلام سيرد. 

علاوه بر آن كه ابلاغ و رساندن بيام الهى توسّط ييامبر به اين معنا نيست كه احكام را به كوش تكك تكك مسلمانان برساند بلكه اكر 
به كوش كروهى خاصّى كه آنان واسطة ابلاغ به سايرين مىشوند برسد ابلاغ و بيان و عدم كتمان حق» صادق است وكرنه اين 
اشكال بر همةٌ بيامبران الهى و بر تمام آكاهان از مسائل وارد است كه جرا حق را ينهان كردهاند؟ 

سيارى از مسلمانان (حتّى صحابه كه ييامبر را ديده بودند) يس از رحلت آن حضرت سخنان ييامبر را از ساير اصحاب مى شنيدند و 
بسيارى از مسيحيان يس از عيسى عليه السلام از حواريون آن حضرت سخنان آن حضرت را شنيدند و قبول كردند؛ ولى اعتراض 
نكردند كه جرا خود بيغمبر مستقيماً حكم را به ما نرسانده و جرا حكم را كتمان كرده است؟ 

ايراد سوم: بنابر عقيدةُ بيروان اهل بيت عليهم السلام كه ائمَهُ اطهار عليهم السلام مقام عصمت را دارا هستند و علم و حقانيت آنان 
مسلم است. نبايد روايات منقول از ائمّه عليهم السلام با يكديكر تناقض و تعارض داشته باشند و اين با مقام علمى و با عظمت اهل 
بيت سازكار نيست در حالى كه روايات معارض و مختلف در كتب حديث شيعه وجود دارد. 

ياسخ؛ اوَلا: مسأله تعارض نه تنها در احاديث ائمّه عليهم السلام بلكه در احاديث نبوى صلى الله عليه و آله نيز مطرح است و اهل 
سنت نيز در كتب اصولى خويش بحث تعارض روايات و كيفيت جمع و ترجيح را مطرح كردهاند. )١١‏ 

انبا عوامل متعددق متشا تعارضن اخبار مى كرد كد به برح ان آنها اشاره مىشود: 

.١‏ خطاى راوى در فهم روايات. در بسيارى از موارد؛ نصوص با يكديكر تعارض نداشتهاند بلكه راوى در فهم كلام ييامبر صلى الله 
عليه و آله يا امام عليه السلام كرفتار اشتباه شده است. 

".از بين رفتن قرائن لفظيه و حاليه. در زمان صدور روايات» قرائنى همراه آن بوده خصوصاً قرينه سياق كه با تقطيع روايات اين 
قراين ضايع شده و تعارض به وجود آمده است. 

*. نقل به معنا توسط راويان 

؟. تدريجى بودن در بيان احكام از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام 

. مسأل تقيه از حكام ستمكر در قول يا سلوكك امام عليه السلام كه كاه منشأ توهّم تعارض ميان روايات مى كردد. 

*. در نظر كرفتن شرايط مخاطب. كاهى سؤالكننده در وضعيّتى قرار كرفته و شرايطى دارد كه حكم او با ديكران فرق مىكند ولى 
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او جواب مربوط به 


.)١(‏ روضة الناظر. ج ؟ء ص 40" به بعد. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١7١‏ 

خودش را به صورت قضيه مطلقه از قول امام عليه السلام به ديكران انتقال مىدهد. 

/. ايجاد تحريف و تغيير در كلام امام عليه السلام از سوى مغرضان. زيرا هميشه افراد مغرض و معاند و منافقى حتّى در عصر ييامبر 
صلى الله عليه و آله بودهاند كه در احاديث تحريف ايجاد م ىكردند. جنانجه در روايتى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده 
كه فرمود: 

«كثرت علي الكذَابةُ) للق 

50707 

«من قال علي ما لم اقل فليتبوأ معقده من النّار 

؛ هركس به من جيزى را كه نككفتهام نسبت دهد جايكاه او در آتش خواهد شد» 7 و در تاريخ روايات از افرادى همجون مغيرة بن 
سعيد و أبو الخطاب نام برده شده كه به خاطر دست كارى در احاديث و ترويج تحريف در ميان مردم مدت مت شدهاند. (©» 

8. وجود احكام موقت حكومتى. همانند آنجه در وجوب زكات در مورد استر در زمان امير مؤمنان عليه السلام آمده بود ولى يس 


ازآن زمان اين حكم حكومتى يايان يافت. 
جكونكى استنباط از فعل معصوم عليه السلام: 


از آنجا كه الفاظ در دلالت بر معانى» كوياتر از افعال هستند و سريع تر مقاصد را به مخاطب منتقل مى كنند» لذا امر و نهى لفظى 
صادر از معصوم عليه السلام» ظهور در وجوب و حرمت دارد و اين كونه ظهورات قابل استناد است ولى آيا فعل معصوم مانند امر او 
ظهور و دلالت بر وجوب دارد؟ و آيا تركك عمل از سوى معصوم دلالت بر حرمت دارد؟ 

به يقين فعل معصوم عليه السلام بر بيش از جواز (عدم حرمت) دلالتى ندارد. انجام يكك عمل توسط معصوم عليه السلام فقط دال بر 
اين است كه اين كار حرام نيستء اما وجوب را نمىتوان از آن استفاده كرد؛ همانكونه كه تركك يكك كار نيز تنها بر عدم وجوب 
دلالت دارد نه بر حرمت آن. «8) مككر اينكه قرينهداى موجود باشد كه فعل دلالت بر وجوب كند مانند آن كه بيامبر صلى الله عليه و 
آله يا امام عليه السلام كارى را به قصد تعليم حكم يا عبادتى به مردم, انجام دهد؛ يا مانند فعل و تركك مستمر معصوم عليه السلام 
كه بعضى آن را دليل بر وجوب يا حرمت دانستهاند. 

اكر كفته شود: دل بابوجاى الماجله وله اكلاائك نومري عي ققد از ديار[ نان لى ويد غير صلى ل لازو [ لان فلي د 
واعا سس واس واا اعر يا دل بر حنمن ييامبر واجب نباشد له 30 لوقن فول ال اع ع ل 3 
يَرْجُوا الله و الْيَوْمَ الْآخِرَ). «ع) 

در جواب مى كوييم: «تأسّرى) جنين تعريف شده «أن تفعل مثل فعله صلى الله عليه و آله على وجهه من أجل فعله صلى الله عليه و آله) 
تأسَى به ييامبر آن است كه همانند كار او را انجام دهيم با همان نيِتى كه او انجام داده است يس اكر 


00 غييت نعمانى» ص 342 احتجاج طبرسى» ج 2 ص لحرت 0 العممال, ج 314 ص . 
00 كن العمّال» ج 0306 ص 1030 
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(0). رجال كشن ص غ18 

(©). تعارض الادلَّةُ الشرعيي ص 18-87. 

(0). اصول الفقه. ج 2 ص 97#. 

(8) اسواباء آي 1. 

(00. شرح المعالم» ج 7 ص 890. 

ذائرة المغارف فقهمقازن: ضص: ١/1‏ 

واجب باشد ما نيز به قصد واجب انجام دهيم و اكر مستحب يا مباح باشد ما نيز عملا ملتزم به استحباب يا اباحه آن شويم, نه آن كه 


هر عملى را كه ييامبر انجام داده. بر ما واجب باشدء هر جند بر او واجب نباشد. 


جكونكى حجيّت تقرير معصوم عليه السلام: 


تقرير عبارت است از سكوت معصوم در برابر عملى كه در محضر او (و يا در غيابش ولى با اطلاع او) انجام كيرد. 

دليل بر اعتبار و حجت تقرير اين است كه اكّر آن قول و عملء حرام و منكر بود» بايد معصوم با آن مخالفت مىكردء زيرا نهى از 
منكر واجب است. 

برخى كفتهاند: تقرير معصوم حتجت نيستء زيرا نهى از منكر و ارشاد جاهل در همه جا واجب نمى باشد نظير موردى كه عملى را 
مورد انكار قرار داده» ولى اثر نكرده باشد كه ديكر نيازى به انكار مجدّد نيست. جواب اين است كه اين فرض خارج از محل كلام 
است زيرا محل كلام مواردى است كه شرايط وجوب نهى از منكر و تعليم جاهل فراهم است. 


سنت صحابه: 


جمهور اهل تستنه به جاى ست اهل كه شت صحابه زا حت قرا ؤادهائذه 013 تا خلام كميود ادله راعمران كسد. آنان معظدائد 
كه صحابى كسى است كه بيامبر اسلام را در زمان حيات آن حضرت در حالى كه مسلمان بوده است»ء ديده باشد و بر اسلام از دنيا 
برود. و اتفاق نظر دارند كه هركس إطلاق نام صحابى بر او صحيح باشدء عادل است. 1١‏ در حالى كه بيروان مكتب اهل بيت 
عليهم السلام معتقدند. صحابه رسول الله صلى الله عليه و آله هر جند امتياز و افتخار مصاحبت بيامبر را داشتهاند» و در ميان آنها 
شخصيتهاى والامقام بيدا مى شوند. ولى از نظر عدالت همانند اشخاص ديكرء جمعى عادل و كروهى غير عادل بودند (به كواهى 
قرآن و حديث و تاريخ). 
1 0 0 2 ان 
اهل سنت براى عدالت 0 دلايلى دارند؛ از جمله ا شريفة «كنتم خَيرَ َم أخرجَتٌ للناس) «© و آيةُ «و كذلكك جَعَلنا كم أَمّهُ 
وَسَطا لتَكُونُوا شهلا على النّاس» 0 و آيةٌ «لَمَدْ رَضِيَ اللَهُ عن الْمَؤْمِنِينَ إذْ لمايغوتك نحت الشَّجَرَو «©) استدلال كردهاند. 
در حالى كه آيهٌ اول و دوم مربوط به تمام امّت استء نه خصوص صحابه و آيةُ سوم مخصوص كسانى است كه در بيعت رضوان 
شركت كردهاند و همهُ صحابه را شامل نمى شود. به علاوه رضايت خداوند به خاطر مسأل بيعت رضوان دليل بر رضايت او در برابر 
همةٌ كارها نخواهد بود. 


دانشمندان اين كروه به رواياتى نيز تمشكك جستهاند كه مهمترين آنء اين حديث معروف است 


0 الموافقات شاطبى» ج و3 ص على 
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(). الاصابة فى تمييز الصحابة» ج ١‏ ص 188. 
(*). همان مدركك» ص .١127‏ 

(ع). آل عمران. آي .١٠١‏ 

(0). بقره» آيةُ 157. 

(2). فتح» آيةُ 18. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١77‏ 

«وأصحابى كالنّجوم بيهم اقتديتم اهتديتم 

؛ اصحاب من همجون ستا ركان آسمانند به هر كدام اقتدا كنيد» هدايت مى شويد). )١١‏ 
در حالى كه ابن حزم اين روايت را ساقط و مكذوب و نادرست مىداند. ١؟)‏ 

علاوه براين» در بعضى از روايات جنين نقل شده است: 

«أهل نيتى كالنجوم باهم اقتديتم اهتديتم) ون 

و ايخ حديث با حديث متواتر تقلية هماهدكك است: . 
اضافه بر اينها قرآن مجيد بارها از كروهى از صحابه كه به ميدان جنكك يشت كردهاند يا تخلف از قول رسول الله نمودهاند يا بر آن 
حضرت ايراد نمودهاند» سخن مى كويد و بعضى را با صراحت فاسق مىشمرد؛ در يكجا مىفرمايد: او مِنْهمْ مَنْ يَلْمِرك فى 
الات كن أغطوا ا رَضُوا وَ إن لم يُعطا ما إذاا مع طون بعضى از مؤمنان هستند كه دربارة تقسيم زكاته بر نو خرده 
فى كبرقد كر از اذام انهدا شقيدة شود راضى هن شونه واكك سوق ذاده تقنوه سكين خشواعدد شد © ذر ماي ذبكر 
مى فرمايد: :9 أَهَ الِّينَ آعنوا إن لجادكم فاق بتي ينوا أن مصِيبوا ؤما بال تضْبحُوا عل 4 َعَكُْندِمِينَ»؛ لى كسانى كه ايمان 
آوردهايد اكر فاسقى خبرى براى شما بياورد» تحقيق كنيد, مبادا جمعيّتى را به مصيبتى كرفتار كنيد» سيس يشيمان شويد) «8) كه 
غالب مفسّران اهل سنّت آن را دربارة وليد بن عقبه مىدانند كه از صحابه بود. ابن عاشور در تفسير خود آن را مورد اتفاق مىشمرد 
وروايات متضافره را ناظر به آن مىداند. «2) 

اضافه بر اين قرآن در سورةٌ نور و احزاب و برائت و منافقونء از كروهى از افراد به ظاهر مسلمان سخن مى كويد كه به ظاهر جزء 
صحابه بودند» ولى در باطن منافق بودند و نامهاى آنها هركز ذكر نشده است. در داستان معروف افكك كه در سورةٌ نور در يانزده 
آيه دربارة نكوهش آنها سخن مى كويد كروهى از همين افراد» به ظاهر مسلمان و جزء صحابه بودند. به هر حال جاى ترديد نيست 
كه صحابه با تمام احترامى كه دارند كروهى صالح و كروهى غير صالح بودند» نمىتوان سخنان همه آنها را حيجت دانست. 

اضافه بر همة اينها كارهايى از بعضى از معاريف صحابه سر زده است كه با هيج منطقى قابل توجيه نيست. همه مىدانيم داستان 
جنكك جمل را طلحه و زبير كه صحابى معروف بودند به راه انداختند و برامام وقت خود خروج كردند وطبق بعضى از تواريخ 
هفده عغزار نفر اق فسلمانان دو اين كف كشيه شدتد. 

و نيز مىدانيم معاويه همين كار را در برابر امام وقت على عليه السلام انجام داد و شايد بيش از يكك صد هزار نفر از مسلمين در 


جنكك صفين به قتل رسيدند آيا اين خونريزىها قابل توجيه است و جنين افرادى را 


(01. ميزان الاعتدال» ج 3 ص #*ا5 و ا 
0 الاحكام ابن حزم ج 3 ص ٠١‏ 
(©"). لسان الميزان» ج »١‏ ص 538. 
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(ع). توبه) آي /6. 

(6). تفسير ابن عاشورء ج 278 ص 778. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١77‏ 

مى توان عادل شمرد؟! 

آيا نام مجتهد بر آنها نهادن و اين كناهان عظيم را توجيه كردن با عقل و منطق سازكار است؟! اكر جنين باشد هر كناهى را در هر 
عصر و زمانى با اين عنوان مىتوان توجيه كرد! كدام دانشمند حاضر مىشود جنين مطالبى را بيذيرد؟! 

به هر حال ما به صحابة ييامبر به جهت مصاحبت آنها با يبامبر احترام مى كذاريم ولى آنها را مانند ساير مسلمين به دو كروه بلكه به 
جند كروه تقسيم مى كنيم. آنها كه عادل بودهاند روايتشان از يبامبر صلى الله عليه و آله يذيرفته است. 


شيوههاى دست يابى به سنّت: 
اشاره 


همانكونه كه كذشتء سنّت قولء فعل يا تقرير معصوم است. بنابراين اخبار و احاديث سنّت نيستند» بلكه حاكى از سنّتاند و در 
حقيقت راهى براى دست يابى به سنت مى باشند. 


اينكك شيوههاى دست يابى و راه يابى به سنّت كه برخى قطعى و برخى غير قطعى هستندء ارائه مى كردد. )١١‏ 
الف) راههاى قطعى دست يابى به سنت 


.١‏ خبر متواتر: بر اثر فاصله زمانى ميان اكثر امت اسلامى با حضرات معصومين عليهم السلام» روايات» توسّط واسطدهاى متعدّدى به 
آنان مىرسد و هرجه فاصله ميان مردم و معصوم بيشتر شود» واسطدها بيشتر خواهند بود. اصطلاحاً به هر واسطهاى طبقه مى كويند. 
خبر متواتر آن است كه در هر يكك از طبقات؛ كروهى وجود داشته باشند كه تبانى آنان بر كذب و جعل خبر عادتاً امكانيذير نباشد 
ولذا تواتر يقي نآوراست. 

تواتر بر سه قسم است: اول: تواتر لفظى و آن عبارت است از خبرى كه تمام راويان آن با الفاظ يكسانء از آن خبر دهند. دوم: تواتر 
معنوىء كه همه از مدلول تضِمّنى يا التزامى واحدى خبر مى دهند. سوم: 

تواتر اجمالى كه عبارت است از اطمينان به صدور يكى از خبرها به نحو اجمال» بدون اين كه آن خبر مشخص باشد هر جند آن 


اخبار اشتراكى در محتوا 


.)١(‏ برخى از اهل تسئّن خبر را به سه قسم تقسيم نمودهاند: خبرى كه تصديق آن واجب است و خبرى كه تكذيب آن واجب است 
و خبرى كه بايد در آن توقف كرد و دربارة آن موضع كيرى ننمود. , 
آنان كفتهاند خبرى كه تصديق آن واجب است بر هفت نوع تقسيم م ىكردد: .١‏ متواتر ؟. خبر خداوند ". خبر رسول الله ؟. خبر 


امت ييامبر صلى الله عليه و آله زيرا عصمت امّت از سوى يبامبر اعلام شده و مشخص كرديده استء ضمناً خبر هر كسى كه امت او 
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را صادق و راستكو بداند نيز داخل در همين قسم جهارم است. 5. خبر هركس كه موافق با خبر خحدا و رسول وات باشد. *. هر 
خبرى كه مخبرء آن را در نزد رسول الله بازكو كند و ييامبر او را تكذيب نكند. . هر خبرى كه مخبر آن را در نزد جماعتى كثير 
بازكو كند ول آثان تكديشس تكسد: البثه مشروط نه آن كداتباتى آنان عادا محال باشد واقا خبرئ كه تكذيب آن واجن اسث 
جهاركونه است: .١‏ خبرى كه با حكم عقل ضرورى يا نظرى يا حسٌ و مشاهده و اخبار متواتر مخالف است ؟. خبر مخالف كتاب و 
سنّت و اجماع . خبرى كه جمع كثيرى كه عادتاً تبانى آنان غير ممكن استء آن را تكذيب نمودهاند. *. خبرى كه جمع كثيرى از 
نقل آن ابا كنند با آن كه انكيزة نقل آن وجود دارد. 

وامّا قسم سوم خبرى كه صدق و كذب آن مشخص نيست كه بسيارى از اخبار وارد شده در كتب حديث از اين قبيل است. 
(المستصفىء ج 1 ص -1١58‏ 187). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١76‏ 

نداشته باشند. )١١‏ 

؟. خبر واحد توأم با قرينة قطعه: روايتى كه نقل آن به حد تواتر نرسد» اصطلاحاً خبر واحد است. كاه آن خبر واحد همراه با قرائنى 
است كه يقين به صدور آن از معصوم حاصل مىشود. اخبارىها روايات كتب اربعه (كافى» استبصار» تهذيب و من لا يحضره 
الفقيه) را از قبيل خبر واحد محفوف به قرينه مىدانند و همه را حيجت قرار مىدهند و روى همين جهت تقسيم روايات اين كتب را 
به صحيح و ضعيف و مرسل و مرفوع و ... قبول ندارند. «7) اكثر اهل سدّت نيز بر همين اساس همه روايات كتب صحاح شش كانة 
مخصوصاً صحيح بخارى و صحيح مسلم را حيجت مىدانند. 

". اجماع: اجماع در مذهب اماميّه از آن جهت كه كاشف از نظر معصوم استء حيّجت است و لذا مثل خبر متواتر يا خبر محفوف به 
قرينه اسك كه كاشف از سكت اسكوون جزة اهل سثة انرا دلل مسقن م دالفدهما ند آذ رادو رذيف: ادلة جهار كانه قراق 
داده و در آنجا دو مسلكك را مورد بررسى قرار خواهيم داد. 

*. سير عقلا: سيره يا بناى عقلاء استمرار عادت همه مردم اعم از مسلمان و غير مسلمان بر انجام يا تركك عملى است و در صورتى 
دليل بر حكم شرعى است كه امضاى معصوم عليه السلام نسبت به آن ثابت شود و براى بدست آوردن امضاى معصوم؛ مجرد عدم 
ردع وعدم نهى شارع نسبت به آن سيره كافى است. 8 زيرا اكر آن عمل حرام بود مىبايست از آن نهى شود. 

ه. سيره مسلمين: روش كسانى كه يايبند به دين هستند» نسبت به فعل يا تركك» نوعى اجماع عملى مسلمين شمرده شده است. اين 
سيره اكر متّصل به زمان معصوم باشد» حيجت است. جرا كه كاشف از اين است كه از قول يا فعل صادر شده از جانب معصوم عليه 
السلام نشأت كرفته است. 

اما اكر اتصال آن به زمان معصوم عليه السلام معلوم نباشد» اين سيره حيجت نيست هر جند به صورت عادتى براى جوامع اسلامى 
درآمده باشدء زيرا كاه رفتار يكك شخص يا يكك كروه هر جند منشأ اسلامى نداشته باشدء بر عواطف مردم به كونهاى تأثير 
مى كذارد كه به تدريج تبديل به عادتى رسمى و عمومى مى شود واى بسا در ابتداى بيدايش آن عادتء علما و متدينين» بر اثر 
تسامح يا غفلت يا ترس» موضعى نكرفته باشند و يا اكر موضعى از خود نشان دادهاند براى از بين بردن آن كافى نبوده است. 

زيرا آن عادت غلبه يبدا كرده و بسيارى از مردم به آن كرايش نمودهاند و بر اثر مرور زمان» آن عادت جايكاه خود را محكمتر 
نموده و نزد عام مردم احترام بيدا مى كند تا حدّى كه به اسلام و مسلمانان نسبت داده مىشود. از اين قبيل است مخارج هنكفت و 


تشريفاتى كه امروزه در (بعضى از) مساجد مشاهده مى شود. رع 


00 مصباح الاصول» ج ل ص 1973. 
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0" حدائق الناظرة» ج 3 ص 0 
(). اصول الفقه» ج 7 ص .١7١‏ 
(). اصول الفقهء ج 7 ص .١78‏ 


ذائرةالمغارف فقه مقارن: ض 1/8 
ب) راههاى غير قطعى دستيابى به سنّت: 


كفتيم براى كشف سنت راههاى غير قطعى نيز وجود دارد كه به خودى خود اعتبار ندارند» زيرا دليل بر حكم شرعى بايد قطعى 
باشد و صرف احتمال و كمان در نظر عقل هيج كونه ارزشى ندارد. آيات قرآن نيز» ظن و كمان را قابل بيروى نداستهاند: 
ورقاظة 0 شين لذ ين «الرو كان سر ارمح ركسعي وار نمي كينا 1 
«ر 1 تَقْتُ للا لس لَك به عِلمَ إن الشفع و ابض ر و المَرْاد كل أُوليِك كان عله مهؤله؛ از آنجه , به آن 
جرا كه كوش و جشم و دل همه مسئولند). "5١‏ 

ولى اكر اين راههاى غير قطعى» شكل معقولى بيدا كند و دليل قطعى بر اعتبار داشته باشد» حيجت خواهد بود ودر اين صورت عمل 
به آنء» بيروى از ظن نخواهد بود. 

طرق غير قطعى معتبر به قرار ذيل است: 

.١‏ خبر واحد: خبرى كه راويان آن در هر يكك از طبقات يا حتى در يكك طبقه؛ يكك نفر يا بيش از يكك نفر باشد, ولى به حدٌ تواتر 


آكاهى ندارى ييروى مكن 


نرسد و قطعآور نباشد» اصطلاحاً خبر واحد است. 

بحث خبر واحد از مهمترين مباحث منابع استنباط است و در حجيت آن ميان فقها اختلاف است. سيد مرتضى و ابن زهره و ابن برَاج 
و طبرسى و ابن ادريس 3*0 و از اهل سنّت قدريه و برخى از ظاهريه 5» منكر حجت خبر واحد هستند. شيخ طوسى و غالب بزركان 
فقهاى شيعه و همه اخبارىها و جمهور اهل سنْتء معتقد به حجدّت خبر واحد هستند. «2) 

در شرايط حجيّت خبر واحد رأى يكسانى وجود ندارد. قدماى از اماميّه روايتى را معتبر مىدانستند كه همراه با قرائن صحت باشد 
اعم از قرينة داخلى همانند وثاقت راوى و يا خارجى همانند وجود روايت در كتاب معتبر ويا تكرار حديث در يكك كتاب» و روايت 
غير معر وااووايى مىدانسكعند كه همراه بنا اينكونه قرائن تباشد 80 ولى علماى شيعى از قرن شهم به بعد برعتى شرط سسجت را 
عدالت راوىها و برخى وثاقت آنان دانستهاند كه بر اساس همين عقيده روايات را تقسيم به جهار قسم مى كنند: صحيح» حسن» 
موثق و ضعيف. 

«روايت حسن» آن است كه به وسيلة راوى امامى و خوش نام به امام عليه السلام برسدء بى آنكه تصريح به عدالتء و وثاقت آنها 
داكن رروابث مرق ا ناست كه تورشط راوى غير امامى ولى ثقه و قابل اعتماد» به امام برسد. «روايت ضعيف» آن است كه 


شروط سهكانه فوق را نداشته باشد. «7) 


02 نجم» آي 7 
.)١(‏ اسراء» آبة عم 


إفرةة كفاية الاصول» جَ إل ص 9 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 11/94 از عل./ ب 


(©). روضة الناظر» ج ١‏ ص 1". 

(0). همان مدركك. 

(©). ر. كث: مقياس الهداية فى علم الدراية» ج .١‏ 

(/). الدراية فى علم مصطلح الحديث (شهيد ثانى)؛ ص 75- 19. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١78‏ 

البنّه اخبارىها همه روايات را در كتب اربعه و مانند آن حيجت مىدانند و تقسيمبندى فوق را بىاثر مىدانند» ولى دليل قابل قبولى 
بر اثبات نظرية خود ندارند. 

«روايت صحيح) در نظر اهل سنت خبر واحدى است كه سند آن متّصل است (افتادكى در سلسلة سند آن وجود ندارد) و راويان آن 
عدل و منضبط هستند و هيج كونه شذوذ وعيب مخفى در آن نيست. (ما انٌصل سنده بعدولٍ ضابطين بلا شذوذٍ و لا علد خفية). 
«روايت حسن» آن است كه جايكاه صدور و رجال آن شناخته شده باشند نه در حدٌ صحيح (ما عرف مخرجه و رجاله لا كرجال 
الصحيح). «روايت ضعيف» آن است كه هيج درجهاى از حسن در آن نباشد كه خود مراتبى دارد. (ما قصر عن درجة الحسن و 
تتفاوت درجاته فى الضعف بحسب بعده من شروط الصحة). )١١‏ 

؟. شهرت: جمعى از فقها و اصوليون شهرت را به عنوان يكى از منابع استنباط شمردهاند. بايد دانست كه شهرت بر سه كونه است: 
الف) شهرت روايى: اين شهرتء؛ اصطلاحى در نزد اهل حديث است. (؟) به خبرى كه راويان زيادى داشته باشد و به حدٌ تواتر 
نرسد» خبر مشهور (مستفيض) مى كويند واين شهرت روايى از مرججحاتء در هنكام تعارض دو خبر قرار داده شده است. 03 يعنى 
اكر دو روايت از نظر مدلول با يكديكر معارض باشند و يكى از آن دو داراى شهرت روايى باشد و راويان بيشترى آن را نقل كرده 
باشند بر روايت ديكر ترجيح مىيابد. دليل ترجيح آن است كه نفس شهرت باعث وثوق و اطمينان مىشود. علاسوه براين در 
رواياتى» از جمله مقبولة عمر بن حنظله به آن تصريح شده است در اين حديث وى از امام صادق عليه السلام سؤال م ىكند كه اكر 
دو نفر از راويان كه هر دو مورد وثوق و اطمينانند در حديث شما اختلاف كردند؛ جه بايد كرد؟ امام عليه السلام يس از آن كه 
برخى از مرججحات تقديم يكك حديث بر ديككرى را بر مى شمرد؛ مىفرمايد: 

«ينظر الى ما كان من روايتهم عنّا فى ذلك الى حكما به المجمع عليه من اصحابكك فيؤخذ به من حكمنا و يتركك الشاذ اذى ليس 
بمشهور عند أصحابكك 

؛ از آن دو روايت هر كدام كه مشهورتر بين اصحاب است مقدّم داشته و ديكرى رها مىشودا. 0" 

شهرت روايى را برخى از كتب اهل سنت نيز مطرح كردهاند. آنان خبر را به سه قسم (متواتر. مشهورء واحد) تقسيم نموده و حديث 
مشهور يعنى حديثى كه متداول در السنةُ راويان و محدّثان است بر خبر غير مشهور (واحد) مقدّم داشتهاند» زيرا اين خبر اطمينانآور 
است. «©6) 

ولى نوعى ديكر از شهرت را آنان از مربججحات قرار دادهاند كه از قبيل شهرت راوى است نه شهرث روايى. آنان كفتهاند اكر راوى 


يك حديث نسبت به 


.١37 اسنى المطالب» ص‎ .)١( 

(). اصول الفقه. ج ؟. ص 198. 
(*. أنوار الأصولء ج 7 ص .8١7‏ 
(6). كافى؛ ج ١‏ ص /9. 
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(0). التعارض و الترجيح (عبد اللطيف عبد اللّه)» ج 7 ص 1889. 

ذائرة المعارق فقا مقارن عن : با 

راوى حديث ديكر از شهرت برخوردار باشد آن حديث مقدّم مىشود. اين شهرت را جند كونه دانستهاند يكى اينكه از كبار صحابه 
باشد زيرا منصب عالىء او رااز كذب و دروغ بازمىدارد و دوم: 

صاحب يكك اسم رجحان دارد بر صاحب دو اسم. 

سوم: راوى معروف النسب بر راوى مجهول النسب مقدّم است. جهارم: اسامى راويانى كه مشتبه به نام افراد ضعيف نمى شود ترجيح 
دارد بر راويانى كه نامشان اشتباه مىشود 2١١‏ و همجنين راويانى كه مشهور به حفظ و ضبط هستند يا از ثقات و عدول نقل مى كنند» 
مقدّمند. »27”١‏ 

ب) شهرت عملى: عبارت است از روايتى كه در ميان فقها عمل و استناد به آن مشهور است. «”03 از اين شهرت در دو مورد استفاده 
شده است: يكى در مرججحات باب تعارض؛ در آنجا كفتهاند اكر معتقد باشيم كه هرجه اقربيّت به واقع مى آورد, مرجح است يس 
شهرت عملى مر وح خواهد بود منتها در صورتى كه عمل بر طبق روايت از قدما و يبشينيان فقه باشد. «) و ديكر در جبران ضعف 
يعدو ا 

يعنى ه ركاه روايتى بر طبق موازين» ضعيف باشد ولى بسيارى از فقها بر طبق آن فتوا داده باشند عمل و فتواى آنان ضعف سند 
روايت را جبران و آن را قابل اعتماد م ىكندء همانكونه كه اكر خبرى صحيح و معتبر باشد ولى فقها آن را كنار بككذارند واز آن 
اغراقى كتند أن روات از درجة اعبار ساقط من شوه ول يرك مائنك صاحي مدار كنن تمر ونون سند به شيرت و اعراض را 
قبول ندارند. «©6) 

ج) شهرت فتوايى: عبارت است از شايع بودن يكك فتوا اكر به سر حدّ اجماع نرسد و در مقابل آن فتواى شاد قرار دارد. برخى از 
اصوليون اماميّه عقيده دارند كه شهرت فتوايى از امارات معتبره است. آنان مى كويند هر جند فتواى يكك فقيه حبجت بر حكم براى 
فقيه ديكر نمىشود ولى همين فتوا وقتى به حدّ شهرت رسيد و فتوادهند كان زياد شدند مى تواند براى فقيه ديكر دليل بر حكم باشد 
واو نيز حكم را استنباط كند اين نظريه را شهيد اول در «ذكرى» يذيرفته است. «2) 

ولى كروهى ديكر معتقدند كه شهرت فتوايى معتبر نيست و به عنوان منبع استنباط نمى توان بر آن تكيه كردء آنان كه شهرت فتوايى 
را حلفت م رداقد ادلدائ ذكر كرذدائد. 

يكى از ادلّه آنان اين است كه اكر خبر واحد حيّجت باشد بايد به طريق اولى شهرت حيّجت باشد زيرا ظن حاصل از شهرت به مراتب 
قوىتر از ظن حاصل از خبر واحد است. 07 ديكر اين كه در روايت زراره و عمر بن حنظله آمده است كه به آن جه مشهور است 
ملتزم باش و شاد نادر را رها كن و همجنين به جملهاى كه در ذيل آيهُ نبأ وارد شده 


.67١ المحصول فخر رازى» ج هه ص‎ .)١( 

(؟). التعادل و الترجيح, ج 7 ص 188. 

(*. أنوار الأصول؛ ج ”7 ص .8١7‏ 

(. اصول الفقه. ج ؟. ص 187. 

(5). مصباح الاصولء ج ؟. ص "15. 

(9). ذكرى للشيعه مقدّمة مؤلّف» ج 2 ص 21. 


(0. أنوار الأصولء ج ؟. ص .8١7‏ 
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دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: ١78‏ 

تمشكك كردهاند. )١١‏ زيرا خداوند مىفرمايد ...: ١‏ أن تصيبوا قَوْما كبوا عل 1# فَعَم نادمين». ١‏ 

ازاين ادلّه جوابهايى داده شده است كه به كتب مشروح اصولى مى توان مراجعه كرد. 

برخى نيز تفصيل دادهاند و ميان شهرت قدما و متأخرين فرق كذاشتهاند. آنان كفتهاند: آراى فقهى در طول تاريخ شيعه اماميّه داراى 
مراحلى بوده است. در ابتداء مردم روايات و احاديث را از ائتّهُ اطهار عليهم السلام مى كرفتند و به آنها عمل مى كردند و در مرحلة 
بعد احاديث را در كتابها و جزواتى جمعآورى كردند و در همين مرحله بود كه اصول أربعمائة (500 اصل و كتاب) يديدار شد. 
در مرحلة سوم علماى دين آن كتابها و جزوات را تنظيم و تبويب كردند. در مرحلهٌ جهارم كه مرحلة فتواست با حذف سند و يس 
از تخصيص و تقييد و جمع و ترجيح بر طبق متن احاديث فتوا داده مىشد. جنانجه صدوق در من لا يحضره الفقيه جنين كرده است. 
در آخرين مرحله (مرحلة ينجم) عصر تطبيق و تفريع فرا رسيد و استنباط فروع و مسائل جديد آغاز كشت. 

بنابراين تا قبل از مرحلة ينجم» شهرت فتوايى» موجب وثوق و اطمينان به احاديث ائمّهُ معصومين عليهم السلام مىشود و لكن يس از 
مرحلةُ ينجم فتاواى فقها جنبةً حدس و استنباط را بيدا نموده كه براى فقهاى بعدى حجبّت ندارد. "١‏ 

مسألة شهرت فتوايى به صورت ديكرى در كتب برخى از اهل سنّت مطرح شده است. آنان در بحث اجماع به اين نكته يرداختهاند 
كه آيا اجماع؛ به رأى اكثريت» تحقّق بيدا مىكند يا خير؟ جمهور اهل سدّت كفتهاند اجماع به قول اكثريت و مشهور تحقّق بيدا 
نم ىكند ولى أبو الحسين ختّاط (از معتزله) و ابن جرير طبرى و أبو بكر رازى كفتهاند: مخالفت يكى دو نفر به اجماع آسيب 
نمىرساند و نيزابن حاجب كفته است: 

مخالف در يكك مسأله اكر شاذ هم باشد اجماع را از قطعتيت مىاندازد ولى در عين حال جنين اكثريّتى (اجماعى) حتّجت است. ©" 
غزالى مى كويد: «١‏ عصمت و حجيت براى امت ثابت شده ولى اكر قولى به مرحلة شهرت رسيد (نه اجماع امّت) حتجت نيست» 
زيرا به مده د ثبوت اختلافء قرآن مىفرمايد: «(وَ مَا اْتَلَفَقُْ فيه مِنْ شَيْءٍ َحَكمَه إلى اللَّها؛ اككر در جيزى اختلاف نموديد» تصميم 


دربارة آن را به خداوند واكذار كنيد) «©» كه در نتيجه آن رااز حجبت اسقاط نموده است. 
مباحث مشترك كتاب و سلّت: 
اشاره 


به جز مباحث اختصاصى در هر يكك از كتاب و سئّتء مباحث مشتركى نيز براى مجموع اين دو كه از آن تعبير به «ادلَهُ نقلى) 


مى كنند» وجود ذازدة 


.١88 فوائد الاصولء ج » ص‎ .)١( 

(). أنوار الأصول؛ ج 7 ص 877. 

("). همان مدركك. 

(*). اصول الفقه الاسلامى ج ١‏ ص 018. 
(8) المسمقيوع اا 1117 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لم1 از علل ب 


دائرةُ المعارف فقّه مقارن» ص: ١76‏ 
أ. تقسيمات ادلَّهُ نقلى 


اشاره 


آيات و روايات كه دو بخش عمدة منابع استنباط هستند در ارتباط با خود و با يكديكر به كونههاى مختلفى شكل مىيابند. 

دليل عام و خاصٌ: دليلى كه حكمى را ثابت م ىكند كاهى شامل همه افراد موضوع يا متعلق يا مكلف است كه به آن «عام) 

ب#مممممه#هببهيي يإ 7“ ” ل جك ا اا 000001 

ذ القري) ّم م شود. ًا در قرآن ميد در كك لبه مى ميد نبب علكع لطللم ل يت على الذي من تح لتحم 
د بره ا جل] 

تتّقُونَ). اا اله 0 

مي ا ارو ري ل 

با دليل قطعى ديكرى تخصيص خورده باشد كه در اين صورت تخصيص قرآن به خبر واحد جايز است و نيز از اهل سنّت در اين 

مسأله قاضى اواك عرقت كوه ادا . 

0 5 و و لا و 2 00 2 ووم 0 
مثال تخصيص قرآن به خبر واحد اين است كه قرآن مىفرمايد: «يُوصيكمُ الله فى أَؤْلادِكمْ للذكر مِثْل عظ الأنتيين). «©" اين آيه به 
صورت عام براى همه فرزندان» در صورت فوت يدرء سهمى ازارث را مشخص كرده و ضمنا سهم يسر را دو برابر سهم دختر قرار 
داده ولى اين حكم مطابق بعضى از روايات تخصيص خورده. زيرا كه اككر فرزند قاتل يدر باشدء از او ارث نمى برد 
(القاتل لا يرث ممّن قتله). «8) 
ال لي ل ل ب ا اح 0 

شود: «أححلّ اللَهُ ابيع ا تمام اقسام دادوستد را شامل مى شود و مقّيد آن است كه لفظ داراى قيدى باشد مثل «: نهى النَبى عن بيع الغرر) 
كه بيع را در صورتى كه مجهول و مبهم باشد نهى فرموده است. مشهور در ميان محمّقان اين است كه لفظ مطلق در صورتى شامل 
تمام افرادش مى شود كه مقدّمات حكمت در آن جمع باشد. يعنى اوَلا: 
كوينده در مقام بيان تمام مقصود خود باشد. ثانياً: 
قبدى به كان ترقته باشد. ثالثاً: لفظ مطلقء متضصرف به افراد خاصىئ نكرده:. وابعاً: قدر متيقن از آن لفظ در نظر خوائندة در كار تباشد. 


در جنين صورتى لفظ مطلق شامل تمام افراد خود مىشود و بدون دليلى كه دلالت بر تقييد كند نمىتوان از اطلاق صرف نظر كرد. 


.187 بقرف آيةُ‎ .)١( 

(9). بقرف آيةُ 18. 

("). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ١‏ و ”ء ص 250. 

(6). نسا آيةٌ .١١‏ 

(©). دعائم الاسلام» ج 3 ص 07ح عمست مستدركك الوسائل» ج /ا3 ص 7ح 5. 


دائرة المعاردف فقه مقارن» ص: 1/6 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ططالم | از علم ب 


امكان تقييد اطلاقات قرآن به واسطة حديث قطعى استء زيرا بسيارى از احكام در قرآن فقط به صورت كلى ذكر شده و مشخصات 
آن در روايات تعيين كرديده است. در بخش عبادات» قرآن به صورت كلى از نماز و روزه وحج و غيره سخن به ميان آورده است» 
در معاملات نيز به صورت كلى از حلت ببع و حرمت ربا و ساير معاملات نام برده است. در تمام اين موارد» كيفتٍت» شرايط» اجزا و 
موانع» با روايات مشخص مى كردد. و نتيجة آن تقييد اطلاقات است. 

دليل حاكم و محكوم: دليل حاكم آن است كه به دليل محكوم نظر دارد و موضوع دليل محكوم را توسعه مىدهد يا تضييق مى كند. 
دليل حاكم هر جند در ظاهر به موضوع دليل محكوم نظر دارد» ولى در واقع نفى يا اثبات حكم به لسان تضييق يا توسعه موضوع 
مى نمايد. به دو مثال ذيل توجه كنيد: 

قرآن ربا را حرام كرده است: هعرّع اليليأ 01١‏ حال اكر در روايتى آمد: 

«لا ربا بين الوالد و الولد» ١؟»‏ 

اين روايت دليل حاكم شمرده مىشود و آيه دليل محكوم به حساب مىآيدء زيرا موضوع دليل محكوم (ربا) توسط دليل حاكم 
(روايت) محدود شده استء كرجه ظاهراً موضوع ربا را نفى مى كند ولى منظور اين است كه حرمت ربا در اينجا برداشته شده است. 
بنابراين» در واقع حكم تقييد شده اما به لسان نفى موضوع ربا منحصر به آنجاست كه طرفين» يدر و فرزند نباشند. 

مثال ديكر: قرآن وضو را شرط صحت نماز مىداند: «إذ] فُمْتُمْ إلى الصَّلاة فَاغْسِلُوا وُجوهَكم و أَبْدِيَكَمْ » «... 3# حال اكر روايتى به 
عنوان دليل حاكم وارد شود كه: 

«الطواف بالبيت صلاةٌ) رع 

اينجا دليل حاكم» موضوع دليل محكوم (صلاة) را توسعه داده و طواف را از مصاديق نماز به حساب آورده است؛ ولى در حقيقت 
حكم وضعى اشتراط طهارت را براى غير نماز (طواف) ثابت كرده است. ملاكك در حكومت آن است كه اكر دليل محكوم نباشدء 
دليل حاكم لغو مىشود. «8) 

به تعبير روشنتر هنكامى كه مىفرمايد: 

«الطواف بالبيت صلاة» مفهومش اين است كه مخاطب نام صلاه و احكام آن را شنيده و در اين روايت مقصود اين است كه همان 
احكام در مورد طواف نيز جارى است نه اين كه واقعاً طواف مصداق صلاةٌ باشد. 

دليل وارد و مورود: دليل وارد آن است كه مصداق حقيقى و واقعى براى دليل مورود تعيين م ىكند يا مصداقى از آن را نفى 
ف كد 

مثل ادلََهُ حجت خبر واحد كه وارد بر دليل برائت عقلى (قبح عقاب بلا بيان) است جرا كه حقيقتاً بيان براى حكم شرعى است و 


ذيكر موضوعى براى برائت باقى نمى ماند. (17» يعنى با وجود خبر واحد كه 


.)١(‏ بقرهء آيهُ 0/ا؟. 

(؟). وسائل الشيعة» ج 2137 ابواب الرباء باب 7. 
(؟). مائدم آية 8. 

(©). عوالى اللثالى» ج ؟ء ص 3817 ح ". 

(0). رسائل (فرائد الاصول). ص 6”7. 

(9). رسائل (فرائد الاصول). ص 87”7. 


دائرةُ المعارف فقّه مقارن» ص: ١8١‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه علم ا از عام ب 


دلالت بر حكمى دارد؛ بيان الهى حاصل شده و مكلف نمى تواند به قبح عقاب بلا بيان تمشكك جويد. 

دليل مجمل و مبيّن: خطاب مجمل آن است كه دلالتى واضح ندارد و مقصود كوينده از آن كاملًا روشن نيست و مبيّن آن است كه 
أشن واضع و روشق انث وشابل نان وأظاهر ى شرت سوا طانة دن تاوق و اشرق تقض أرر رلا يحص 
نيست كه دست از جه موضعى بايد جدا كردد. زيرا از سربندهاى انككشت نا شانه» مفصلهاى متعددى وجود دارد و بر جدا كردن 
هر كدام از اين مفصلهاء قطع يد صدق م كند و در جاى ديكرى از قرآن هم موضع قطع؛ بيان نككرديده است و لذا بايد براى تبيين 
آيه به روايات مراجعه كرد. تا حدّ قطع روشن شود. دليل اول را مجمل و دليل دوم را مبين مى نامند. 

مفهوم و منطوق: معنايى كه خود لفظ مستقيماً ارائه مىدهد و لفظ مستقيماً ناظر به آن استء منطوق ناميده مىشود و معنايى كه به 
طور مستقيم از لفظ فهميده نمىشود بلكه لازمه منطوق استء و تلويحاً از آن استفاده مى شود اصطلاحاً مفهوم ناميده مى شود, مثنا 


هر كاه كفته شود زن اكر تمكين كند حقّ نفقه دارد مفهومش آن است كه اكر ناشزه باشد حقٌّ نفقه ندارد. 
اقسام مفهوم: 


مفهوم بر دو قسم است: اكر حكم در مفهوم و منطوق با يكديكر موافق باشند, به آن مفهوم موافق كويند و آن بر دو قسم است كاه 
لفط برشهوعايه اولويث دلال دى عفد كته ]نا مقيوم أولؤيك بع كزيند:..مانفاة ركذا تقل كهللا أف41) كدير سخرسك وطقام دادر 
به يدر و مادر دلالت مفهومى دارد. زيرا وقتى منطوق آيه يعنى تحريم سخنى باشد كه موجب ناراحتى يدر و مادر مى شود. مفهوم 
آن به اولويت بر حرمت دشنام يا ضربه بدنى دلالت خواهد كرد. و كاه به نحو مساوى بر آن دلالت دارد مانند موارد قياس منصوص 
العله. 0 مانند اين كه كفته شود «لا تشرب الخمر لأنّه مسكر؛ شراب انكور نخور كه موجب مستى است» مفهومش آن است هر نوع 
شرابى كه مستى مى آورد؛ حرام است. 

واكر حكم در مفهوم با حكم در منطوق مخالف باشد به آن مفهوم مخالف مى كويند كه بر شش قسم است: مفهوم شرط. مانند 
مثالى كه در بالا دربارة نفقةُ زن آمد. مفهوم وصفء. مفهوم غايت» مفهوم حصرء مفهوم عدد و مفهوم لقب. 

در حقيقت بحث از حجيت مفاهيم» بحث از وجود مفهوم است. بحث در اين است كه آيا ملا شرط مفهوم دارد تا بتوان از آن حكم 
شرعى استنباط كرد. يا ندارد؟ «”") 

در حجيت مفهوم موافق جاى هيج كونه ترديدى نيست و در بحث انواع قياس توضيح آن خواهد آمد اما در مفهوم مخالف و تكك 
تكك اقسام آنء مباحث 


اسراف 6 

(0). اللباب فى اصول الفقهء ص .184-١2٠‏ 

(). انوار الاصول؛ ج 7 ص .5١‏ 

ذائرة التخارق فقه مقاون» ضن: ؟ا 

مفصلى وجود دارد و ادلهاى بر نفى يا اثبات يا حيجت بودن بعضى و حبجت نبودن بعضى ديكر از اين مفاهيم آورده شده است كه 
آن رادر كتب مشروح اصول فقه مى توان مطالعه كرد. )١١‏ 

ناسخ و منسوخ: نسخ برداشتن حكم ثابت» بر اثر كذشتن زمان آن است. ميان مسلمانان بر وقوع نسخ در اسلام اتفاق نظر وجود 
دارد. در سورة بقره صريحاً از نسخ حكم قبله و تغيير آن از بيت المقدّس به كعبه و مسجد الحرام خبر داده شده است. 25١‏ آيات 
ديكر نيز وقوع نسخ در قرآن را تأببد كردهائده نظير آية «كا تنخ من آيَد أو تنيت ها تأت بخثر منبًا أو متها «“8؛ هر حكمى كه آن را 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 180 از عل/ ب 


نسخ كنيم و يا : نسخ آن را به تأخير بيندازيم بهتر از آن يا همانند آن را مى آوريم). 
در اين كه جند مورد در قرآن مجيد از قبيل نسخ قرآن به قرآن است در ميان فقها و مفشران اختلاف نظر است؛ بعضى آن جنان 
دايره را وسيع كردهاند كه تمام موارد تقييد و تخصيص را جزء آن شمردهاند و بعضى به قدرى محدود دانستهاند كه فقط يكك مورد 


يعنى آيهُ نجوا (آيهُ ١١‏ و 1 مجادله) را مصداق نسخ قرآن به قرآن مىدانند. ©" 
". عدم امكان نسخ قرآن به خبر واحد 


نظر اكثر علماى اسلام؛ جواز نسخ قرآن به خبر متواتر است. علماى شافعى و اكثر اهل ظاهر آن را جايز نمىدانند 80 و اما نسخ 
قرآن به خبر واحدء از نظر شيعه و اهل سدّت ممنوع استء زيرا نسخ يكك مسألة مهم و نسبتاً نادر است و اكر تحقّق بيدا كند, بايد به 
صورت متواتر يا متضافر يا توأم با قرائن قطعيه باشد؛ به خلاف تخصيص و تقييد كه امر رايجى است. فقط كروهى يكك صورت را 
ار ا اا ييا 

مرحوم علامه حلى در (م: منتهى) مى كويد: : نسخ دليل قطعى (خواه قرآن باشد يا سنت متواتره) به وسيلة خبر واحد جايز نيست زيرا دليل 
قطعى, اقوى است يس هنكام تعارضء عمل به آن متعيّن است. 7/ 


". امكان تخصيص و تقييد قرآن به حديث 


اصولا قرآن دربردارندة كلات و خطوط اصلى مسائل و احكام است. لذا براى به دست آوردن جزئيات» شرايط و قيود» به دنبال 

و الو الم الو عكلنا آن عندادر قرا هوبارة باز امانه م تاوت 
لاء 

است از قبيل «أقِيمُوا الصّلاه ١٠اء‏ «اسْتَعِينُوا قور لقان «ق» لللافظوا عَلَى الصَّلاات» واما كيفتت انجام آن» 


.)١(‏ ر. كك: كفاية الاصول؛ ج ١‏ ص "٠١‏ تا 1"؛ أنوار الأصولء ج ؟. 

(5). بقرى آيهُ 157. 

(). بقره» آيةٌ . 

(©). البيان آيهٌ الله خويى. ص "١ع‏ 3:08 

(5). الأحكام فى اصول الإحكام, ج “او ع. ص 178. 

(8). روضة الناظر ابن قدامه. ج 2١‏ ص 787. 

(0). منتهى المطلب» ج ؟. ص 778. 

(6). بقرهء آيةٌ “87. 

(9). بقرهف آيهُ ه؟. 

(06). بقرهء أيه 3"8. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 187 

شرايط و اجزا و قواطع و موانع عر باصيو افر وما ار كر دون نمازء از آيات به دست نمىآ يد. هر 
جند فروع و جزئيات محدودى رااز آية: دإذلا قُعكُم إلى الصَّداة فَاغيتُوا و وهكم و يكم إلى أ افق و امس يحوا كو 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه 184 از علم ب 


أَرْجلَكم إِلَى الكغبين» 01١‏ (و مانند آن) استفاده كردءاند» ولى واضح است كه مسائل بسيار ديكرى در وضو و نماز هست كه بايد با 
كمكك روايات تبيين شود. 

بر همين اساس اين بحث مطرح شده است كه آيا با خبر واحد مىتوان عموم و يا اطلاق قرآن را تخصيص يا تقييد زد؟ 

غالب فقهاى اسلام» تخصيص و تقييد قرآن را به خبر واحد ممكن دانستهاند. كروهى اندكك از اهل سنّت آن را منع كردهاند. قاضى 
أبو بكر باقلا.نى در مسأله توقف كرده است. برخى نيز تفصيل دادهاند. از جمله: عيسى بن ابان كفته: اكثر عام قرآنى قبا به دليلى 
قطعى (يعنى قر آنء خبر متواتر يا محفوف به قرينة قطعى و دليل عقلى قطعى) تخصيص خورهده باشد» يس از آن تخصيص زدنش با 
خبر واحد جايز است وكرنه جايز نيست. «؟» براى جواز تخصيص و تقييد قرآن به خبر واحد مىتوان كفت: 

در برخى آيات» ييامبر اكرم بيا نكننده قرآن دانسته شده است. آنجا كه مىفرمايد: 

«ر ترا ِلك الذّغر لين ناس فا رن لتم » ...و ما اين قرآن را بر تو نازل كرديم تا آن جه را به سوى مردم نازل شده براى 
آنها روشن سازى). "١‏ 

اين آيه دليل بر حجتّت سخن بيغمبر صلى الله عليه و آله در تبيين آيات است, خواه به صورت خبر متواتر باشد يا خبر واحد و تبيين 
آن حضرت اختصاص به متشابهات قرآن ندارد بلكه اكر تبيينى (هر جند به صورت تخصيص و تقييد) نسبت به ظواهر قرآن هم 
داشته باشد آن نيز حيجت است. و تخصيص و تقييد هم نوعى بيان است. بيان اهل بيت عليهم السلام نيز به بيان ييامبر ملحق مى شود 
و اعتبار دارد و دليل اين الحاق حديث ثقلين و ساير ادله است كه اهل بيت عليهم السلام صريحاً كفتهاند آنجه ما مىكوييم از ييامبر 
صلى الله عليه و آله به ما رسيده است. «6» و سيره اصحاب ييامبر و مسلمين براين جارى بوده كه جزئيات و تفاصيل احكام رااز 
اخبار واحد ثقاتى مى كرفتند كه از ييامبر نقل مى نمودند. 

در اينجا دو سؤال مطرح است: 

.١‏ قرآن حجت قطعى است و بدون ترديد از سوى خدا صادر شده استء اما خبر واحد حبجت قطعى نيست. كنار كذاشتن دليل 
قطعى به وسيله دليل غير قطعى عقلًا جايز نيست. بنابراين دست برداشتن از عمومات و مطلقات قرآن با خبر واحد صحيح نيست. 
جواب آن است كه قرآن از نظر صدور قطعى است ولى از نظر دلالت» عمومات و اطلاقات آن قطعى نيستند و حجدّت آن از باب 


حجبّت ظواهر 


5 مائدم» آي‎ .)١( 

(). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ١‏ و ؟ء ص 258. 

(9). نحلء آيهُ ع6. 

(©). كافى» ج ١‏ ص "7. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١88‏ 

". سابقاً كفتيم كه روايات «عرض حديث بر كتاب» اقتضا مىكند كه آن جه مخالف با قرآن استء كنار كذاشته شود و اكر خبر 
واحد مخصص عام قرآنى باشد» مخالف با قرآن حساب مى شود و بايد كنار كذاشته شود. 

جواب اين است كه در عرف عقلاء دليل خاصٌ مخالف و معارض عام شمرده نمىشود, بلكه آن را مبيّن و قرينه به حساب مى آورند 
ولذاهر جا نسبت ميان دو دليل عموم و خصوص باشدء قواعد باب تعارض يياده نمىشود زيرا آن دوء متعارضين محسوب 


نمى شوند. 
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ج) اجماع 
اشاره 


سومين دليل بر استنباط احكام اجماع است. 

اين دليل در نظر اهل سدّت بسيار مهم است و مشروعّت ديد كاه آنان در مسأل خلافت منوط به مشروعتّت اجماع است (هر جند در 
وجود اجماع در اين مسأله سخن بسيار است). سابقاً در بحث ترتيب منابع استنباط» از ابن تيميه نقل شد كه آن دليلى كه مجتهد را 
از همه ادلَّهُ ديكر بىنياز م ىكند و حتّى كتاب و سنّت را بايد به خاطر آن» منسوخ يا مؤوّل دانستء اجماع است. وى مى كويد: به 
جهت اهميّت اجماع در نزد اهل سنّت به آنان «اهل سنّت و جماعت» مى كويند. 1١‏ اما فقهاى مذهب اهل بيت عليهم السلام در 
اجماع ديدكاه ديكرى دارند. ما ابتدا نظر اهل سّت و ادلّه آنان را به طور فشرده بيان نموده» سبس به ديدكاه مكتب اهل بيت عليهم 


ديدكاه اهل سنت در اجماع: 


تعاريف مختلفى از سوى اهل سنت براق اجماع ذكر شده نظير: «اتفاق تمام قت اسلام)»» ©" «اثفاق اهل حل وعقد» «” «اثفاق 
تمام مجتهدان يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله». «©» «اثّفاق مجتهدان يكك عصر از امّت محمّد صلى الله عليه و آله بعد از 
رحلت آن حضرت بر امرى از امور دين»» © «اتفاق اهل مدينه)؛ «اهل مكه) «اهل حرمين) )7١‏ و... 

مسلمين (بنابر اختلاف تعاريف) جكونه مى تواند اراثه دهنده حكم الهى باشد؛ آن هم در كنار كتاب و سنت و مستقل از آن دو 
بلكه به قول بعضى بالاتر از آن دوه و به عبارت ديكر جه ملازمهاى بين اجماع و حكم خداوند وجود دارد؟ 

علماى اهل سنّت ادل مختلفى بر حجيت اجماع به عنوان يكك دليل مستقل ذكر كردهاند كه عصارة آن 


."68 مجموعة فتاواى ابن تيميه» ج * ص‎ .)١( 

(). المستصفطاء ج ١‏ ص *107. 

(5). الاحكام؛ ج 2١‏ ص *70. 

(؟). تفسير فخر رازى» ج 9 ص .15١‏ 

(0). المهذب فى اصول الفقه المقارن» ج 27 ص .٠١‏ 

(2). ر. كك: انوار الاصولء ج 7 ص 97". 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١88‏ 

جنين است: 

آنها مىكويند آياتى از قرآن دلالت بر حجتيت اجماع م ىكندد ماتند آية 118 سورة نساء كه مىفرمايد: «وَ من باق الول من 
بعد 4 تن 2 اودكا وانقع خب شيل المؤرية اول 8 تولى و تت خبتعر الف ث ضير كسى عدار النكار سدواسه ا 
ييامبر مخالفت كند و از راهى جز راه مؤمنان ييروى نمايد ما او را به همان راه كه مىرود مى بريم و به دوزخ داخل مى كنيم و 
جايكاه بدى داردا. 
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آنها مى كويند: بىشكك مخالفت با ييامبر به تنهايى موجب مجازات الهى است. بنابراين بيمودن راهى جز راه مؤمنان نيز به تنهايى 
سبب مجازات است وكرنه جمع ميان مخالفت يبامبر و مخالفت مؤمنان بيهوده خواهد بود. ١١‏ 

كاه به آيهُ 04 سورة نساء استدلال كردهاند كه مىفرمايد: ««قَإِنْ َارَغْتُمْ فى شََيْءٍ فَرُدُوهُ إلى اللَّهِ وَ الوَسُولِ)؛ هركاه در جيزى نزاع 
داشتيد (براى رفع نزاع) آن را به خدا و ييامبر باز كردانيد). 

مفهوم اين آيه آن است كه وقتى اتّفاق نظر وجود داشته باشد و نزاعى در كار نباشد رجوع به خدا و رسول لازم نيست و اين معناى 
حجيت اجماع است. ١؟)‏ 

و كاه به حديث معروفى كه در سئن ابن ماجه آمده است كه ييامبر فرمود: 

«إِن أمَتى لا تجتمع على ضلالة» لين 

استدلال_كردهاند و در نقل ديككرى مىخوانيم كه آن حضرت فرمود: 

«سألت الله أن لا يجمع أمَتتى على ضلالة فأعطانيها 

؛ من از خدا خواستم كه امّت من اتفاق بر ضلالت نكنند و خداوند دعاى مرا مستجاب كردا. 5١‏ 

ولى مخالفان اجماع به عنوان يكك دليل مستقل» در همة اين ادلّه مناقشه كردهاند و كفتهاند: اما آية اوّل اشاره به دو جيز نمى كند 
بلكه ييروى غير سبيل مؤمنان تأكيدى است بر مخالفت بيامبر. نه اين است كه يكك امر مستقلّى باشد زيرا مؤمنان راه ييامبر را 
بركزيدهاند. (اين جواب از كلام غزّالى در المستصفى نيز استفاده مى شود). «0) از اين كذشته مراد از متابعت غير سبيل مؤمنان انكار 
اسلام و ايمان است و ارتباطى با مسائل فردى فقهى ندارد. 

به فرض كه از همه اينها صرف نظر شود اجماع را تنها در صورتى حبجت مى شمرد كه همه مسلمين بدون استثنا راهى را برك زينند و 
اين جيزى نيست كه مشكل فقيهان را حل كند. 

اما آيهُ دوم ناظر به دعاوى است و دستور مىدهد در اختلافات» قضاوت را به خداوند و ييامبر واكذاريد و از آنها داورى بطلبيد و 
اين ارتباطى با مسائل فقهى ندارد. 

به علاوه هركاه دلالت اين آيه را بر حجيت اجماع ببذيريم سخن از اجماعى مى كويد كه تمام مؤمنان در آن شركت داشته باشند. 


."98 ص 828؛ احكام القرآن جصّاصء ج 27 ص‎ ١ كشّافء ج‎ .١( 

(). الإحكام فى أصول الأحكام؛ ج ١‏ ص 198. 

(9). سئن ابن ماجدء ج ”3 ح 107. 

(©). همان مدركك. 

(0). المستصفى» ص 178. 
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وامّا در مورد روايت» بعضى در صحت سند آن مناقشه كردهاند كه با مراجعه به شرح «نووى)» بر صحيح مسلم روشن مىشود. )١١‏ 
وأزاظر ولالع خلااكت و كبراي غالنا به شتكاق انشراك :دز اصول ديق ابيط لذاااين 'فعير كر عووه فقوي كدون بك باه 
فقهى خطا كند به كار نمىرود و نمى كويند: آن فقيه» راه ضلالت را ييموده است. 

ازاين كذشته به فرض كه از مناقشهُ در سند و دلاللت آن صرف نظر كنيم حجيت اجماع را در جايى كه همة امت اتفاق نظر بر 
جيزى داشته باشند اثبات م ىكند و با تعاريف ديكّر (مانند اجماع اهل مدينه» اجماع اهل حل و عقد يعنى علماى بلاد) كه براى 
اجماع ذكر كردهاند سا زكار نيست. 
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البتّه علماى اماميّه اكر اناق نظرى از تمام امّت حاصل شود آن را حيجت مىدانند زيرا معصوم را هم جزء امت و به عنوان يكى از 


برترين فرد امت مى شمرند حتّى اتّفاق نظر علماى اماميّه را كاشف از نظر معصوم مىدانند كه شرح آن در ذيل خواهد آمد. 
ديدكاه اماميّه در اجماع: 


از آنجه كفته شده روشن مىشود كه در نظر اماميّه اجماع دليلى مستقل بر حكم شرعى نمى تواند باشدء مككر از آن جهت كه 
كاشف از رأى معصوم است؛ جرا كه: 

اوَلّا: اتفاق نظر فقها كه خود را بيرو ائمّه عليهم السلام مىدانند و مقتّد هستند سخنى بدون دليل نكويند, ملازمه عادى با رأى 
معصوم دارد. 

ثانياً: با اتّفاق نظر فقهاء براى فقيه. حدس يقينى به رأى معصوم حاصل مى شود. جون وقتى فتواى يكك فقيه براى فقيه ديكر ظن و 
كمان به حكم شرعى آوردء فتواى همه فقها منتهى به يقين مى شود. 

ثالثاً: در جايى كه هيج مدركى (دليل يا اصل) بر حكم در دست ما نيست. اتّفاق نظر علما مى تواند حاكى از وجود دليل معتبر در 
نزد آنها باشد و نشان مىدهد كه مطلب را بلا واسطه يا با وسائطى كه به دست ما نرسيده از امام معصوم كرفتهاند. حتّى بعضى از 
دانشمندان شهرت مسألهاى در ميان فقهاى نخستين را از همين طريق حيجت مى شمرند. 

قابل توجه اين كه اكر علماى اماميّه از اين اجماع تعبير به اجماع حدسى مى كنند نه به معناى ظن و كمان است بلكه منظور علم و 


يقينى است كه از طريق حس حاصل نشده است. 
د) دليل عقل 


اشاره 


جهارمين منبع استنباط كه اجمالًا مورد اتّفاق استء دليل عقل است. هر جند موضع فقهاى اسلام درباره دليل عقل يكسان نيست. 
ميان اهل سئّت دو شيوه متمايز در استنباط وجود دارد» كه آنان را با دو عنوان «(اصحاب حديث» و«اصحاب رأى)» ازهم جدا 


مى سازد. هر كدام از اين دو كروه روش و مسلكك ديكرى را مخدوش مىداند واو را نكوهش 


.91/ شرح صحيح مسلم (نووى)؛ ج 11 ص‎ .)١( 
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مى نمايد. ١١‏ تكيهكاه اصلى كروه اوّل در استنباط» ادلّه نقلى خصوصاً حديث و سيره سلف صالح و قول صحابه (كه البنّه آن دو را 
نيز به حديث برمى كردانند) است. ولى كروه دوم معتقدند كه تعداد احاديث معتبرى كه بتواند جوابكوى همه نيازهاى فقهى باشدء 
بسيار كم است و لذا جارهاى نداريم جز آنكه براى به دست آوردن احكام, به غير كتاب و سنّت نيز تكيه كنيم. 

كفته شده: ابو حنيفه معتقد بوده كه در ميان همه احاديث مروى از رسول خدا صلى الله عليه و آله تنها هفده حديث! قابل اعتماد 
است »”١‏ و لذا اكثر مجهولات فقهى را بايد با رأى و اجتهاد و قياس تبيين كرد. 

بسيارى از اهل سمّت ادَلّهُ احكام را جهار دليل قرار مىدهند و يس از كتاب و سنّت و اجماعء قياس را ذكر مى كنند. «* برخى از 
آنان ازدليل جهارم با تعبير «قياس و اجتهاد) ياد كردهاند «©» و برخى به دليل «العقل و الاستصحاب» تعبير نمودهاند. «0) به نظر 


مىرسد كه آنان دليل عقل را تعبيرى مرادف با قياس و استحسان و ... قرار مىدهند. «2) 
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در اصول فقه اهل سنّتء مسائل عقلى كه دخيل در استنباط هستند به صورت يكك بحث تحليلى و منضبط مطرح نشده است. آن جه 
از مباحث عقلى كه در اصول فقه متأخَرين شيعه مطرح استء آنان به صورت متفرّق مطرح كردهاند» مسائلى از قبيل: 

«المعتزلة يقولون بحسن الافعال و قبحها» و «جماعة من المعتزلة يقولون بان الافعال على الاباحة)» و «ما لا يتم الواجب الَا به هل يوصف 
بالوجوب» (بحث مقدّمه واجب) و «يستحيل ان يكون الشىء واجباً و حراماً» (اجتماع امر و نهى) و «استحالة تكليف الغافل و الناسى» 
و «سقوط حرج از خلق» و «سقوط تكليف از عاجز) و ... ولى شايد كمتر به تقسيمات حكم عقل و يا ملاكك حجتّت عقل و نحوة 
استنباط از دليل عقل يرداختهاند. 

ابتدا لازم است اشارهاى به سير تاريخى اين بحث ميان فقهاى مذهب اهل بيت عليهم السلام داشته باشيم و سبس آخرين تحقيقات 
در اين زمينه را مطرح نماييم. 

برخى از قدما بحث دليل عقل را مطرح نكردهاند و كسانى از آنان هم كه مطرح كردهاندء اوَلَاه جايكاه دليل عقل در استنباط» در 
كلمات آنان ابهام دارد برخى آن را طريقى براى دست يابى به قرآن و سنت قرار دادهاند. 0 برخى ديكر دليل عقل را در طول 
كتاب و سنّت و اجماع قرار داده و كفتهاند: اكر آن سه دليل مفقود باشد» نوبت به دليل عقل مىرسد. 4١‏ 

ثانياء مصاديق مشخصى از آن در كلمات قدما ارائه نشده استء لذا بعضى أن را به برائت اصلى و «استصحاب» تفسير كردهاند و 
كروهى به استصحاب 


./" تأويل مختلف الحديث» ص ١ه به بعد وص‎ .)١( 

(؟). تاريخ ابن خلدونء ج ”7 ص 948 (فصل ششمء علوم حديث). 

(). فواتح الرحموت»؛ ج ؟» ص 758؛ المهذب فى اصول الفقه المقارن» ج ؟. ص 408. 

(©). المعتمد فى اصول الفقه (بصرى معتزلى)؛ ج ؟. ص 1884. 

(0). المستصفلاء ج ١‏ ص 717. 

(ع). الادلّهُ العقلئه و علاقتها بالنقلته. 

(). اوائل المقالات شيخ مفيدء ص ١١؛‏ كنز الفوائد كراجكى» ص 18#. 

(8). سرائر ابن ادريس» ص ”. 
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اكتفا كردهاند. 

در قرون بعدء اين بحث قدرى منقّح شده و دليل عقلى بر دو قسم تقسيم شده است: 

.١‏ آنجه متوقف بر وجود خطابى از طرف شارع است كه آن را منحصر در لحن الخطاب (دلالت عقل بر الغاى خصوصيّت) و فحوى 
الخطاب (مفهوم اولويّت) و دليل الخطاب (مفهوم مخالف) دانستهاند. 

؟. آن جه عقل به تنهايى و بدون وجود خطاب و دليل لفظى از كتاب و سّت بر آن دلالت دارد كه عبارت از مسأله معروف حسن و 
قبح عقلى مى باشد. )١‏ 

تكميل اين دو قسم توسّط شهيد اول در ذكرى انجام شده است و بر قسم دوم مباحث برائت اصلىء اخذ به اقل در دوران امر بين 
اقل و اكثر و استصحاب را افزوده است. ١؟)‏ 

اصوليين متأخرء دليل عقل را به صورتى جامع تر و روشنتر مطرح كردهاند. آنان اين بحث را در دو مرحله اساسى» بيكيرى كردهاند: 
مرحلة اول: موارد و مصاديق دليل عقل؛ البتّه مصاديقى كه به حكم شرع منتهى مى شود (بحث صغروى). 
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و مرحلة دوم: ادلّهُ حجتت دليل عقل (بحث كبروى). 
مرحلة اوّل: موارد و مصاديق حكم عقل 


در مرحله اول كه بحث صغروى است و تعيي نكننده مصاديق دليل عقل است, كفتهاند كه در سه مقام» دليل عقل مى تواند حكم 
رض راقن واتع ابت 

.١‏ آن جه مربوط به علل و مبادى احكام شرعى مى شود. 

؟. آن جه مربوط به خود احكام شرعى مى شود. 

*. آن جه مربوط به معلولات احكام شرعى مىشود. "١‏ 

مثالهاى هر يكك به زودى خواهد آمد. 

مقام اول: احكام عقاليِه مربوط به علل و مبادى احكام 

در اين مقام جنين كفتهاند: 

اوَلَا: براى افعال اختيارى انسان» با صرف نظر از دستور خداوند» حسن و قبح وجود دارد؛ يعنى برخى از افعال از نظر عقل شايستة 
انجام (ما ينبغى ان يفعل) است به كونهاى كه فاعل آن استحقاق مدح و تارك آن استحقاق مذمت دارد و برخى ديكر از افعال 
شايستة ترك (ما لا ينبغى ان يُفعل) است و از نظر عقلا فاعل آن مذمت مى شود. (براى اول مسأله عدل و براى دوم مسألة ظلم را 
مثال زدهاند). 

ثانياً: ميان حكم عقل به حسن و قبح و حكم شرع نيز ملازمه عقلى وجود دارد. البنّهِ اينجا بحث سومى هم وجود دارد كه آيا قطع 
حاصل از اين ملازمه را شارع حجت قرار داده يا نه؟ كه مربوط به بحث كبروى است و در آينده مطرح خواهد شد. 


در بحث اول: اشاعره حسن و قبح عقلى را انكار 


( تعر ميعلق لاضن 2 

(؟). ذكرى (مقدّمه)» ص «. 

(. انوار الاصول» ج ؟”. ص 598. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١89‏ 

كردهاند. آنان حسن و قبح را از امور اعتبارى شرعى مىدانند. و مى كويند: فعل حَسَّن آن جيزى است كه شارع آن را حسن شمرده 
و قبيح آن جيزى است كه شارع آن را قبيح شمرده است؛ (الحسن ما حشسّد نه الشارع و القبيح ما قنحه الشارع). آنان امكان نسخ در 
شريعت را بر همين مسأله مبتنى كردهاند و كفتهاند: بر همين اساس شارع مى تواند فعلى را مدتى واجب و سيس حرام كندء 0١١‏ ولى 
«عدليه» معتقدند كه در ذات افعال» حسن و قبح وجود دارد و شارع به آن جه حَسّن است امر مى كند و از آن جه قبيح است نهى 
مى كند. 07١‏ هركز شارع ظلم را واجب يا مباح و عدل را حرام يا مكروه نمى شمرد. 

در بحث دوم: «اخبارىها؛ ملا-زمه عقلى بين حكم عقل به حسن و قبح و حكم شرع به وجوب و حرمت را انكار كردهاند. آنان 
كفتهاند: بر فرض كه عقل» حسن و قبح افعال را دركك كندء بر شارع عقلًا لازم نيست كه بر طبق حكم عقل» حكمى داشته باشد. از 
ميان اصوليين صاحب فصول اين نظر را يذيرفته است. «*)» 

آثان براق مذصاى خترؤ ادلدائ را ذكر كردهاند و كفتهاند: عقل احاطه به تمام فلسفة احكام ندارد. 


شايد جهتى از مصالح و مفاسد وجود داشته باشد كه بر عقل مخفى مانده است. يس نمى توان ملازمة بين حكم عقل و شرع را نتيجه 
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كرفت. 

علاوه براين» در موارد فراوانى حكم شرعى وجود دارد» ولى مصلحتى موجود نيست. مثل اوامر امتحانى و همجنين در مواردى 
مصلحت وجود دارد ولى حكم شرعى موجود نيست. مثل مصلحتى كه در مسواكك زدن هست كه ييامبر فرموده اكر مشقت 
نمىداشتء آن را بر امّت واجب مى كردم و همجنين در موارد فراوانى» ملا-كك در بعض افراد وجود دارد در حالى كه امر شرعى به 
همه افراد تعلق كرفته است. 

مثل وجوب عدّه نككّه داشتن براى خاطر حفظ نسب. 

در نككاه اخبارىها تمام اين موارد شاهد بر نفى ملازمة عقلى بين حكم شرع و عقل است. 

در جواب اخباريين كفته شده: وقتى شارع خود از عقلا بلكه رئيس عقلاست,. معنا ندارد كه آن جه مورد توافق آراى همه عقلاست 
وازامورى است كه حفظ نظام يا بقاى نوع انسانى به آن بستكى دارد» شارع به آن حكم نكند, بلكه اكر حكم نكند خلااف 
حكمت است و معلوم مىشود مورد توافق همه عقلا نيست و معنا ندارد عقل استقلال به حكمى داشته باشد و تمام جوانب عمل 
براى عقل روشن باشد در عين حال مدّعى شويم كه بعضى از جهات حكم مخفى است. «) و در مصلحت مسواكك نمودن» خود 
مشقتى كه در اين عمل موجود است جزئى از ملا-كك است يعنى علت آن كه شارع اراده نموده كه به آن امر نكند» وجود مشقت 


بوده است و اما اوامر امتحانى» از مصاديق امر حقيقى نيستند تا لازم باشد كه از 


00 شرح المقاصد تفتازانى» ج ص 4187 سير تحليلى كلام اهل سنّت از حسن بصرى تا أبو الحسن اشعرى» ص /8". 

(1). مصباح الاصولء ج 7 ص 6". 

("). الفصول الغرويهء ص 5١”؛‏ اصول الفقه. ج 2١‏ ص 772. 

(ع). اجود التقريرات» ج ” ص /3. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١‏ 

مصلحت تبعيّت كند. كرجه مقدّمات اوامر امتحانى» برخوردار از مصلحت و متعلق امر حقيقى است. )١١‏ 

وامَا مسأله عدّهء مصلحت نوعى كفايت م كند تا در همه موارد به نككه داشتن عدّه بر زنان» امر شود خصوصاً با توجه به عدم امتياز 
موارد از يكديكر. 01١‏ 

زيرا تشخيص اين كه در كدام مورد مصلحت «حفظ نسب» تأمين مىشود و در كدام موارد تأمين نمىشود» مشكل است. 

خلاصه اين كه در اين مثالها يا حكم عقل وجود نداردء يا به درستى تشخيص داده نشده وكرنه بعد از قطعّت حكم عقل مخالفت 
آن از سوى شرع غير ممكن است. 

مقام دوم: احكام عقليّه در دايرة حكم شرع 

اين مقام مربوط به مواردى است كه عقل به تنهايى و مستقلًا حكمى ندارد, بلكه ابتدا بايد يكك حكم شرعى وجود داشته تا از آن 
براى اثبات حكم شرعى ديكر كمكك كرفته شود. به عنوان مثال: اكر واجب بودن عملى (ذى المقدمه) ثابت شود. عقل حكم 
مى كند كه ميان وجوب آن عمل و وجوب مقدّمه آنء ملازمه است و در نتيجه مىتوان كفت: آن مقدّمه وجوب شرعى دارد. 

در اين مقام مباحث هفت كانهاى مطرح مى شود. 

يعنى در هفت موردء از حكم عقل براى استنباط حكم شرعى كمكك كرفته مى شود. كه عبارتند از: 

وجوب مقدّمه واجب» حرمت ضد واجبء امتناع يا امكان اجتماع امر و نهى در شىء واحد, اجزاء (يعنى كفايت اطاعت مأمور به در 


سقوط امر واجب»» فاسد بودن عبادت يا معامله در صورتى كه مورد نهى قرار كرفته باشد» قياس اولويت» مبحث ترتّب. 0 
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در اين مقام عقل از راه نتيجة حكم, بى به حكم شرعى مى برد (كشف النّْى) به عنوان مثال: عقل در موارد علم اجمالى در شبهة 


محصوره ابتداءً حكم به تنجز تكليف (يعنى صحت عقاب) كه در مرحلة نتيجة احكام قرار دارد مىكند» سيس از اين طريق حكم 


مرحلة دوم: دليل حجيّت دليل عقل 


با توجه به اين كه منظور از دليل عقل همان قضاياى عقليِه قطعتِه است حجتّت آن يكك امر ضرورى و مسلّم است جرا كه ما همه جيز 
راااز طريق قطع و يقين مىشناسيم. حتّى اصول دين و خدا و ييامبر و ساير عقايد مذهبى و همجنين مسائل علمى در تمام شاخههاى 
علوم. 

به بيان ديكر: حجيت قطع و يقين امرى ذاتى 


.58 اجود التقريرات» ج ؟. ص‎ .)١( 

(5). همان مدركك. 

(*). با آن كه تمامى اين مباحثء عقلى هستند ولى امروز در سلسلهُ مباحث الفاظ مطرح مىشوند. شايد علّت طرح آن در مباحث 
الفاظ» اين است كه اين احكام تابع احكامى هستند كه از كتاب و سنّت كرفته مى شود. 

(©). انوار الاصول؛ ج ؟. ص .5١18‏ 

ذائرة المعارق فقه مقارث: ض: ١941‏ 

است واكر لازم باشد حجتت قطع و يقين را با دليل يقينى ديكرى بشناسيم, اين امر موجب دور يا تسلسل مىشود. 

آرى! اكر منظور از حجت عقلء عقل ظَلّى نه قطعى بوده باشد آن نياز به يكك دليل قطعى و يقينى دارد, مثلًا ااكر كسى قياس ظنى يا 


استحسان و مانند آنها را حيجت بداند بايد حجيّت آن رابا يكك دليل قطعى ثابت كند. 
ايرادها بر حجيّت دليل عقل: 


با توه به آنجه كفته شد تصور اين است كه كسى بر حجيّت دليل عقل به آن صورت كه كفتيم خرده نككيرد» در عين حال جمعى 
از اخباريين بر آن خرده كرفتهاند و خواهيم ديد كه تمام ايردهاى آنها به سبب عدم توجه به محدودة بحث است. 

اهم ايرادهاى آنها به شرح زير است: 

.١‏ نتيجهُ دخالت دادن عقل در استنباط» حجيّت قياس و استحسان و امثال آن خواهد بود واين يكى از مذمتهاى اخبارىها نسبت 
به اصوليين است» خصوصاً با توجه به اين كه برخى از اهل سنّت در هنكام بيان ادلَهُ جهاركانه» دليل جهارم را قياس و استحسان 
ذكر مى كنند. از اينجا معلوم مىشود كه اكر نككُوييم تنها ثمره دليل عقل در نظر آنان اثبات حجيّت قياس استء لااقل از مهم ترين 
ثمرات آن خواهد بود. 

جواب اين ايراد روشن است زيرا قياس و استحسان كه اصوليين ما اتّفاق نظر بر عدم حجيت آن دارند از ادلّهُ ظَنّى مى باشد و از محل 
بحث خارج است. 


". استدلالات عقلى دو كونه است: برخى به موادٌ حسّى يا قريب به حس منتهى مىشود. مانند مسائل هندسه و رياضى. در اين قسمء 
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تتظادواة توارضو امو لا ادن "كر ضبان حاص الات سان دهان فسعه اب اخطاض دوكر ال شوق ناله اسع عا ا سيت 
«صورت» و در اين كونه قضايا خطا از جهت مواد واقع نمىشود زيرا مادّه اين قضايا به حسٌ نزديككاند و نيز خطا از جهت صُوّر 
واقع نمى شود زيرا شناخت صور در اين قضاياء از امور واضح در ييشكاه ذهن مستقيم دانشمندان است. 

ولى برخى از مواد» در مسائل عقلى از حسٌ بسيار دور است. مانند مسائل حكمت طبيعى و حكمت الهى و مانند مسائل علم اصول 
فقه و مسائل فقهى عقلى. در اين كونه مسائل نمى شود به عقل تكيه كرد و از طريق منطق» صحت آن را اثبات نمود زيرا علم منطق 
فقط نكّه دارندةٌ ذهن از خطا در صورت است نه در ماده وفرض اين است كه موادٌ اين قضايا از احساس به دور است به همين 
جهت اسث كه در ايدكونه قضايا اختلافات فراوائى بيخ خود دانشمتندان مشاهده مى شود واكر كفته شود كه در شرعيات و ادلةُ نقلته 
نيز اختلافات فراوانى وجود دارد جوابش اين است كه وجود اختلاف در مسائل 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١97‏ 

شرعى به جهت ضميمه كردن مقدّمات عقليِه است. )١١‏ 

در ياسخ مىتوان كفت: اوَلّا جنانكه كذشت حجبت دليل عقلى در صورت قطعى بودن آن است و شخصى كه قطع و يقين به 
جيزى دارد احتمال خلاف در آن نمىدهد؛ ولى دليل ظنى كه خطايذير است از محل بحث خارج است و ثانياء بسيارى از اخبارىها 
نيز با هم اختلاف دارند با آنكه منكر حجت عقل هستند و آن را در ادلَّهُ نقلايه مطلقاً دخالت نمىدهند. 

*. ايراد ديكر ناشى از وجود روايات فراوانى است كه ظاهراً در نكوهش به كاركيرى عقل در استنباط احكام؛ وارد شده است اين 
روايات سه كروه است: (7) 

كياية او لزدووا عاق بدك كداز فسا د يدر افو انين كردو انيه مدلا كر انض ا مد عتقيوه بودن فاسع كمهي خريين اذ 
برورد كارش بكيرد و نه از رأى و نظر اشخاص. «) 

ودر ووايت حكر مد تدر و واف وايير اكرم سي المعييي لابحوه سول راليحر قيار راخدا سو 1317 
سور السام كر سوكوة لفك بئْنَ النّاسِ بلطا أرلااكث الله و در حديثى ذيكروازة شده: وقى سورة بإذل0ا لكاء نَمو الله وَ الْمَنْحُ ا 
نازل شدء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «خداوند جهاد را بر مؤمنان در فتنهدهايى كه يس از من مى ايد واجب كرده است 
...انان در برابر بدعتهايى در دين- هنكامى كه مردم به آراى خود عمل كنند- جهاد مى كنند). 26 

كروه دوم: رواياتى است كه دركك حقايق قرآن و احكام را ظاهرا براى عقل غير ممكن مى شمارد. 

عبد الرحمن بن حجاج مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: 

«ليس شىءٌ ابعد من عقول الرّجال عن القرآن» 

. 159 كروه سوم: رواياتى است كه منحصراً كتاب و سنّت را حبّجت مىداند. 07 

#**_ياسخ: اللالاهو وواياض قر اواي وضقا' نعم باط الو لراركاةة فاده انك 

(ان الداعق الثاس صن كه ظاهرة و حتة باطنة .و انا الباطة فالقول) 

. 4 و عقل سرمايةٌ عبادت و راه به دست آوردن بهشت ( 

العقل ما عُبد به اللإحمن و اكب به الجنان) «9) 

و راهنماى مؤمن 

(العقل دليل المؤمن) 0٠١١‏ 

ومحري معكلرت حدا و ودعت تياده تدم ور حورت ارين السانها رودا 


(لغا علق الله العقل ده 
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قال: و عرّتى و جلالى ما خلقتٌ خلقاً هو احبٌ الي منكك و لا اكملكك إِلَا فيمن احتٌ) )١١١‏ 


“شمرده شده است. ثائيا: .حجت عقل در اصضول دين قطعا مورد انكاز 


(0"). الفوائد المدنيه» ص 68. 

(). انوار الاصول؛ ج 7 ص 50/0. 

(*. «انَّ المؤمن اذ دينه عن ربّه و لم يأخذه عن رأيه). وسائل الشيعة؛ ج 18. باب * از ابواب صفات القاضىء ح .1١‏ همجنين به 
حديث 18 نكاه شود. 

(©). همان مدركك. ح 0 

(0). همان مدركء باب 2 ح .5١‏ 

(©). همان مدركك» ب 17. ح 4 ور. ككث: ح “الاو 75. 

(0. همان مدرككء ب 03٠١‏ ح 77 وب 1ح الاوب عاح 7 

(). كافى؛ ج ١‏ باب عقل و جهلء ح .١7‏ 

(9). همان مدركك. ح ,. 

.)98١(‏ همان مدركك. ح ع 

.١ همان مدركك, ح‎ .)1١( 

دائرةً المعارف فقّه مقارن» ص: ١91‏ 

اخبارىها نيست و نمى تواند باشدء زيرا اصول دين را نمىتوان با دليل نقلى به تنهايى ثابت كردء يس به اولوت در فروع دين و 
احكام شرعى حبجت خواهدبود. 

الكاكتهراف ا قاسه كروة ؤوايت روشق اث كداوة وواناك ريوط نه اراف يو تظرياق ات كدير اباس ظح و كيان تست 
مي يادنويه دين لبيك داده مى شود» لذا در روايت مسعدهةٌ بن صدقه آمده است: 

«من دان الله بما لا يعلم فقد ضادٌ اللّه حيث أحلّ و حرّم فيما لا يعلم 

؛ كسى كه به آن جه علم ندارد عقيده يبدا كند» با خدا به مخالفت برخاسته است» جون بعضى از اشيا را بدون علم و يقين» حلال يا 
حرام دانسته است». )»١(‏ 

منظور از اين روايات مقابلة با فكر استغنا و بىنيازى از كتاب و سنّت استء جنانجه در روايات عقيدة استغنا به عقل نكوهش شده 
است. در روايت آمده است: 

«من استغنى بعقله زل 

؛ كسى كه فقط به عقل خويش تكيه كند به لغزش دجار مىشودا. "7١‏ 


ه) قواعد فقهيّه 


يكى از مهمترين امورى كه بر فقيه بحث و تحقيق آن لا-زم استء قواعد فقهى است كه در بسيارى از مباحث و استنباط احكام از 
آتها استفاده م ى شود و كاه براق حل مشكلات در موضوغات خار جيه مورة استفادة قران مى كيرة: 
قواعد مهم فق متجاوز از سى قاعده است كه از آن جمله: قاعدة لا ضرر و لا حرج قاعدةً صحت,. قاعدة ميسور, قاعدةٌ يد قاعدة 


تجاوز و فراغ» قاعدة ضمانء اتلاف» غرورء اقرار و مانند آن است. 
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مدرك اين قواعد آيات و رواياتى است كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان اهل بيت عليهم السلام وارد شده و قسمتى از 
آنها قواعدى است كه در ميان همه عقلاى جهان رايج است و اسلام بر آن صحه نهاده است. 

مثلًا قاعدةٌ لا حرج (تكاليفى كه منجر به عسر و حرج مىشود و تا زمانى كه عسر و حرج باقى است از مكلف برداشته شده است)» از 
آيهُ شريفة وو جعَلَ عَلَيُْمْ فى الدّين مِنْ حرج 00 استفاده مىشود و قاعدة لا ضرر از حديث معروف نبوى الا ضرر و لا ضرار 
كمار] لهاع امساضنى نزم |بسلاده دمو مقاك ارج درت كد انكام سيد قروو الباناو مسلوين دل الها وحافقه 
مى شود و قاعده حجيت قول ذى اليد قاعدهاى است كه در ميان همه عقلا جارى است كه شارع مقدّس بر آن صحه كذاشته است. 
اين قواعد بسيار مهم و را هكشاست و فقيه مى تواند بسيارى از مشكلات و تنككناهاى زندكى فردى و اجتماعى و مسائل مستحدثه را- 
كه تقل خاضى در آذ وارد نشذ:- نه كبمكة آن حل كنذا اكر فقيه سلطة كاملا بر قواعد فقيى تذاهتت باشده در حل يستباوى :ا 


مسائل در تمام ابواب فقه- مخصوصاً در مسائل مستحدثه- وامى ماند. © 


(01. وسائل الشيعة» ج 324 باب 8 ابواب صفات القاضى» ح 17 
(9). حج. آي 8/. . 
(©). براى آكاهى بيشتر از قواعد فقهتِه و مداركك و ادلّه و فروع و نتايج آن مىتوانيد به كتاب القواعد الفقهته نوشتة آي الله مكارم 


دائرةٌ المعارف فقّه مقارن» ص: ١48‏ 


و) اصول عمليّه 


منظور از اصول عملته اصول و قواعدى است كه به هنكام عدم دسترسى فقيه به ادلّهُ معتبر شرعى خاصء مانند كتاب و سنّت و 
اجماع و دليل عقلء به آن مراجعه مى كند. مثلًا ه ركاه شكك كند كه آيا فلان موضوع شرعاً متعلّق زكات و خمس است و يا نه و 
هيج دليلى از ادل اربعه بر آن در دست نداشته باشد؛ رجوع به «اصل برائت» مى كند؛ يعنى اصل اين است كه تا تكليفى با دليل معتبر 
ثابت نشود» كسى وظيفهاى ندارد. ويا اككر در وجوب و حرمت عملى شكك كرد؛ يعنى نمىداند اين عمل واجب استء يا حرام و 
هيج دليل معتبرى بر هيج كدام از دو طرف بيدا نشد» رجوع به «اصل تخييرا مى كند. 

زاكر كر مزارة شك دالت مناقةاض وصور واشقه مااي داناك صصتي عفى (أنيه الكروا قبل إل تكوشيدة زوق اتن ياكق اكه 
ه ركاه شكك كند كه غليان باعث نجاست مىشود. يا نه و دليل معتبرى بر اثبات نجاست بيدا نشد» حالت سابقه را «استصحاب» 
مى كند و حكم به طهارت مى كند. 

و هركاه در جيزى شكك كند ولى علم اجمالى به واجب يا حرامى در اطراف مشكوك داشته باشد؛ مثلًا مىداند در سفرهايى كه 
مقدّمة كسب و كار استء نماز واجب استه اما نمىداند نماز قصر لازم است و يا بايد تمام بخواندء و دليلى بر هيج يكك از دو 
طرف قائم نشدء در اينجا بايد اصل احتياط را حاكم كند و جمع ميان هر دو بنمايد تا به براثت ذمّه يقين بيدا كند؛ زيرا علم اجمالى 
دو تاك محطووه يوطي انط كلا اسك 

اين اصول جهاركانة برائت» استصحابء تخبير و احتياط به عنوان اصول عملتّه يا ادلّهُ فقاهتى ناميده مىشود كه به هنكام عدم 
دسترسى به دليل معتبر بايد بر حسب شرايطى كه در مورد شكك وجود دارد به يكى از آنها تمشكك جويد و تكليف خود و مقلّدان 


راروشن سازد. 
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به تعبير ديكر: 

در كشف احكام اسلام بنبستى براى فقيه وجود نداردء يا دسترسى به ادلّهُ اجتهادى معتبر يبدا مىكندء يا كار او منتهى به شكك 
مى شود. در صورت اول به مقتضاى دليل فتوا مىدهد و در صورت دوم به يكى از اصول جهاركانة فوق بر حسب اختلاف مورد 
متوسّل مى كردد: 

.١‏ در موارد شكك در اصل حكم (وجوب و حرمت) اصل برائت جارى مى كند. 

". در موارد دوران امر بين وجوب و حرمت به اصل تخيير تمشّكك مى جويد. 

*. در مواردى كه حكم حالت سابقه دارد (اعم از وجوبء يا حرمت) مطابق استصحاب بر طبق حالت سابقه حكم مى كند. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اول؛ ٠571/‏ ه ق دائرةً المعارف فقّه مقارن؛ ص: ١9‏ 

؟. در مواردى كه واجب در ميان دو يا جند احتمال محصور است و يا اينكه حرام در ميان جند احتمال دوران دارد» حكم به احتياط 
مى كند و 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: ١50‏ 

مى كويد در صورت اول تمام احتمالات را بايد انجام داد و در صورت دوم از همه بايد اجتناب كرد. 

در اينجا دو نكته قابل توجّه است: 

.١‏ اصول جهار كانه فوق (اصول عمليه) به نوبةٌ خود داراى دليل معتبرند» كاه دليل عقلى دارند مانند اصل تخيير» و كاه دليل شرعى» 
مانند استصحاب و كاه هم دليل عقلى دارند و هم دليل شرعى. مانند اصل برائت و اصل احتياط كه مشروحاً در كتب اصول از آن 
بحث شده اسث. )١(‏ 

؟. اصول جهاركانة بالا كاه در شبهات حكميه جارى مى شود آنجا كه اصل حكم شرع معلوم نيست (مانند تمام مثالهايى كه در 
بالا-ذكر شد) و كاه در شبهات موضوعيه جارى مىشود؛ يعنى آنجا كه حكم شرع معلوم است ولى وضع موضوع خارجى روشن 
نيستء مثل اينكه ما مىدانيم مايعات مس تكننده (المائع المسكر) قطعاً در اسلام حرام استء اما شكك داريم اين مايعى كه بيش روى 
ماستء مسكر است يا غير مسكرء كه در آن برائت جارى مى كنيم و همجنين اصول سهكانه ديكر كه هر كدام در جايكاه مناسب 
خود جارى مى شود. 

#* در نحوةٌ اجراى اين اصول و شرايط و خصوصيات آن مباحث دقيقى مطرح است كه يكك نفر مجتهد با ممارست فراوان و دقت 


لازم مى تواند آنها را يياده كند و مجارى اين اصول را به دست آورد. 
منايع مورةث اختلانف در استنباط 
اشاره 


آنجه كذشت منابع مورد اتفاق در استنباط بود. 

موارد ديكرى نيز وجود دارد كه در حجيت آنان اتّفاق نظر نيست. سابقاً كذشت كه منابع و مصادر احكام بايد منتهى به قطع و يقين 
كردد و يا اكر ظن و كمان از آنها حاصل مى شودء بايد دليل قطعى بر اعتبار و حجنت آن اقامه شود. 

عشي لأساف كدر ان لمك ورد يكرك قراو سن كر سيان كرف كعيارنا قارو قل عور دض ضيه كد تيارو 1ه اتاد 
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رأى» اطلاق مىشود. زيرا اجتهاد دو اصطلاح دارد: 

.١‏ اجتهاد به معناى اعم كه عبارت است از بكار كيرى تمام سعى و تلاش براى به دست آوردن حكم از ادلّه. اين كونه اجتهاد مورد 
اتفاق تمام علماى اسلام است. 

؟. اجتهاد به معناى خاص كه عبارت است از اجتهاد الرأى و بكار كيرى قياس» استحسان, مصالح مرسله و سدّ ذرايع در موارد ما لا 
نصّ فيه و لذا كاه كلمهُ اجتهاد را مرادف با قياس قرار مى دهند. ١؟)‏ 

نوع دوم اجتهاد» مخصوص جمهور اهل سئّت است و دغدغه اخبارىها و اشكال آنان بر اصوليين شيعه و محكوم كردن اجتهاد از 


سوى اخبارىهاء ناشى از فرق نككذاشتن بين اين دو كونه اجتهاد است. 


(0). روضة الناظرء ج 7 ص .١5١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١958‏ 

طرقداران الجتهاد الرأى هر جند براق اغنبار آن در تكك تكك موارد» ادلداى از كتاب و سنت آوردهائد» ولى به نظر م ىرسد كه منشاً 
اين كونه اجتهادات دو امر بوده است: 

أيه كار كرق الجتهاد الوأى از سوى برخى از صحابه دز حالى كه كناتى ديكر از صضحابه شديداً در مقابل آن ايستاد كى تموذهائذ. 
از «ابن عت.اس» و «عبد الله بن مسعود» نقل شده كه مدّعيان اجتهاد به رأى را دعوت به مباهله مى نمودند. حديثى از على بن ابى 
طالب عليه السلام رسيده: 

«لو كان الدّين بالرأى لكان المسح على باطن ليفقت أولل من ظاهره» 

0١ .‏ از كسانى كه در بكاركيرى اين كونه اجتهاد شهرت دارند» عمر بن خطاب است و در عصر يس از صحابه؛ ابو حنيفه را امام 
اهل رأى شمردهاند و بدين جهت بسيارى او را مذمت كردهاند. «؟» مكتب رأى در مقابل مكتب حديث به فقهاى كوفه در مقابل 
فقهاى مدينه نسبت داده شده است. 0*0 كه از جمله اصحاب رأى مى توان أبو يوسفء ابن سماعه أبو مطيع بلخى و بشير مريسى را 


نام برد. «5» : 


1. منشأ ديكر» بسته شدن راه وصول به احكام يس از رسول الله صلى الله عليه و آله مىباشد؛ با وفات رسول كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله و انقطاع وحى و انقطاع مردم از خاندان وحىء راه رسيدن به احكام واقعى مورد نظر شارع بسته شد واين جهت انككيزهاى 
شد براى قوّت يافتن اجتهادات مبتنى بر رأى. به عبارت ديكر منشأ فرو رفتن در اجتهاد رأى» تصوّر انسداد در احكام بوده است. زيرا 
وقايع و حوادث روزمرّه و مسائل مستحدث. فراوان بود و تصوّر مىشد متون دينى كه بتواند جوابكوى همه اين نيازها باشد كافى 
نيست. از سوى ديككرء دين اسلام نيز آخرين دين الهى است كه بايد تا دامنة قيامت جوابكوى وظايف بندكان باشد. 

يس بايد با حتت قرار دادن اين كونه اجتهادات راهى براى استنباط احكام در اين كونه مسائل بازشود. َ 

همةٌ اينها در حالى است كه در مكتب بيروان اهل بيتء سنت امامان معصوم عليهم السلام همانند سنّت رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله حيجت است و اين مكتب از نظر دسترسى به احاديث» غنى است و سنت دربردارنده قواعد عام و كلى است كه بر وقايع جزئى 
قابل تطبيق اسث و.وظايق مكلفين در موارد شكك و فقدان نض يا تعارض نضوض ذر اين قواعد كلى تبيين شده اسث. 89 بتابراين 
ديكر نيازى به اجتهاد الرأى نيستء زيرا اصولى كه در بالا اشاره شد در رفع انسداد كافى است. 

به هر حال در اينجا مصاديق اجتهاد الرأى را مطرح مى كنيم: 


. قياس 
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اشاره 
سرايت دادن حكمى از موضوعى به موضوع 


.197 الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ؟. ص /اآ؛ سئن بيهقى» ج ١ء ص‎ .)١( 

(). تاريخ بغداد» ج 1 ص 81. 

(9). مناهج الاجتهاد فى الاسلام» ص .١١8‏ 

(). همان مدركك؛ ص .١١17‏ 

(قارية يح مانا متتحلاثة دز عمين كان عر ابيع كرماييك. 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: ١91/‏ 

ديكر را قياس كويند 0١١‏ كه داراى جهار قسم است: 

.١‏ قياس منصوص العلَةُ: و آن در جايى است كه شارع» تصريح به علت كند و جون حكم, دائر مدار علت استء طبعاً فقيه» حكم را 
به موضوعات ديكرى كه علت در آنها وجود دارد نيز سرايت مىدهد. مثل اين كه شارع بككويد: «لا تشرب الخمر لاله مسكرًا در 
اينجا اكر فقيه حرمت را به اشياى مست كنندة ديكر سرايت دهدء قياس منصوص العله شكل خواهد كرفتء زيرا خخطاب «لا تشرب 
الخمر) در حقيقت «لا تشرب المسكر» است. 

". قياس اولويّت: و آن عبارت است از سرايت حكم از موضوعى به موضوع ديككر به اولويّت قطعى مانند اينكه خداوند فرموده: به 
ادر وحاذان اق كريد :لل كل لول أئ 180 كزين مسمله به اواريت لطع الاق بر صربق انا كنس زد اقان مو كلله. 

". قياس همراه با تنقيح مناط: و آن در جايى است كه به همراه موضوعء حالاءت و خصوصياتى باشد كه قطعاً دخالت در حكم 


ندارند و لذا آنها را الغا كرده از آن خصوصيات صرف نظر م ىكنيم. مثل اين كه در آية شريفةٌ تيمم مىفرمايد: اقلم تَجدُوا لكأ 


2 
ا د 


فتيَمَّمُوا ) *.. 

در حالى كه مىدانيم نداشتن آب موضوعّت ندارد؛ بنابراين» اككر آب دارد و براى او ضرر دارد نيز همين حكمء جارى است و مثل 
اينتكه شخصى سؤال كند كه اكر مردى در مسجد به نماز ظهر ايستاده و شكك بين سه و جهار نموده» جه حكمى دارد؟ امام عليه 
السلام در جواب بفرمايد: بايد بنا را بر جهار بككذارد و سيس يكك ركعت نماز احتياط بخواند. با تنقيح مناط مى توان اين حكم را به 
هر نماز جهار ركعتى سرايت بدهيم؛ جون نماز ظهر بودن و در مسجد بودن و مرد بودن شكككننده» هيج كدام يقيناً خصوصيتى 
ندارد و از قيود موضوع نيستء بلكه از حالات است. 

؟. قياس مستنبط العلمهٌ: كه در آن فقيه بااظنّ و كمان خويشء علت را به دست مىآورد و حكم رااز موضوعى به موضوع ديكر 
سرايت مىدهد. به موضوع نخست «اصل» يا «مقيس عليه) مى كويند كه حكم در آن مسلّم و مفروض است و به موضوع دوم «فرع» 
يا «مقيس» كويند. زيرا حكمى ندارد و به كمان اشتراكك آن در حكم اصلء حكم برايش ثابت مى كردد. 

فى دب اق اول ترذاعة فقا ضيه أنقه زبراادز هيع كدام صلب قرط وبحود اداه اكد تسن وميس عليه تقر دواضينان 
هستند» و به تعبير ديكّر از خود دليل مى توان براى هر دو موضوع. اثبات حكم كرد. "ا 

قسم جهارم (قياس مستنبط العلةُ) از نظر جمهور اهل سنّت حيجت است. خصوصاً ييروان ابو حنيفه به قياس اعتماد فراوانى دارند» ولى 
اين قياس مورد انكار بيروان مكتب اهل بيت عليهم السلام قرار كرفته است و از اهل سنّتء نظام و تابعان او و كروه ظاهريه (ابن 


حزم و داوود و) ... و برخى از معتزله (جعفر بن حربء جعفر بن مبشر و محمّد بن عبد الله اسكافى) قياس را 
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.578 اصطلاحات الاصول. ص‎ .)١( 

(1). اسراءء آي *357. 

(. انوار الاصول. ج 7 ص .5١5‏ 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: ١9/8‏ 

باطل دانستهاند. )١١‏ ” 

ع صء 76 ابن حزم در اين باره كتابى به نام «ابطال القياس» نكاشته است. 

به حنبلىها نيز بطلان قياس نسبت داده شده استء و كلام احمد بن حنبل نيز اشاره به اين معنا دارد. جرا كه او مى كويد: «يجتنب 
المتكلم فى الفقه هذين الاصلين: المجمل و القياس؛ فقيه از مجمل و قياس اجتناب مى كند». ولى كلام او توجيه شده كه مرادش 
بطلا-ن قياس در مقابل نصّ است. (5» امروزه وهابّت كه خود را حنبلى مسلكك مىدانند» به قياس در دين اعتماد م ىكنند و آن را 


نقد ادلَّه حجيّت قسم جهارم از قياس: 


فرض بر اين است كه اين قسم از قياس» قطع به حكم شرعى نمىآورد بلكه فقط كمان و احتمال حكم را به همراه دارد» زيرا تشابه 
دو موضوع در يكك جهت يا جند جهت»ء دليل قطعى بر اشتراكك آن دو در حكم نيست و عقل نيز در مواردى كه خودء بر اساس 
قواعد حسن و قبح؛ حكم قطعى مستقلى نداشته باشد راهى براى كشف قطعى ملاكك احكام شرعى ندارد» بلكه تنها خود شارع است 
كه به ملاكات و فلسفهُ احكامش احاطه دارد. 
بر همين اساسء براى حجتيت اين قسم از قياس بايد دليل اقامه شود و ادلّداى كه از قرآن و غير آن آورده شده به شرح زيراست: .١‏ 
«فَاعْتَبِرُوا لل أولى الأب ار»؛ اى صاحبان جشم وخرد. عبرت بكيريد). 27 توضيح استدلال اين كه «اعتبار» به معناى «عبور) واز 
جيزى به جيز ديكر يا به تعبير صحيحتر عبور از شبيه به شبيه آن است و قياس نوعى عبور از حكم «اصل» به حكم «فرع» است كه اين 
آيه ما را به آن ترغيب كرده است. 
ضعف استدلال به اين آيه روشن است؛ زيرا اعتبار به معناى عبرت كرفتن و يند آموختن از حوادث و وقايع مشابه است خصوصاً با 
توه بدااين كه ابن آبه دربارة سرئوشت كنار ازاهل كتاب:وازة شذه كه ختداوثد در دلهائ آثان رعب و وحشت افكنده يود نه 
كونهاى كه با دست خويش و كمكك مؤمنان خانههاى خود را خراب مىكردند. قرآن مى كويد از اين حادثه عبرت و يند بكيريد و 
اين مطلب هيج كونه ربطى به قياس در احكام فرعى دين ندارد. "١‏ 
«ابن حزم در «ابطال القياس» مى كويد: جكونه ممكن است خداوند در اين آيه ما را به «قياس در دين» به صورت مبهم امر كند ولى 
هيج كونه توضيحى براى اين كه كجا بايد قياس كنيم؟ جه جيزى را بر جه جيزى بايد قياس نماييم؟ شروط و حدود آن جيست راء 
بيان ننموده باشد. «ه) 

اوداك ند بس اللا وت َكل بُشيهًا ال أندأ نمالا أَوَلَ ل مره «2) منكران معاد از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله سؤال 


كردند كه جه كسى اين ن استخوانهاى يوسيده 


.5١58 اتحاف ذوى البصائر (شرح روضة الناظر)؛ ج *؛ ص‎ .)١( 


(0). روضة الناظرء ج 7 ص .١18١‏ 
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(). حشر آية ؟. 

(5). اصول الفقه مظفْرء ج ؟. ص 197. 

(0) ابطال القباس صن ". 

(9). يسء» آيات 1/8- 8/. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١919‏ 

را زندة عق كند؟ ختداؤئد فرهووة به آثان يكو عمان كدق كه.در أغاز آفريده اث آنها وازتدة مى كند. 

طرفداران قياس مى كويند در اين آيه استدلال به قياس شده؛ جون آيه دلالت مىكند بر مساوى بودن دو شىء كه نظير هم در حكم 
هستند» زيرا به كسى كه احياى استخوانهاى بوسيده را در قيامت انكار م ىكند. كفته شده كه اين نظير خلق انسان در آغاز آفرينش 
اوست. 
مخالفان قياس مى كويند: اين آيه ناظر به قياس در امر تكوينى قطعى استء زيرا عقل مى كويد: كسى كه در آغاز آفرينش قدرت 
داشت جهان را بيافريند بعد از يايان جهان نيز مى تواند آن را بازكرداند؛ بلكه اين كار به يكك معنا آسانتر است «و هُوَ الَّذِى يَبِدَوًا 
الْكلْقَ ثم يعِيدَهُ وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَيِهه. 1١‏ اين در واقع يكك قياس قطعى عقلى است در حالى كه سخن ما در قياسات ظنّى است. 

و امااز نظر روايات» مهمترين استدلالى كه براى حجدّت قياس شده. حديث معاذ بن جبل است كه نه تنها در قياس ظلنْى بلكه در 
باب استحسان و مصالح مرسله و سدّ و فتح ذرايع نيزاز آن بهره كرفتهاند. 

دراين حديث آمده است: وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله معاذ بن جبل را براى قضاوت به يمن مىفرستادء به او فرمود: جككونه 
قضاوت خواهى كرد؟ 

كفت: بر اساس كتاب و سنّت. 

رنود 7ن جك يور كان ريثك واسيببه خراقى كردا 

عرض كرد: «اجتهد رأيى و لا آلو؛ اجتهاد رأى مى كنم و مسأله را رها نمى كنم). 5١‏ 

وجه استدلال اين است كه ظاهر «اجتهاد رأى)»» بدست آوردن حكم بدون تكيه بر كتاب و سنّت استء همان كونه كه در خود 
روايت» فرض شده است و اين كونه اجتهاد» اطلاق و عموم بيدا مى كند و شامل قياس ظَنّى نيز مى شود. 

مخالفان قياس از اين حديث جنين ياسخ دادهاند. 

١.اين‏ روايت از نظر سند به واسطهٌ «حارث بن عمرو) ضعيف است. زيرا «بخارى» و «ترمذى» او را مردى مجهول مىدانند. 239 و 
بسيارى ديكر او را از ضعفا شمردهاند 050 علاوه بر اين كه «حارث» آن را از «برخى از مردم حمص» نقل كرده و لذا روايت مرسل و 
غير متصل است. «2) 

الوق وان باسازن رواباق كه در مذفك الطهاة راق واره عند غارف دازى مخصوصا با رواش دكر أذ معاة كدودر آنا امير 
صلى الله عليه و آله به او هنككّام حركت به سوى يمن فرمود: در آن جيزى كه نمىدانى قضاوت مككن واكر حكمى بر تو مشكل 
شد توقف كن نا تو را از آن مطلع كردانم يا آن را براى من بنويس تا جوابش را برايت بفرستم. 

(لمَا بعثنى رسول الله الى اليمن قال «لا تقضِينْ و لا 


.)١(‏ رومء أيه /ا”. 
(2). مسئند احمد» باب حديث معاذ بن جبل» ج زه ص د 1066 7. 
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(6). همان مدركك. 

(0). ملخص ابطال القياس» ص 5١؛‏ تهذيب التهذيب» ج 27 ص 180. 

ذائرة المعارك فقه مقارة ض: ١1+‏ 

تَفْصلَنَّ إِلَا بما تعلم و إن اشكل عليكك امرٌ فقف حنتّى تبئنه او تكتب إلى فيه») 

0٠‏ در روايت ديكرى كه أبو هريره نقل كرده؛ آمده است: 

«تعمل هذه الأمَهُ بره من كتاب الله ثم تعمل بُرهة بسن رسول الله ثم تعمل بالرأى؛ فاذا عملوا بالرأى فقد ضلوا وَ أضلّوا 

؛ اين امّت در برهداى از زمان به كتاب خدا عمل مى كنند سيس در برهداى از زمان به سنّت رسول خدا عمل م ى كنند» سيس به 
آراى خودشان عمل مى كنند؛ يس هنكامى كه به آراى خود عمل نمايند هم خودشان كمراه مىشوند و هم سبب كمراهى ديكران 
مى كرد ند). زفق 


". استحسان 


اصطلاحى است در منابع اجتهاد از برخى از اهل سنت كه تعريفهاى مختلفى براى آن شده است. 

برخى كفتهاند: استحسان عبارت است از دليلى كه در ذهن مجتهد خطور م ىكند و عبارتى مناسب براى آن نمىيابد. 09 يا آن جه 
بر طبع و عادت مجتهد نيكو مىآيد بدون آن كه دليلى شرعى بر آن باشد. «5) برخى ديكر استحسان را تخصيص قياسى به قياس 
قوىتر «0 يا تقديم قياس مخفى بر قياس جلى دانستهاند. كروه سوم: استحسان را عدول از قياس به دليل اقوى دانستهاند و انكيزةٌ 
عدول را .١١‏ وجود نص ؟. 

راحتى و تسهيل ”. مصلحت ؟. اجماع 0. ضرورت #. عرف و عادت» دانستهاند. «#) 

ميان اين تعاريف اختلاف بلكه احياناً تضادٌ نيز وجود دارد. زيرا جنانكه ملاحظه مى شود در برخى از تعاريف نفس مجتهد يا عقل 
مجتهد» جوهرة اصلى تعريف را تشكيل مىدهد. مثل تعريف اول و دوم. 

ولى تعاريف ديكر ازاين خصوصيت برخوردار نيستند و همجنين طبق برخى از تعاريفء استحسان در نقطه مقابل قياس قرار داده 
شده ولى طبق برخى از تعاريف استحسان نوعى قياس به حساب آمده است و شايد معروفترين معناى استحسان همان حكمى است 
كه نضَى بر آن يافت نمىشود ولى عقل مجتهد آن را مى يسندد. 

استحسان از نظر ابو حنيفه حبجت است و به مالكك و حنبليه نيز نسبت داده شده است. 07 اين جمله از مالكك معروف است كه 4٠١‏ 
فقه استحسان است ولى در مقابل آنان» عدهاى از اهل سنّت خصوصاً شافعى «8) و همجنين برخى از حنفيه (مثل شاطبى و طحاوى) 
حجيت آن را انكار كردهاند «4) و نيز استحسان از نظر اماميّه و زيديّه و ظاهريّه باطل و بىاعتبار است. 0٠١١‏ 


براى حجيّت استحسان به آيات و رواياتى 


.)١(‏ سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص 27١‏ ح اننا الحاديض دو عتليك ود قار كر يران كشك نر بد بورق ملخضن اطال القاين: 
ص ١9‏ مراجعه شود. 

(0). كنز العمّال ج 2١‏ ص 28٠‏ ح 018. 

("). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص .١817‏ 

(). اين تعريف در قوانين به اهل ست نسبت داده شده است. 


(0). المسوط سر خسى») جح :3 ص 16 
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(6). الموسوعة الفقهيَة الميسرةء ج 7 ص "50 و 808. 

(0. اصول الفقه محمّد ابو زهره. ص 1287. 

(. الام شافعى» ج ٠١‏ ص .١١19‏ 

(9). ابطال القياس ابن حزمء ص .2١‏ 

( 2030. الاصول العامه» ص 29" 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 7١١‏ 

استدلال شده است. از قرآن به آيات ١7‏ و18 سورةٌ زمر و همجنين آيهُ 0ه همين سوره تمسّكك شده است: 

«قشّد طباد» 0 الْقَْلَ قِتعُونَ أَحْسَتَه 5 اا ا رن إِلَيَكمْ مِنْ رَبك 

ونيز به آيهُ ١60‏ سورة اعراف استدلال شده كه در آن خداوند مىفرمايد 0-00 6ق امه وك حدر بأخسنها». 

دراين آيات همان كونه كه ملا-حظه مىشودء بيروى از «قول احسن» مورد ترغيب و تشويق قرار كرفته ودر آية دوم و سوم به آن 
امر شده است و بيروى از احسن فرع بر شناخت احسن است و از طرفى جون مصاديق احسن به مردم معرفى نشده» يس شناخت 
احسن به خود مردم واككذار شده است. )١١‏ 

«غزالى» در ياسخ اين استدلال مى كويد: مفاد آيات اين نيست كه از آن جه خودتان نيكو مىينداريد ييروى كنيد» بلكه آن است كه 
از احسن واقعى بيروى كنيد و خداوند راه شناخت احسن واقعى را نيز به مردم نمايانده است و آن موافقت با كتاب و سنّت است»ء 
زيرا احكام تابع مصالح و مفاسدى است كه شرع بر آن احاطه دارد و عقل بشر (جز مواردى خاص) به آن راه ندارد و اما ييروى از 
آن جه مردم آن را نيكو مى يندارند 57 جيزى جزء هوا و هوس نيست. 07١‏ 

براي سمضك اتحياق بلا روات غيل اللميق منعره تن اندلا ل شد 

اراق المساموق فنا فيوغتل الله نص 

؛ يعنى هرجه را مردم نيكو مى يندارند» در نزد خداوند نيز نيكوست». 0 

مخالفان استحسان از ابعل لديه اين حديث جنين ياسخ دادهاند: 

انين جيله كنعة عبن اللدين معصدوة انك ند كقار عام سل الل عله الها حت بانسسمك اين كدكول صصان راسية 
بدانيم. 

1. ظهور كلمة رؤيت (ما رأى المسلمون ) ... در علم و اطمينان استء يعنى آن جه قطعاً نزد مسلمانان نيكوست نزد خحدا هم 
نيكوست و شامل استحسان ظنى كه مورد بحث استء نمى شود. 

بنابراين» حديث مربوط به حسن و قبح عقلى خواهد بود كه قابل دركك براى مردم است و اما موارد ظنّ و كمان را كه مورد بحث 
ماست شامل نمى شود. 59) 

". آمدى و غزالى در جواب از اين حديث مى كويند: اين حديث اشاره به اجماع مسلمين دارد و دلالتى ندارد بر اينكه آنجه را آحاد 
مسلمين نيكو مى يندارند نزد خدا نيكوست. «0) 


؟. نيز غزالى مى كويد: اين حديث خبر واحد است كه اصول را نمىتوان با آن ثابت كرد. «ع) 
". مصالح مرسله 


اين اصطلاح در مورد مصالح و مضارّى به كار 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١7‏ 

مى رود كه خطاب خاص يا عامّى در مورد آنها نيامده؛ ولى از مذاق شرع بدست مىآيد. 

در حقيقت مصالح سه قسم است. .١‏ مصالح معتبره و آن مصالحى است كه ادلَهُ شرعى بر رعايت و اعتبار آن قائم است. 1. مصالح 
مُلغْلِ] و آن مصالحى است كه شارع مقدّس آنها را بىارزش دانسته و رعايت آنها را لازم ندانسته است؛ مانند تسليم دشمن شدنء 
كه در آن مصلحت حفظ جان وجود دارد ولى جون كيان اسلام به خطر مىافتد مصلحت حفظ نفس الغا شده و دستور جهاد داده 
است هر جند جان به خطر بيفتد. . مصالح مرسله و آن مصالحى است كه از الغا يا اعتبار شرعى آزاد است. )١١‏ 

در حجت مصالح مرسله سه قول است مالك مطلقاً آن را حيجت مىداند و جمهور اهل سنّت منكر حجبت آن هستند و حتّى عدّهاى 
از مالكيه حجييت آن را از مالكك نيز بعيد شمردهاند ١؟»‏ و برخى تفصيل دادهاند و كفتهاند فقط مصالح ضرورى قطعى و بديهى معتبر 
است. (”) 

براى مصالح مرسله جنين مثال آوردهاند: اكر كفار در هنكام جنكك؛ عدهاى از اسراى مسلمان را سير خود قرار دهند و در يناه آنان 
قصد صدمه زدن به مسلمين را داشته باشند و اكر با آنان مقابله نشود» هم به مسلمانان صدمه خواهند زد وهم اسرا را خواهند 
كشتء ولى اكر با آنان مقابله شود فقط اسرا خواه ناخواه ولو به دست مسلمين كشته خواهند شد در اين ميان مصالح مرسله اقتضا 
مى كند كه كشتن اسراى مسلمان جايز باشد جون از مذاق شرع بدست مىآيد كه اين كار نزديككتر به مصالح مسلمين است. «؟" 
بين مصالح مرسله و استحسان جنين فرق كذاشتهاند كه در استحسان غالباً نوعى استثنا از قواعد و نصوص عامه ديده مىشود؛ به 
تعبير ديكر استحسان نوعى عدول از حكم ابتشدة به دليل عام است ولى مصالح مرسله مربوط به جايى است كه دليل بر حكم 
وجود ندارد و ما از مذاق شرع حكم را بر اساس مصلحت بدست مىآوريم البنّه در استحسان هم مصلحت وجود دارد ولى اين 
معاحة غالبا به ضوركة ابهها شكل عن كبرف :دن 

دليل قائلين به حجيّت مصالح مرسله آن است كه احكام تابع مصالح است و نصوص همة مصالح را در برنكرفته است و مصالح به 
حسب اقتضاى زمان و مكان متجدّد مىشوند واكر فقط بر مصالح معتبره اكتفا شود. مصالح فراوان ديكرى از دست مى رود واين 
خاللاف غرض شارع است. (”» 

ياسخ: مسلماً احكام تابع مصالح است و اكر آن مصالح در ادلّه و نصوص.ء معتبر شده باشد يا از نظر دركك عقل در حدّ مستقلّات 
عقليه باشد به كونهاى كه قطع حاصل شود» همان قطع حيجت خواهد بود ولى اكر مصلحت به كونهاى است كه دليلى بر اعتبار و 


.51892 اصول الفقه الاسلامى» ص‎ .)١( 
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(). اصول الفقه الاسلامى» ص 198-7494. 

(©). اصول الفقه الاسلامى» ص 184. 

ذال 1 المعارق مقا وو ع 

الغاى آن وجود ندارد و صرفاً ظنّ به حكم شرعى مىآورد اعتبار اين حكم بر اساس جنين مصلحتى دليل قطعى بر اعتبار مىخواهد 
و جنين دليلى نداريم واصل در ظنء عدم حجيت است 0١‏ (إِنَّ الظنَّ لا يَْنَى مِنَ الْحَقّ شَينا». 05١‏ * 

كوتاه سخن اين كه هر كاه مصالح مرسله به سرحدٌ قطع و يقين برسد در حجيت آن ترديد نيستء اشكال در مصالح ظَلنّى است كه 
دليل قطعى بر اعتبار آن نداريم. 


«ذرايع») جمع «ذريعه) به معناى وسيله است. 

«سدًا و «فتح) به معناى «بستن» و «باز كردن)» است. 

اين اصطلاح در ميان اهل سنّت رايج است آنان مى كويند از آنجا كه جلب مصالح و دفع مفاسد لازم است و برخى از افعال مستقيماً 
حرام شدهاند مانند سرقت و زنا؛ ولى برخى از افعال مستقيماً مورد حرمت قرار نكرفتهاند ولى از آنجا كه منجرٌ به حرام مىشوند 
شارع آنها را تحريم كرده است مانند خلوت با زن اجنبنه! 07 كسى كه «سدّ ذرايع» را حيجت مىداند» مى كويد رادها و طرق رسيدن 
و وصول به محرمات الهى را بايد بست جنانكه كسى كه «فتح ذرايع» را حيجت مىداند؛ مى كويد: بايد وسائل و طرق رسيدن به 
واجبات را بازكذاشت. مالكك (رهبر فرقةٌ مالكه) اين قاعده را در اكثر ابواب فقه قابل اجرا مىداند معروف است كه وى كفته است: 
يكك جهارم تكاليف شرعى با قاعدة سدّ و فتح ذرايع استخراج مىشود. 60" 

ظاهراً اين دو اصطلاح به «حرمت مقدّمهُ حرام) و «وجوب مقدّمة واجب» بازمى كردد ودر كتب اصول فقه شيعه در مبحث مقدّمة 
واجب به اين بحث يرداخته شده است. (86» 

البتّه يكك معناى ديكرى نيز براى سد ذرايع ذكر شده و آن بستن راه حيله در شرع است. به عنوان مثال: اكر كسى براى فرار از رباء 
مال خودش را به قيمت بالابى به صورت نسيه بفروشد و شرط كند كه مشترى آن را به قيمت كمترى به او نقداً بفروشدء اين كار 
شرعاً جايز نيست و دليل آن را سدّ ذرايع دانستهاند. «©) 

ايرادى كه متوجه اين سخن است اين كه اككر «سدّ و فتح ذرايع» به معناى اول باشدء اين بحث مربوط به نوع دوم از موارد حكم عقل 
است كه بحث آن سابقاً كذشت و مقدّمة واجب و حرام در آنجا مطرح شده است و اكر معناى دوم مراد باشدء به كار بردن حيله در 
ربا از جهات ديكر معامله را باطل مى كند و آن اين كه قصد جدّى به معامله و انشا در طرفين اين كونه موارد وجود ندارد و به همين 
دلل معامله قلا باطل 


.07/ أنوار الأصول؛ ج 7 ص‎ .)١( 

(5). نجمء أيه 38. 

(”). اصول الفقه الاسلامى» ص .”"٠١‏ 

(6). الموافقات» ج ع,» ص .15١‏ 

(0). البّه ميان «سلٌّ و فتح ذرايع) و«مقدمة حرام وواجب» تفاوتهايى وجود دارد كه در بحث «سرحشمهٌ اختلاف فتاوا» آمده است. 


(6). أنوار الأصولء ج 7 ص 267. 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ع" 
است. 


بنابراين مسألة سدّ و فتح ذرايع منبع تازهاى براى استنباط احكام نيست بلكه جزئى از حكم قطعى عقل است. 
تعارض ادله: 


آخرين بحثى كه در منابع استنباط مطرح استء بحث تعارض ادلّه است. 

به عنوان مقدّمه ذكر اين مطلب لازم است كه كاه ميان دو دليل تعارض ابتدايى به نظر مى رسدء ولى جون جمع عرفى وجود دارد يا 
يكى از دو دليل حاكم بر ديكرى است از بحث تعارض خارج است. لذا اككر نسبت بين دو دليل عام و خاص بوده باشدء مثل اين كه 
دليل عام بكويد: «همه دانشمندان را كرامى بدار» و دليل خاص وارد شود كه: «عالم بىعمل را احترام مككذار» ميان اين دو كلام و 
مشابه اين دو در نظر عرف تعارضى نيست»ء بلكه جمع عرفى اقتضا مى كند كه دليل خاص بر عام مقدّم باشد. نتيجة تقديم خاص بر 
عام آن است كه در مورد عالم بىعمل به دليل خاص عمل مى كنيم» و در باقى افراد» عام حيجت خواهد بود و به تعبير ديكر: ساير 
افراد تحت عموم عام باقى است. )١١‏ 

همجنين در مواردى كه ابتداءً ميان دو دليل تعارض به نظر مىرسدء ولى يكك دليل حاكم بر دليل ديكر است مانند عناوين ثانوى 
نسبت به عناوين اوّلى. 3) در اينجا نيز در واقع تعارضى وجود ندارد, مثل اينكه دليلى بككُويد: «خوردن ذبح غير اسلامى حرام است). 
ولى در دليل ديكر آمده باشد: «در هنكام اضطرار خوردن آن جايز است». اين دو دليل متعارض با يكديكر به حساب نمىآيندء 
بلكه دليل دوم حاكم بر دليل اول و مقدّم بر آن است. 2*0 

همجنين اكر «اماره» و «اصل» با يكديكر تعارض كنندء اين تعارض نيز بدوى است. زيرا با وجود اماره نوبت به اصل نمى رسد و 
ذلبل'اناوة بن اصل يحكوهت بااووود دازف مكلا | كر قاعدة عدخ (اضالة الصحة) كه ستارى أن .وا امازه م دالند. | ابتصيدات ناد 
تعارض كند (مثلا شكك كنيم فلان معامله كه انجام شده صحيح بوده يا فاسد)» اصالة الصحة بر استصحاب يعنى اصل عدم انعقاد 
معامله مقدّم است. «ع» 

در هر حال تعارض كاه ميان دو دليل شرعى (اماره) واقع مىشود و كاه ميان دو اصل. در تعارض ميان دو اصلء اكر استصحاب با 
اصول سه كانه ديكر (اصل برائت و تخيير و احتياط) معارضه كند؛ استصحاب مقدّم است؛ زيرا مقتضاى ادلَهُ حجتت استصحاب» 


بناكذاشتن بر بقاى امر يقينى سابق در زمان دوم (زمان شكك) است و به عبارت ديكر 


.)١(‏ البنّه تذكر اين نكته لازم است كه هر كونه جمعى بين دو دليل جايز نيست» هر جند به نظر جالب برسد كه آن را «جمع تبرّعى) 
يعنى خالى از شواهد عرفى مى نامند» بلكه بايد با ارتكازات عرفى و عقلايى هماهنكك باشد. 

(). توضيح دليل حاكم و محكوم در تقسيمات ادلَّهُ نقلى كذشت. 

(). انوار الاصولء ج ”7 ص 208. 

(6). رسائل (فرائد الاصول). ص .6١5‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠١0‏ 

استصحاب «اصل محرز» است لذا بر اصول ديكر مقدم مى شود. 

در تعارض دو استصحابء اكر ميان آن دو سببئت و مسببئت باشد» استصحاب سببى مقدّم است وكرنه هر دو اصل ساقط و بىاثر 


مى كردد. مانند آبى كه سابقاً كر بوده و الان شكك در كريّت آن داريم و با آن لباس نجس را مىشوييم. در اين صورت استصحاب 
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سببى (استصحاب كريت آب) جارى شده و ديكر به استصحاب نجاست در لباس (اصل مسببى) توه نم ىكنيم. 

در تعارض ميان دو دليل؛ مرججحاتى مطرح شده است كه اكر در يكى از آن دو وجود داشته باشد؛ مقدّم مى كردد واكر هر كدام بر 
ديكرى مزرّتى نداشته باشد و به اصطلاح تعادل برقرار شود» در اين صورت يا هر دو ساقطء يا يكى به نحو تخيير حيجت» يا راه 
توقف و احتياط طى مىشودء كه مبانى فقها و اصوليين در اينجا متفاوت است و هر يكك راهى را بركزيدهاند. 

بسيارى از فقها قاعده فوق (ترجيح در صورت وجود مزيّت و تساقطء يا تخيير يا احتياط در صورت تعادل) را در همة امارات جارى 
و سارى مىدانند. )١١‏ 

ولى مهم ترين بحث در اينجاء تعارض دو روايت است و اين كونه تعارض بسيار اتّفاق مىافتد زيرا فقيه در بسيارى از ابواب مختلف 
فقه با روايات متعارض روبهروست. مثا در روايات مقدار ك از نظر وزن و مساحتء يا در روايات طهارت و نجاست اهل كتابء يا 
در روايات حرمت و عدم حرمت ازدواج با زنان كتابى و ... بين روايات» تعارض مشاهده مى شود. 

سابقاً در اشكالاتى كه بر سنّت امامان معصوم عليهم السلام شده بود سرجشمههاى كوناكون در تعارض روايات را مطرح ساختيم 
ولى اكنون بحث در علاج تعارض و نحوة برخورد با دو خبر متعارض است. 

طريق اجراى قواعد تعارض در اخبار بيان شده است. اجمانًا غالب فقهاى اسلام, تأثير مرججحات را قبول كردهاند. تنها باقلانى و أبو 
على و أبو هاشم ججائى؛ مزيتهارا بىاثر دانسته و در همه جا احكام تعادل را جارى مىدانند. »"١‏ ولى مشهور ميان فريقين و 
مقتضاى اخبار متواتر اين است كه روايت داراى مزيت مقدّم مى شود. 

مرجحات و مزاياى فراوانى در روايات مطرح شده كه برخى مربوط به جهت سند و برخى مربوط به جنبة دلالت آن است. مزايايى 
مانند: مشهور بودن روايت و عمل فقهاى به آنء عادلتر بودن راوىء افقه يا اصدق بودن او» و همجنين موافقت كتاب و سنت و غير 
آن. : 

اهل سنّت مزايا و مرتجحاتى ديكر را برشمردهاند از قبيل: تزديككتر بودن به عهد رسول الله صلى الله عليه و آله طولانى بودن مدّت 
صحبت و همراهى با رسول الله صلى الله عليه و آله» شنيدن مستقيم روايت» مرتبط بودن حكم روايت با راوى آن» مشهور بودن 


راوى» مسن بودن راوى» متأخر بودن اسلام راوى» اعلم بودن 


.578 رسائل (فرائد الاصول)؛ ص‎ .)١( 

(؟). همان مدركك. ص .58١‏ 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: ٠١8‏ 

راوى به لغت عربء كثرت راويان» قلت واسطههاء ظهور قوىتر روايت» عين الفاظ بيامبر بودن روايت (در مقابل نقل به معنا) و قولى 
بودن روايت (در مقابل حكايت فعل ييامبر). )١١‏ 

با توه به اينكه بسيارى از اين مرجّحات» منصوص در روايات نمىباشند قبول آن بر اين اساس است كه آيا در قبول مربججحات» از 
موارد منصوص (مواردى كه در متن اخبار آمده است) مى توان تعدّى كرد يا خير؟ 

وامّرا اكر ميان دو روايت» تعادل برقرار باشد و هيج يكك بر ديكرى مزيّتى نداشته باشدء در اين صورت نظرات كوناكونى مطرح 
شده. برخى معتقد به سقوط هر دو روايت از حجيّتاند كه در نتيجه به اصول عمليّه بايد رجوع كرد؛ زيرا با سقوط دليل اجتهادى به 
اصل عملى رجوع مى شود كروهى ديككر قائل به عدم تساقط دو روايت شدهاند. برخى از اين كروه معتقد به احتياط شدهاند و برخى 
قائل به توقف و عدّهاى عقيده به تخيير دارند. )7١‏ 


شرح اين مباحث در كتب معروف و مبسوط اصولى آمده است. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه 8 هلا از عزم ب 
2 منايع و9 مآخذ 


.١‏ قرآن كريم. 

". نهج البلاغه» (با تحقيق دكتر صبحى صالح). 

". آلاء الرحمن فى تفسير القرآن» شيخ محمّد جواد بلاغى» مركز الطباعةٌ و النشر فى مَؤْسَّسُ البعثهه جاب اوّل» ١1١7١‏ ق. 

*. ابطال القياس» اين حزم اندلسى. 

ه. اتحاف ذوى البصائر (شرح روضة الناظر) فى اصول الفقه. دكتر عبد الكريم بن على بن محمّد النمله» مكتبة الرشد» رياض» ١677‏ 
ق. 

#. الاتقان فى علوم القرآنء جلال الدّين سيوطىء جاب دوم منشورات رضى. 

». اجود التقريرات» تقريرات درس آيهُ الله ميرزا محمد حسين نابينى» سيد أبو القاسم خويى» كتابفروشى مصطفوىء قم. 

8. الاحكام فى الاصول الاحكام؛ سيف الدّين أبو الحسن على بن على بن محمّد آمدىء دار الكتب العلميّه. 

9. احكام القرآنء أبو بكر احمد بن على رازى جصّاصء دار الكتب العلميّه بيروت» جاب اول» .١1518‏ 

.٠‏ الادلة العقليه و علاقتها بالنقليه» دكتر محمّد سعيد شيحاته. 

.١‏ الاصابةٌ فى تمييز الصحابة؛ ابن حجر عسقلانى» دار احياء التراث» بيروت» جاب اول. 

؟. ارشاد الفحول؛ محمّد بن على بن محمّد شوكانىء تحقيق احمد عزّ و عنانه» دار الكتاب العربى» بيروت» جاب دوم, 157١‏ ق. 
.٠‏ الاصول العامة للفقه المقارن» سيد محمّد تقى حكيمء تحقيق مجمع جهانى اهل بيت عليهم السلام قم؛ جاب دوم؛ 15١14‏ ق. 
؟١.‏ اصول الفقه. شيخ محمّد رضا مظفرء دار النعمان» نجف اشرفء جاب دوم 1787# ق. 

. اصول الفقه الاسلامى» محمّد ابو زهره. دار الفكر العربى؛ /الا١‏ ق. 


*. الكافى» أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى» مصحح: على اكبر غفارىء دار الاضواء؛ بيروت» ١508‏ ق. 


.)١(‏ رسائل (فرائد الاصول). ص 88؟؛ كفاية الاصولء ج ”ء ص 87م. 
(0). روضة الناظر» ج 3 ص م رسائل» ج 3 ص 8 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7١17‏ : 
. اصول مذهب الشيعة الاثنى عشريّة دكتر ناصر بن عبد الله بن على القفارى, دار الرضا للنشر و التوزيع جاب سوم ١618‏ ق. 
. اللباب فى اصول الفقف صفوان عدنان داوودى» دار القلم» دمشق» جاب اوؤل» 6 ق. 
4. امالى مفيد. أبو عبد الله محمّرد بن محترد بن تُعمان تُكبرى بغدادىء انتشارات جامعة مدرّسين حوزة علميَهُ قم. جاب جهارم؛ 
5اق. 

١ 
ره انوار الاصول» تقريراثت درس آي الله مكارم شيرازى» احمد قدسى» انتشارات نسل جوان» جاب دوم» 8اق.‎ 
انوار الفقاهة» آي الله ناصر مكارم شيرازى» مدرسة الامام امير المؤمنين عليه السلام» جاب دوم 181 ق.‎ ١ 
؟؟. اوائل المقالات» محمّد بن محمد بن نعمان عَكبرى (شيخ مفيد).‎ 
يفار الألوان داقر مجلسىء دار احياء الترلث العربى» بيروت» جاب سوم 107 ق.‎ 
ق.‎ ١608 بحوث فى الاصولء تقريرات درس شهيد آيهُ الله صدرء سيد محمود هاشمى, المجمع العلمى للشهيد صدرء جاب اوّل؛‎ ."6 


ه". بصائر الدرجاتء أبو جعفر محمّد بن حسن بن فروخ الصفار القمى. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 209 از عزمل ب 


9؟ اليان فن تفسيز القرآان» شد أبو القاسم الخويى؛ مطبعة العلميّةُ قم» جاب ينجم. ١91‏ ق. 

". تأويل مختلف الحديثء عبد اللّه بن مسلم بن قتيبه» دار الجيل» بيروت» ١1١١‏ ق. 

. تاريخ ابن خلدون, عبد الرحمن بن خلدون مغربى؛ دار الكتاب اللبنانى. 

4". تعارض الادلة الشرعية» تقريرات درس آية اللّه سيد محمّد باقر صدرء سد محمود هاشمىء المكتبة الاسلامية الكبرى» جاب دوم 
عولاق. 0 

."٠‏ تفسير بيضاوىء ناصر الدين ابو سعيد عبد الله بن عمر بن محمّد شيرازى بيضاوى. مِؤْسْسة الاأعلمى» بيروت» ١5٠١‏ ق. 

.١‏ تفسير عياشى؛ أبو نصر محمد بن مسعود بن عتّاش سمرقندىء المكتبة العلميةُ الاسلاميه. 

””. تفسير قاسمى (محاسن التأويل)؛ محمد جمال الدّين القاسمى, دار الفكر, بيروت» جاب دوم 198 ق. 

". تفسير القرآن بالقرآن عند العلامة الطباطبائى» دكتر خضير جعفره دار القرآن الكريم» قم جاب اوّل» ١15١١‏ ق. 

"”. التفسير الكبير» فخر رازى» مكتب الاعلام الاسلامى» قم» جاب سوم 15١11‏ ق. 

ه". توحيد صدوقء أبو جعفر محمّد بن على بن حسين بن بابويه قمى؛ مؤسّسة الاعلمى؛ بيروت. 

ع". تهذيب التهذيب» ابن حجر عسقلانى» دار الكتب العلميةُ» بيروت» جاب اول» ١618‏ ق. 

. الجامع لاحكام القرآن؛ أبو عبد الله محمّد بن احمد الانصارى القرطبى, دار الكتب العلميه بيروت» جاب ينجم. 

8. جامع احاديث الشيعة» اسماعيل معزى ملايرى» نشر صحفء قم ١5١1‏ ق. 

9" الحدائق الناضرة فى احكام العترة الطاهره؛ شيخ يوسف بحرانى» انتشارات جامعة مدرّسين حوزة علميّهُ قم. جاب اول» ١87‏ ش. 
.*٠‏ الدرٌ المنثور فى التفسير بالمأثور» جلال الدّين سيوطىء دار الفكر بيروت» ١5١‏ ق. 

.١‏ الدراية فى علم مصطلح الحديثء زين الدين عاملى (شهيد ثانى)» مطبعة النعمان» نجف اشرف. 

". الذريعة الى تصانيف الشيعة» شيخ آقابزركك تهرانى» دار الاضواء بيروت» جاب سومء ١0*‏ ق. 

“6. ذكرى الشيعة فى احكام الشريعه؛ أبو عبد الله محمّد بن مكى عاملى؛ مكتبة بصيرتى. 

*5. رجال كشّىء اختيار معرفة الرجالء مؤسّسة آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث. 

ه؟. روضة الناظر و جِنْهُ المناظر فى اصول الفقه على مذهب 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /11 

حبك وق حلي »زفق الدون عبد الله ون اتعن وح قدا مو قسة رياه سروف 

#؟. السرائر الحاوى لتحرير الفتاو» أبو جعفر محمد بن منصور بن احمد بن ادريس حلّىء انتشارات جامعة مدرّسين حوزة علميّة قم» 
جاب جهارم؛ 1517 ق. 9 

سدق ابن ماج سائل أبو عبد الله محقد بن يريك قرويض» ذاو الفك بيروت. 

8؟. سئن الكبرى» حافظ أبو بكر احمد بن حسين بن على بيهقىء دار الفكر بيروت» جاب اول. 

9. شرح نووى بر مسلم» محبى الدّين نووىء دار الكتاب العربى؛ بيروت» جاب دوم, 15017 ق. 

٠ه.‏ شرح المعالم فى اصول الفقه لابن التلمسانى؛ عبد الله محمّرد بن على شرف الدين أبو محمّرد الفهرى المصرىء عالم الكتب 
بيروت» جاب اول» ١1819‏ ق. : 
.١‏ شرح المقاصد تفتازانى؛ مسعود بن عمر بن عبد الله (سعد الدين تفتازانى)» تحقيق دكتر عبد الرحمن عميره؛ عالم الكتب» 
بيروت»؛ جاب اول» ١1609‏ ق. 


”ه. شرح نهج البلاغه؛ لابن ابى الحديدء دار احياء التراث العربى» بيروت. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه ١الا‏ از علم ب 


“ه. صحيح بخارىء أبو عبد الله محمد بن اسماعيل بخارىء دار احياء التراث العربى؛ بيروت. 

*ه. صحيح ترمذىء أبو عيسى محمّد بن عيسى الترمذى. 

هه. صحيح مسلم. امام أبو الحسين مسلم بن حيجاج قشيرى نيشابورىء دار احياء التراث العربى؛ بيروت. 

8. الصواعق المحرقه على اهل الرفض و الضلال و الزندقه؛ أبو العباس احمد بن محمّد بن محمد بن على بن حجر هيتمى؛ مؤسّسة 
الرّساله» جاب اولء ١5117‏ ق. 

ذ. الطبقات الكبرى معروف به طبقات ابن سعد؛ محمّد بن سعد. جاب دار الصادق» بيروت. 

8. عوالى اللثالى؛ محمّرد بن على بن ابراهيم الاحسائى» معروف به ابن ابى جمهورء مطبعة سيد الشهداء عليه السلام» جاب اول؛ 
*.عق. ْ :1 

4. فرائد الاصول (رسائل)» شيخ مرتضى انصارى, جاب محشى به حاشيه ملا رحمت الله كتابفروشى مصطفوى قمء 11/2 ق. 

.*٠‏ الفوائد الحائريّة» محمد باقر بن محمّد اكمل (وحيد بهبهانى)؛ مجمع الفكر الاسلامى» جاب اوّلء 1610 ق. 

.*١‏ الفوائد المدنيه. مولى محمّد امين استرآبادىء دار النشر لاهل البيت عليهم السلام. 

"”. فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت (حاشيه كتاب المستصفى). 

“ا. الفهرست فى اخبار العلماء الصنفين من القدماء و المحدّثين و اسماء كتبهم؛ محمّد بن اسحاق النديم. 

*. قاعدة الفراغ و التجاوزء سيد محمود هاشمىء جاب اولء دفتر تبليغات اسلامى حوزة علميَةُ قم» ١104‏ ق. 

هء. قوانين الاصول» أبو القإسم بن حسن كيلانى معروف به ميرزاى قمىء دار الطباعةً استاد على قليخان» ١799‏ ق. 

ع*. القواعد الفقههيه» آيهُ الله ناصر مكارم شيرازى» منشورات دار العلم؛ بيروت؛ جاب جهارم؛ 15١١‏ ق. 

با الكفاف عن حقائق غرامض التويل وعيون الأقاويل فى وجوه التأويل جار الله محموة ين عمر زمخشرى. 

27 كقت الظروة عر اسامى الكتب و القنوق ملا كان شلى مروف يتعاس خليقة دار لكف العلشة يروك 

8*. كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد. جمال الدّين حسن بن يوسف بن على بن مطهر (عَلَامة حلى)» مؤْسّسة الاعلمى» بيروت» 
جاب اول» 1899 ق. 

٠‏ كفاية الاصولء آخوند ملا محمد كاظم خراسانى» به خط طاهر خوشنويس. انتشارات علميَُ اسلاميه. 

١‏ كنز العرفان فى فقه القرآن» جمال الدَّين مقداد بن عبد الله سيورى. 

؟. كنز العمّال فى سئن الاقوال و الافعال» على متقى هندىء مؤسّسة الرساله» 15١‏ قى. 

دائرةٌ المعارف فقّه مقارن» ص: 7٠١4‏ 

*7. كنز الفوائد, الامام ابو الفتح شيخ محمّد بن على بن عثمان الكراجكى الطرابلسىء دار الاضواء بيروت» ١1508‏ ق. 

6خ المشرظة شن اللدية سكعب كار المحرقة يروك 181 ق. 

مجموعه فتاواى ابن تيميه» تقى الدين احمد بن تيميه حرّانى دمشقى حنبلى» دار الوفاء. جاب اوّل» ١518‏ ق. 

2/. مجمع البحرين طريحى. 

/الا. المحلى بالآثار» أبو محمد على بن احمد بن سعيد بن حزم اندلسىء دار الفكر بيروت» 1508 ق. 

8 المستدرك على الصحيحينء حافظ أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم النيشابورى, دار الكتب العلميه» بيروت»؛ جاب اوّل» 
١اق.‏ 

4 المستصفل من علم الاصولء ابو حامد محمّد بن محمّد بن محمد غزالى طوسى؛ مؤسسة الرسالة» جاب اول» 1517 ق. 


.٠‏ مسند احمدء أبو عبد الله شيبانى» دار احياء التراث العربى» جاب سوم, بيروت ١1618‏ ق. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١‏ الا از علم ب 


.١‏ مصباح الاصولء تقرير درس آيهُ الله خويى؛ سيد محمد سرور واعظ حسينى» جاب نجفء 1788 ق. 

7 معالم الدين» أبو منصور جمال الدين حسن بن زين الدين (ابن شهيد الثانى)» خط عبد الرحيم» 11917 ق. 

“8 المعتبر» أبو القاسم الحلّى (محقق حلى)» به خط محمد باقر تفرشى» 118 ق. 

6 معتركك الاقران» جلال الدين سيوطى. دار الكتب العلميّه. بيروت» جاب اول» ١608‏ ق. 

0. المعتمد فى اصول الفقهء أبو الحسين محمد بن على بن طيب بصرى معتزلى» دار الكتب العلميّه» بيروت. 

2. مقدمه مرآةٌ العقول» سيد مرتضى عسكرى دار الكتب الاسلاميّه» تهران, ١6١8‏ ق. 

7 مقياس الهداية فى علم الدراية» شيخ عبد الله مامقانى. 

. ملخص ابطال القياس» سعيد الافغانى. 

9 مناهل العرفان فى علوم القرآن» شيخ محمّد عبد العظيم زرقانى» دار احياء التراث العربى» بيروت» 16١8‏ ق. 

.4١‏ من لا يحضره الفقيه» أبو جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى» دار الاضواءء» بيروت» جاب ششم, 16١0‏ ق. 
.١‏ منهاج السنّهُ النبويَة فى نقض كلام الشيعة و القدريه أبو العباس احمد بن تيميه حرانى دمشقى حنبلى» جاب اوّل» 1777 ق. 
؟. الموافقات فى اصول الاحكام, حافظ أبو إسحاق ابراهيم شاطبى» دار الفكر. 

*9. الموسوعة الفقهية الميشره» محمد على انصارى؛ مجمع الفكر الاسلامى» جاب اول ١5١18‏ ق. 

*4. موق الرافضةٌ فى القرآن, مامادوكا رامبيرى» مكتبةٌ ابن تيميه. 

0.. المهذّب فى اصول الفقه المقارن» دكتر عبد الكريم بن على بن محمّد نملة» مكتبة الرشد» رياض»؛ جاب اول عاق. 
8.. ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» حافظ شمس الدين محمد بن احمد ذهبىء دار الكتب العلميّه» بيروت. 

. الميزان فى تفسير القرآن, سد محمّد حسين طباطبايى» مؤسسة مطبوعاتى اسماعيليان» قم» 178٠‏ ق. 

4. نظرات فى اصول الفقه. دكتر عمر سليمان الاشقر دار النفائس بيروت» جاب اول» 1519 ق. 

8. وسائل الشيعة» محمّد بن حسن الحرٌ العاملى دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب جهارم؛ 19١‏ ق. 

.٠‏ هدايةٌ الابرار الى طريق الاثم الاطهار عليهم السلام» حسين بن شهاب الدين كركى عاملى» مؤسسة احياء الاحياء. 
.٠١‏ ينابيع المودّه لذوى القربى عليهم السلام؛ سليمان بن ابراهيم حسينى بلخى قندوزى حنفى, دار الاسوة» جاب اول» 15١8‏ ق. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5١١‏ 
/ عدم خلأ قانونى در اسلام 
اشاره 


تعريف حكم واقسام آن 

قوانين ثابت و متغيّر و تأثير زمان و مكان 

انفتاح باب اجتهاد 

آيا خلا قانونى وجود دارد؟ 

آيا منطقة الفراغ (ميدانهاى آزاد قانو نكذارى) واقعيت دارد؟ 
دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 7١‏ 

عدم خلا قانونى در اسلام 
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الف) جهانى كه در آن زندكى مى كنيم داراى نظم خاصّى بوده و تمامى ذرات آن هدفمند و تحت هدايت عمومى مىباشد. از 
كوجك ترين ذرّات اتم كرفته تا بزركترين كهكشانها و اجرام آسمانى كه تاكنون شناخته شدهاند» همككى كواه بر اين حقيقت 
هستند. قرآن كريم نيز به اين موضوع اشاره كرده» مىفرمايد: «رَيِنَا الى أغطلا كل شَئْءِ حَلْقَهُ نّم هدج». 00( 

ب) انسان نيز از اين قانون الهى تكوينى مستثنا نيست ولى از آنجا كه موجودى داراى عقل و شعور استء خداوند هدايت 
تكوينىاش رابا هدايت تشريعى او به وسيلة ييامبران» همراه كرده است. (7) 

ج) از سوى ديكّرء انسان موجودى اجتماعى است زيرا نيازهايى دارد كه جز در قالب اجتماع برآورده نمىشود همجون نيازهاى 
مادّى و عاطفى انسانها به يكديكر. 

د) زندكى در اجتماع باعث يبدايش تزاحم منافع بين افراد مى كردد و علاوه بر اين استمرار زندكى اجتماعى نيازمند تقسيم وظايف 
بين اشخاص و مديريت كلان اجتماعى است. بدين ترتيب عقل انسان حكم مى كند كه براى بقاى زندكى اجتماعى هم به وجود 
قانونى نيازمند است كه تزاحمات موجود ميان افراد را حل كرده و يا مانع ايجاد تزاحم بين آنان شود و نيز وظايف اجتماعى را بين 
اشخاص تقسيم نمايد و هم نيازمند وجود مجرى قانون است كه آن را عادلانه به اجرا بككذارد. 

ه) تاريخ زندكى انسان» نشانكر تلاشهاى بى شمارى است كه انسانها براى رسيدن به قانون مطلوب و دسترسى به مجريان عادل به 
كار بستهاند ولى از آنجا كه شناخت انسان از خود و محيط ييرامونش ناقص بوده و همواره در حال تكامل استء هيج كدام از اين 


تلاشها نتوانسته است به نتيجة قطعى برسد و لذا هميشه شاهد اصلاحات و تغييرات فراوانى بوده و هستيم كه انسانها در قوانين 


9ط آنه «ق 

(1). ر. كك: انفسير نمونه» ج 217 ص 719. 
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موضوعه خود اعمال مى كنند ولى آيا قوانينى كه بشر امروز در قرن بيست و يكم به آنها دست يافته استء كاملترين قوانين بوده و 
نياز به تغيير و اصلاح ندارند؟ 

قانو نكذاران» خود به اين سؤال ياسخ منفى مىدهند و معتقدند كه اصولًا هيج كاه نمى توان از قانون نهايى و كامل سخن كفت بلكه 
روند وضع قانون همجون ديكر تصميماتى كه انسان در زندكى خود مى كيرند» روند آزمون و خطاست يعنى انسان رادهاى مختلف 
را مىآزمايد و يس از يى بردن به خطاى خود؛ آن را اصلاح مىكند سيس به آزمايش اصلاحات خود مىيردازد تا خطاهاى آن را 
دريابد واين مراحل بىدربى تكرار مىشود. بدين ترتيب بشر به عجز عقل خود از دستيابى به قانون كامل اعتراف مى كند. 

ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به عنوان ييامآور كاملترين دين و خاتم اديان الهى آمده است تاغل و زنجير آرا و افكار باطل را از 
دست و ياى بشر باز كند و به مدد وحىء عقل انسان را به سوى بهترين و كاملترين قوانين هدايت كند. جنان كه قرآن كريم در 
وصف بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: ««َأْمرْهُعْ بالْمغوفٍ و يمطاهْع عَن الْمُنْكَرِ يحل لَهُمُ المياتِ وَ يحرم عَلَيِهمُ 
القت وَيَضَع عله إضررَمُعْ وَاعْلالَ الى كانت عليه“ آنان زانه معروق دسغور مى دهد واز منكر يازمىذارة» اشياى يأكيزه .را 
براى آنها حلالل مىشمرد و ناياكىها را تحريم م ىكند و بارهاى سنكين و زنجيرهايى را كه بر آنها بود (از دوش و كردنشان) بر 
مى دارد). )١١‏ 

از نظر عقلى نيز كاملا واضح است كه هيج كس به جز خالق انسان كه به تمامى جزئيات وجود او و مبدأ و معادش آكاهى دارد 
نمى تواند قانون كاملى براى وى تنظيم كند كه دربردارندة سعادت دنيا و آخرت او باشد. 
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به عبارت ديكر عقل دركك مى كند كه يكك قانونكذار كامل بايد داراى خصوصياتى باشد: 

.١‏ علم وسيع و همه جانبه به انسان و ويرْكَىهاى جسمى و روحى او و راهى كه سعادت وى وا تأسيخ نس كتلة. 

؟. عدم بخل از ارائةُ راه سعادت به انسان. 

". ترجيح ندادن منافع خود يا منافع فردى و كروهى و به تعبير ديككر رعايت عدالت به طور كامل. 

واضح است كه اين خصوصيات به طور كامل فقط در خداوند متعال وجود دارد و لذا تنها اوست كه صلاحيت وضع قوانين ثابت و 
دائمى را براى إنسان دارا مى باشد. جنان كه در قرآن كريم فرموده است: 

«إن الْحَكمُ إِنَا لله). )وه 

ازاين مطلب كاهى به توحيد در تشريع تعبير مى شود. 

*** سؤال مهمّى كه در اين زمينه قابل طرح است اين است كه با توجّه به تحولاتى كه در زندكى انسان و نيازهاى او در طول قرون 


واعضاز يدا مى شود و باغتايت بهتحوادث ب شمارى كه براق انسان بيش عى آيلء حكوته قواتين ثانت و محدود شرعى 


.)١(‏ اعراف» آيهُ /ا1. 
(0). يوسفء آيةٌ .6٠‏ 
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مى تواند ياسخكوى اين نيازها باشد؟ 


براى ياسخ به اين سؤالء لازم است كه در ابتدا يارهاى از مفاهيم تبيين كردد: 
ا. تعريف حكم و اقسام آن 
اشاره 


حكم شرعى به دستوراتى كفته مى شود كه از سوى خداوند براى زندكى مادى يا معنوى بشرء صادر شده است و داراى تقسيمات 
مختلفى است. 
بخشى از اين تقسيمات ارتباطى با بحث ما ندارد ولى عمده تقسيمى كه مربوط به اين بحث است» تقسيم حكم به حكم اولى و 


ثانوى و حكم حكومتى است. 

الف) حكم اوَّلى 

احكام اوليه» احكامى هستند كه بر موضوعات معينى قرار داده شدهاند قطع نظر از عوارض و حالاءت ثانوى كه بر آن موضوعء 
عارض مى شود مانند وجوب نماز و روزه وحج يا طهارت آب كر و جارى و صحت بيع و بطلان معامله ربوى. 

ب) حكم ثانوى 


احكام ثانوى» احكامى هستند كه به جهت عروض بعضى حالاءت خاصء وضع مىشوند مانند موارد عسر و حرج و ضرر و يا 
مقدّميّت كه سبب وجوب مقدّمه مىشود ويا تقّه كه بعضى از احكام را تغيير مىدهد. در اين كونه موارد» احكام ثانويه» احكام 


الأندا اسع تاد رازه دعا ويه سكوي يك يبي ل بن سارف #رآ د حي م قر ءا يه رلك اكه خي لاع بو لاقو 0 إلى عليه 
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)١١‏ درا 0 ميته به د اضطرار برداشته شده ا 

د 0 هل 0 سا لا ع علاء 
ونيز مىفرمايد: ل يذ الْمَؤيئُونَ الكافرين أزلياء , مِنْ دون الْمؤْمِنِينَ نَّ ... إلا أن تَنّقوا مِنّْهُمْ تقاة)؛ افراد با ايمان نبايد كافران را به جاى 
مؤمنان به عنوان دوست و سريرست خود انتخاب كنند . .٠‏ مككر أي بن كه از آنها تقبّه كنيد (و به جهت اهداف مهمترى با آنها ييوند 


دوستى بريزيد)). ١؟)‏ 
ج) حكم حكومتى 


احكام حكومتى؛ مقرّرات خاصى است كه حاكم اسلامى براى اجراى احكام اوّلى يا ثانوى وضع مى كند مانند مقرّرات مربوط به 
كذرنامه و رانندكى و تشكيلات ارتش و مانند آن كه همكّى براى برقرارى نظم جامعه كه وجوب آن از احكام اوّليه اسلام است 
توسّرط حكومت و زير نظر حاكم اسلامى وضع مىشود. احكام حكومتى ممكن است در راستاى اجراى احكام اوّليه باشدء مانند 
آنجه در بالا كفته شد و يا در راستاى اجراى احكام ثانويه. مثلما استفاده از مواد مخدّر (و همجنين به عقيده بعضى تمام انواع 
دخانيات) به حكم لا ضرر حرام است. حكومت اسلامى براى اجراى اين حكمء احكام مختلفى در زمينة مجازات قاجاقجيان و 
جكونكى برخورد با آنها و همجئين معتادان صادر مى كند. اين احكام كه مقدمهاى براى اجراى حكم ثانوى حرمت مواد 


.١79/“ بقرى آي‎ .)١( 

(0). آل عمران. آيهٌ 58. 
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مخدر يا دخانيات است» حكم حكومتى محسوب مىشود. 

بنابراين هرك نبايد تصوّر كرد كه احكام حكومتى» همرديف احكام اوّلى و ثانوى است و حكومت اسلامى» حق قانون كذارى به 
ميل و تشخيص خود دارد زيرا شارع مقدّس تنها خداستء هر جند كاه به ييامبر اسلام در موارد محدودىء اجازه تشريع داده شده و 
خداوند آن را معتبر شمرده است. 

آرى جمعى از دانشمندان اهل سنّت در مورد (ما لا نصّ فيه» اجازه قانو نكذارى به فقيه دادهاند و جنين احكامى را در رديف احكام 
اوّليه شمردهاند و بنا به عقيده تصويبء آن را حكم خدا مىدانند ولى در روايات اهل بيت عليهم السلام شديداً اين معنا انكار شده 
اسك 

به اين ترتيب» احكام حكومتى هميشه احكام اجرايى هستند كه هركز خارج از محدودةٌ احكام اوّلى و ثانوى نمى باشد. 

عزل و نصبها و تعيين مناصب و يستها نيز جزء احكام حكومتى محسوب مىشوند كه تمام آنها جنبة اجرايى دارد ودر مسير 
بياده كردن احكام اوّلى و ثانوى است. 

نكتة قابل توه اين كه اصل اختيار حاكم در وضع احكام حكومتى جزء احكام اوّليه است. يعنى خداوند به حاكم اسلامى اين حق 


را داده كه براى اجراى احكام الهى؛ مقرّراتى را از طريق تصميم خود و يا شوراهايى كه زير نظر اوستء وضع نمايد. )1١‏ 
". قوانين ثابت و متغيّر و تأثير زمان و مكان 


كرجه دربارة موضوع بالا در همين كتاب بحث مستوفايى آمده ولى در اينجا نيز اشارهُ كوتاهى به اين مسأله مورد نياز است. 
بى شكك احكامى داريم كه همواره ثابت و يابرجاست مانند وجوب نماز و روزه و حج و جهاد و مانند آن. 


ولى احكام ديكرى داريم كه با اختلا-ف و تغيير زمان و مكان دكركون مىشود. يعنى زمان و مكان موضوعات را تغيير مىدهد و 
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حكم به تبع آن تغيبر مى كندء زيرا هميشه» احكام تابع موضوعات است؛ اكر مى كوييم: «الخمر حرام» تا زمانى است كه موضوع 
خمر باقى است اما اكر مبدّل به خل (سركه) شد به يقين ياك مىشود. بديهى است تحريم خمر هركز نسخ نشده. بلكه موضوع 
دك ركون شده است. 

مسألة تأثير زمان و مكان در تغيير احكام نيز همين كونه است مثا خريدوفروش خون را در سابق حرام مىدانستند جون منفعت محلّلة 
قابل توججهى نداشت اما امروز كه از خون انسانها براى نجات جان مصدومين و مجروحين و مانند آنها بهره مى كي رند» موضوع 
د كركوق :قدم وداراى عفدت مداه قاب ع عون دده اسك لذادر ابن شرابك خر ونرفروشن ا عاو اسك 


بسيارى از مسائل مستحدثه در عصر و زمان ما 


٠8 ص 2*6 و كتاب الا-صول العامة للفقه المقارن» ص 7 و‎ ١ براى توضيح بيشتر به كتاب أنوار الفقاهة؛ كتاب البيع» ج‎ .)١( 
مراجعه شود.‎ 
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و در زمانهاى آينده از طريق اصول كليهاى كه در كتاب و سدّت وارد شده با در نظر كرفتن دك ركونى موضوعات حل مى شود. 
مسائل مربوط به تشريح بدن انسانها براى تكميل علم طب و همجنين بيوند اعضا و مسائل بانكدارى و انواع شركتها و انواع 
بيمهدها و تجارتهاى الكترونيكى و سفرهاى فضايى و امثال آن همكّى در يرتو اصول كله با در نظر كرفتن تغيير موضوعات بر 
حسب زماق وامكاة قابل حل اسسه:واؤ اين نظر خلا قائوى وجود تدذارة: 

بار ديكر تأكيد مى كنيم كه احكام ه ركز د ك ركون نمى شوند» در واقع دك ركونى در موضوعات است كه با تغيير زمان يا مكان 


د مد ". انفتاح باب اجتهاد 
اشاره 


دربارة مفتوح بودن باب اجتهاد و عدم آن بحثهاى مفصٌّلمى در ميان دانشمندان از قديم الايّام تاكنون بوده است. فقهاى امامّه 
همكى اعتقاد داشتند كه باب اجتهاد در تمام مسائل فقه مفتوح است. به عبارت ديكر: اجتهاد در احكام اسلامى محدود به جند نفر 
نبوده و يايان نيافته است؛ تمام مجتهدان فقهاى آكاه به مبانى شرع مى توانند احكام اسلامى را استخراج كنند واى بسا فقهاى امروز 
از فقهاى ديروز آمادكى بيشترى براى استنباط احكام دارند زيرا وارث علوم آنها هستند و علومى نيز از خود بر آن مىافزايند. 

اين در عحالى اسث كه در كذشته علماق اهل سَدّة؛ غالبا معتقد به السداد باب اجتهاد يودتد.و م ى كفتتل: اجتهاد محدود يه كروهى 
از فقهاى بيشين بوده و ديكران حق ندارند در مسائل شرع اجتهاد كنند بلكه بايد همكى از آنان بيروى نمايند. 

ولى در اين اواخر كروهى از علماى اهل سنّت اين عقيدة را كنار كذاشتند و باب اجتهاد را به روى همة آكاهان به مبانى شرع 
مفتوح دانستند مخصوصاً در مسائل مستحدثه كه احكام آن در كلمات فقهاى بيشين نيامده است. 

بحث دربارة دلايل طرفين و مستندات قائلين به مفتوح بودن باب اجتهاد يا مسدود بودن آن در همين كتاب با ذكر منابع و مداركك» 
مشروحاً آمده استء تنها هدف ما در اينجا اين است كه به عنوان يكك مقدّمداى براى مسألة عدم خلا قانونى در اسلام از آن بهره 


ص 


بكيريم. 


آيا خلأ قانونى وجود دارد؟ 
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با توه به مقدّماتى كه ذكر شد اكنون به سراغ اصل مطلب مىرويم و براى ياسخ به سؤال فوق بايد نخست ببينيم منظور از خلا 
قانونى جيست؟ 

سخن در اين است كه آيا در شريعت اسلامى با توه به جاودانكى و جهانى بودن آن تمام موضوعاتى كه در زندكى فردى و 
اجتماعى انسانها وجود دارد حكم شرعى براى آنها ثابت است يا مواردى وجود دارد كه اسلام حكمى براى آنها ذكر 
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نكرده كه از آن به «موارد خلا قانونى» تعبير مى شود؟ 

مذاهب اسلامى ياسخهاى مختلفى به اين سؤال دادهاند؛ بسيارى از علماى اهل سنّت معتقد به وجود خلا قانونى هستند و مى كويند 
مسائلى وجود دارد كه در كتاب و سنّتء سخنى از آن به ميان نيامده استء با آنكه معتقدند اين مسائل مورد نياز و ابتلاست. 

غزالى در كتاب «المستصغط]» نسبت به اينكونه مسائل كه از آن به «ما لا نص فيه) تعبير مىكنند» مى نويسد: «در واقعهاى كه نضَى در 
آن نيست حكم معتّنى وجود ندارد كه مجتهد از طريق ظَنّ بدنبال آن برود بلكه حكم., تابع ظنّ مجتهد است و به تعبير ديكر: حكم 
خداوند متعال بر هر مجتهدى همان است كه بر ظنّ او غالب مىشود و مختار ما (غزالى) نيز همين است و قاضى (أبو بكر باقلانى) 
نيز همين عقيده را يذيرفته» ولى كروهى از قائلين به تصويب معتقدند كه در ما لا نص فيه) حكم معتنى وجود دارد كه مجتهد در 
جستجوى آن است زيرا اجتهاد و طلب» بدون وجود مطلوب معنا ندارد ولى با اين حال» مجتهد مكلف نيست كه حتماً به آن حكم 
واقعى برسد و لذا در هر حال او مصيب است هر جند خطا كرده باشد و به آن حكم معيّن واقعى نرسد زيرا نسبت به آن تكليفى 
ندارد بلكه تكليفش همان است كه به آن رسيده است). )١(‏ 

ولى عقيده تصويب و وجود «ما لا نصٌ فيه؛ مورد اتّفاق همه علماى اهل سنّت نيست,ء ابن حزم در رسالة «ابطال القياس و الرأى و 
الاستحسان »... 

مى كويد: اعتراف به وجود «ما لا نصٌ فيه» درست نيست الأنٌ الدين كله منصوص عليه؛ زيرا تمام احكام دين در نصوص (عامّه و 
خاصّه) مده است). (7» 

به اين ترتيبء اوَلَا: هر جند همة علماى اهل سئّت قائل به فقدان نص نيستند ولى كروه كثيرى معتقد به آن هستند, ثانياً: در اينكه آيا 
در موارد فقدان نصّء حكم الهى وجود دارد يا ندارد؟ دو عقيده وجود دارد» عقيدةٌ اول همان است كه غزالى (و جمعى زيادى از 
اشاعره) به آن معتقدند و مى كويند: 

در اينكونه موارد هيج حكم الهى وجود ندارد بلكه مجتهد بازهم به كمان خود (از طريق استحسان و مصالح مرسله و مانند آن) 
حكمى وضع مىكند و خداوند هم آن حكم را امضا مىفرمايد و به اين ترتيب به تعداد نظرات فقها احكام متعددى در واقع وجود 
دارد (و اين را تصويب اشعرى مى كويند). 

كروه ديكرى مى كويند: حكمى در واقع وجود دارد كه مجتهد در جستجوى آن است ولى اكر به آن نرسد وظيفهاى نسبت به آن 
ندارد» وظيفهاش همان است كه از طريق ظَنّ و كمان به آن رسيده (و اين را تصويب معتزلى مى كويند). 

اين در حالى است كه فقهاى اماميّه عموماً معتقدند كه: 


اوَلَا: هيج مسألهاى از مسائل مورد نياز انسان تا يايان جهان وجود ندارد كه حكم آن به طور خاص يا 


(01. المستصفى» ج 3 ص اإشارث الاأصول العامة للفقه المقارن» ص ام 


0 المحلى؛ ج ع ص 37 
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به طور عام در كتاب و سنت نيامده باشد و براى اثبات اين موضوع به قرآن و سنت استدلال مى كنند از جمله: 

قر آن فنفند :مى كويذة مو 011 غليك الكلات ينان لكل شود 017 مقتضائ عموم أيه اين الست كة امام الحكانى كه مود نياز 
انسانهاست حكم آن به صورت خاص يا به طور عام در قرآن بيان شده است. 

؟. در جاى ديكر مىخوانيم: «اليزم أحْمكُ لَكُع ديتع و أثعفت عَليِكمْ نغمتى و رَخديتُ لَكمْ الإسلام ديناً)؛ امروز دين شما را كامل 
كردم و نعمتم را بر شما تمام نمودم و به اسلام به عنوان آيين شما راضى شدم). "7١‏ 

جكونه ممكن است آيين اسلام» كامل باشد در حالى كه خلا قانونى فراوانى در آن وجود دارد؟ 

ب عمق دابل در دياق از امام على بن موسي الرضنا عليه الببللام متي خرانيم : , 

«ما تركك شيئاً يحتاج إليه الأمَُ الا ينه فمن زعم أن الله عزّ و جل لم يكمل دينه فقد رد كتاب الله 

؛ (خداوند) از بيان هيج حكمى كه امّت به آن نيازمند باشدء فر وكذار نكرده است و اكر كسى كمان كند كه خداوند دينش را 
كامل نكرده كتاب خدا را رد نموده است). (*) 

*. در حديث معروف حجة الوداع مىخوانيم كه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 

ويا ايها الناس و الله ما من شىء يقرّبكم من الجِنْهُ و يباعدكم من النّار إِلَا و قد أمرتكم به و ما من شىء يقرّبكم من الثّار و يباعدكم 
من الجِنّةُ إلا و قد نهيتكم عنه 

؛ اى مردم! به خدا سوكند هيج جيزى نيست كه شما را به بهشت نزديكك واز جهنم دور سازد مكر آنكه به آن امر كردم. و هيج 
جيز نيست كه شما را به جهنم نزديكك واز بهشت دور كند مكر آنكه شما را از آن نهى نمودم). ©" 

مطابق اين حديث هيج حكمى در اسلام فروكذار نشده مككر اينكه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به طور عام يا خاص آن را بيان 
فرموده اسث. 

؟. در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: 

١إنَ‏ الله أنزل فى القرآن تبيان كلّ شىء حتّى و الله ما ترك شيئاً يحتاج إليه العباد حتّى لا يستطيع عبد يقول: لو كان هذا أنزل فى 
القرآن؛ إِلَّا وقد أنزله الله فيه 

؛ خداوند در قرآن حكم همه جيز را بيان كرده است. تا آنجا كه به خدا سوكند! از بيان هيج حكمى كه بند كان به آن نيازمند باشند 
فروكذار نكرده استء تا بدان حدّ كه هيج كس نمى تواند ادّعا كند كه: «جه خوب بود اكر اين مطلب هم در قرآن مى آمد) مكر 
آنكه همان نيز در قرآن آمده است). «2) 

ه. در احاديث متعددى آمده است كه كتابى نزد على عليه السلام بود كه تمام آنجه را امّتء تا روز قيامت به آن نياز دارد در آن 
مكتوب بودء رسول خدا صلى الله عليه و آله املا مىفرمود و على عليه السلام مى نوشت. #7 


84 نحلء آيهُ‎ .)١( 

(؟). مائدم آيةٌ *. 

(). تفسير برهان» ج ١‏ ص 570. 

(6). كافى» ج ”ء ص 5لا ح 7. 

(0). كافى» ج ١‏ ص 09 ح .١‏ 

(2). اين روايات به طور مبسوط در مقدمات كتاب جامع احاديث الشيعة» باب 5 آمده است. 
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سنّت و شيعه به طور متواتر وارد شده نيز شاهد ديكترى بر اين مدّعاست. زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله در اين حديث مىفرمايد: 
١إنّى‏ تاركك فيكم الثقلين ما إِنْ تمتشكتم بهما لن تضلوا أبداً: كتاب الله و عترتى أهل بيتى و إِنّهِما لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض؛ 
٠١.‏ مطابق اين حديث مراجعه به كتاب الله و به اهل بيت در همه احكام مشكل كشاست. 

فقهاى اماميّه با الهام از اين حديث تمام رواياتى را كه با طرق صحيح از ائتهُ اهل بيت عليهم السلام وارد شده» كرد آورى كرده و 
در منابع معروف خود نوشتهاند و با توجه به آنها كه مشتمل بر احكام عام و خاص است جاى خالى براى حكمى نمى بينند كه براى 
حل مشكل آن متوسّل به امورى ديكر بشوند. 

به تعبير ديكر: هيج واقعهاى از وقايعى كه كذشته و امروز و آينده رخ داده و مىدهد خالى از حكم نبوده و نيست منتها در بسيارى 
از وقايع» حكم خاصء وارد شده و در بسيارى ديكر حكم واقعه از عمومات و اطلاقات احكام اوّليه يا احكام ثانويه استفاده مى شود 
به كونهاى كه هيج موردى نداريم كه در تحت يكى از نصوص خاصّه و يا عامّه (اعتّ از احكام اوّلِيه و ثانويه) مندرج نشود. 

به تعبير سوم: مسألهُ امامت امامان اهل بيت عليهم السلام» بن بست خلا قانونى را براى آنها شكسته است و سزاوار است فقهاى اهل 
سنّت احكام فقهى خود رااز احاديث اهل بيت به مقتضاى حديث ثقلين بككيرند هر جند به امامت آنها اعتراف نداشته باشند تا خلا 
قانونى در احكام اسلامى در برابر آنها خودنمايى نكند. 

جقدر فرق است بين مكتب ابو حنيفه كه مى كفت: احاديث صحيح ييامبر نزد من تنها هفده حديث است 027١‏ و كسانى كه دهها هزار 
روايت از امامان اهل بيت عليهم السلام نقل كردهاند كه حد اقل هزاران حديث آن از طريق راويان ثقه به ما رسيده است. 

ثانياً: آنجه به عنوان تصويب اشعرى كذشت سر از فوضى و هرج و مرج عجيبى در مىآورد كه امير مؤمنان در يكى از خطبههاى 
نهج البلاغه به آن اشاره مى كندء آنجا كه مىفرمايد: كاه مسأله و دعوايى مطرح مى شود و قاضى به رأى خود در آنجا حكم مى كند 
سيس شبيه همان دعوا نزد قاضى ديكر عنوان مى كردد. او درست بر خلاف اوّلى حكم م ىكند. سيس همه اين قضات (با آن آراى 
ضد و نقيض) نزد يبشوايشان كه آنان را به قضاوت منصوب كردء كرد مىآيند واو رأى همة آنها را تصديق و تصويب م ىكند. در 
حالى كه خداى آنها يكى و ييامبرشان يكى و كتابشان نيز يكى است. آيا خداوند سبحان به آنها دستور اختلاف و يراكندكّى داده 
است و آنها اطاعت فرمان او كردهاند يا اينكه آنها رااز اختلاف برحذر داشته و آنها عصيان نمودهاند يا اينكه دين ناقصى نازل 
كرذم ودر نكيل 1 ان انها كنك عوابعةه انمه ادكه انها طريكدماف حداينه وحص وارفد بكرينه لكر صادر 


.)١(‏ در كتاب «النص و الاجتهاد» منابع اين حديث از صحيح ترمذى و تفسير ابن كثير و جامع الاصول ابن اثير و كتب ديكر آمده 
اسك 

(). تاريخ ابن خلدونء ج 7 ص 948/؛ فصل ششمء علوم الحديث. 
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كنند و قانون بنويسند) و بر خداوند لازم است رضايت دهد يا اينكه خداوند سبحان دين كاملى نازل كرده؛ ولى ييامبر در تبليغ و 
اداى آن كوتاهى نموده است حال آنكه خداوند سبحان مىفرمايد: 


رلا هس ذ الكلات شّهدء)؛ ما جز ادر ق أ نْذ كذار نكر دهانم). ف مابد: «در قر أن سان همه - امدهاست). )١١‏ 
ورضاء فى الضاات من سى 202 ما تيرق رادر فران قرو كداز نماو عى ترمايك: ادر كن ادام كير 
باسخ به يى برسش: 


ممكن است اين سؤال در ذهن خوانند كان مطرح شود كه جككونه در اسلام هيج كونه خلا قانونى وجود ندارد در حالى كه با 
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كذشت زمان مسائلى ييدا شده كه در سابق موضوعات آنها وجود نداشته تاجه رسد به حكم آنهاء و آنها را مسائل مستحدثه 
مامتلا 

مانند بسيارى از مسائل يزشكى (ييوند اعضاء اهداى اعضاء تشريحء تلقيح مصنوعى و شبيهسازى) و در ابواب معاملات مانند انواع 
بيمه تجارت الكترونيكى؛ حقوق مربوط به كتابها و فيلمها و اختراعات كه اصطلاحاً مالكيت معنوى ناميده مىشود و در مباحث 
مربوط به حكومتء استفاده از روش دموكراسى و انتخابات مجالس قانو نكذارى و رياست جمهورى و مانند آنء حتّى در بخش 
عبادات مسائلى مربوط به نماز و روزةٌ در مسافرتهاى فضايى و مناطق قطبى كه سابقاً كمتر كسى به آنجا مسافرت مى كرد و الان سفر 
به آن مناطق زياد است. 

آيا مى توان با آيات و روايات موجود ياسخكوى اين مسائل بود؟ 

همانكونه كه در بحث مسائل مستحدثه در همين كتاب مشروحاً آمده است ما اصول و قواعد شناختهشدهاى در اسلام داريم كه 
بركرفته از كتاب و سنّت و دليل عقل و اجماع است. و هيج مسألهاى از مسائل مستحدثه نيست مككر اينكه تحت شمول يكى از اين 
اصول و قواعد است بسيارى از مسائل مستحدثه را مىتوان تحت عنوان لزوم حفظ نظم جامعة اسلامى كه به اجماع و دليل عقل و 
روايات ثابت شده. قرارداد و بخشى تحت عنوان مقدَّمهُ واجب مانند مسألة تشريح و بسيارى از مسائل طبى كه مقدَّمهُ حفظ نفوس 
است كه از اوجب واجبات محسوب مىشود و بخشى تحت عنوان لا ضرر و ضرورت و اضطرار قرار مى كيرد و بخش مهم ديكرى 
تحت قانون أهمٌ و مهم و ترجيح أهمّ بر مهم عند دوران الا-مر بينهما واقع مى شود كه آن هم از اصول ثابت عقلى و نقلى است و 
همجنين ساير مسائل مستحدثهاى كه نصٌّ خاصّى دربارة آن واقع نشده است. 

در مسائل مربوط به عبادات نيز در بسيارى از موارد قاعدة ميسور كه جنبة عقلى و نقلى دارد حاكم است و يا مسأل عسر و حرجء 
تكليف را در آنجا روشن مىسازد. 

.)١(‏ نهج البلاغه» خطبة 14. در ضمن مرحوم كلينى در كتاب كافىء؛ بابى آورده تحت عنوان «ليبس شىء من الحلال و الحرام و 
جميع ما يحتاج الناس اليه الاو قد جاء فيه كتاب او سنَهُ) و دراين باب ده حديث ذكر كرده كه حد اقل اكثر آنها دلالت بر مطلب 
فوق دارد. (كافى؛ ج ١‏ ص 089). 
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آي «منطقة الفراغ » واقعيت دارد؟ 


بعضى از علماى معاصر )١١‏ در ياسخ به يرسش فوق» در خصوص حوزة مسائل اقتصادى اسلامى طرحى را تحت عنوان «منطقة 
الفراغ) ارائه كردهاند كه در بعضى از نوشتدها به «ميدانهاى آزاد قانونكذارى» و در بعضى ديكر به «منطقةُ فارغ از تشريعات ثابت و 
غير قابل تغيير) ترجمه شده است كه البتّه با توجه به قرائن موجود در مجموع كلمات صاحب اين طرحء شايد دقيقتر اين باشد كه به 
«منطقة فارغ از قوانين الزامى») ترجمه شود. )١١‏ 

ملخص آنجه ايشان در توضيح و تبيين ديد كاه خود بيان داشتهاند نكات ذيل است: 

.١‏ قوانين اسلام در مورد فعاليتهاى اقتصادى, به طور موقت و كذرا وضع نشده تا (جنانكه ماركسيسم مى كويد) با تبديل دوردهاى 
تاريخىء تغيير شكل يابد» بلكه براى تمام ادوار و اعصارء ثابت و جاودانه است. 

". براى تأمين اين شمول و استيعاب» نياز به يكك عنصر حقوقى شناور و متحرّكى است كه در بستر دورهها و مراحل مختلف 
تاريخى؛ ياسخكوى مقتضبات مختلف باشد و براى روشن ساختن اين عنصر شناورء بايد ابعاد متغثر زندكى اقتصادى انسان را معن 
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ساخت. 

". در حيات اقتصادى انسان دو نوع رابطه وجود دارد: نخست رابطة انسان با طبيعت و سرمايههاى طبيعى كه در شيوههاى توليد از 
طبيعت و راههاى سيطرة بر آن خلاءصه مىشود و ديكر رابطة انسان با همنوعانش كه به صورت حقوق و امتيازات بعضى بر بعض 
ديكر تجلى مى يابد. 

؟. تفاوت اين دو نوع رابطه اين است كه نوع اوّل از روابط (رابطة انسان با طبيعت) تغير و تطوّر دارد يعنى به لحاظ تغييراتى كه در 
تواة ومبواة سيطرة اسان ابر بعك يديد هى ابد قوائيق ند قير من بابك و الاغدالعه اجسافي ذو معرض يديد قزان:مى كيرد 

به عنوان مثال اكر قانون «من أحيا أرضاً فهى له) در عصر بيل و كلك مجرى عدالث اجماعى بوه در عضر مكايزه شدن وسايل 
احيا و كشاورزى نمى تواند عدالت را تأمين كند زيرا سبب مىشود كه افراد اندكى كه قادر بر آباد كردن زمينهاى فراوانى هستند 
به مالكان بزركك تبديل شوند و ثروت طبيعى عادلانه توزيع نشود. لذا اين نوع از روابط عنصر متحرّك و شناورى را مىطلبد كه در 
مقابل آن خطر و تهديد بايستد. 

اما نوع دوم از روابط (روابط انسانها با يكديكر) به طور طبيعى ثابت بوده. داراى تطوّر نيست از اين رو قوانين ثابتى را مىطلبد (در 
مقابل ديدكاه ما ركسيسم كه مى كويد: روابط حقوقى انسانها با يكديكر امرى عرضى و تابع تطوّر رابطة انسان با طبيعت است) به 
عنوان مثال هر ملتن كه در اثر ارتباط با طبيعت به ثروتى دست مىيابد با مشكلة كيفيت توزيع عادلانه مواجه مىشود؛ اين نياز يكك 
نياز ثابتى است كه براى رفع آن فرقى بين عصر 

0 وض 

0 شيد سمط انث الله معقد راقز عدو (قدس مده القويت): 

(0).ر. كك: اقتصادناء ص 6088. 
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آسياب دستى و دورةٌ ماشينيسم نمىباشد و قانونى كه براى رفع جنين نيازى وضع مى شود (مثل قانون توزيع ثروت بر اساس كار) 
قانون عامى است كه در تمام دورهها سارى و جارى است. 

ه. آن عنصر شناور و متحركى كه مانع تهديد قوانين بخش اول از روابط و ضامن اجراى عدالت مى شود «منطقة الفراغ» به ضميمة 
ولايت ولى امر مسلمين نام دارد. منطقة الفراغ يعنى منطقهاى كه از قوانين الزامى خالى است لذا ولي امر و حاكم اسلامى» بسط يد 
دارد و مى تواند بر اساس مقتضيّات زمان و در جهت اهداف كلى اسلام (عدالت اجتماعى) در آن منطقه حكم براند. 

نه نيان ديكر: منطقه فراع شائل افعالى عي توه سكم شرق ازلية اذه بحاي لمت يا اباحه است. در اينكونه موارد است كه 
فقيه و يا حاكم اسلامى- كه بر اساس آي وأطيعوا الله و أطكو1الؤقون و أل الأثر متكهةة ١‏ اطاعت او واجب شده است- مىتوائد 
بر اساس مصالح و اهداف اسلام و اصول كلى بدست آمده از مجموع شريعت» به وجوب يا حرمت جيزى حكم كند كه حكم اولى 
آن اباحه (اباحةٌ بالمعنى الاعم كه شامل استحباب و كراهت نيز مىشود) است. 

#. افعالى همانند «اخذ ربا» كه حرمت آن ثابت شده و يا مانند «انفاق زوج بر زوجه) كه وجوب آن ثابت شده» براى حاكم اسلامى 
امكان ندارد كه به اوٌَّلى (اخذ ربا) فرمان دهد واز دومى (انفاق زوج) منع كند زيرا اطاعت «ولىٌ امر) در حدودى واجب است كه 
معارض با اطاعت خدا و احكام كلى او نباشد. 

/. آخرين نكته اينكه از آنجه كذشت روشن شد كه «منطقة الفراغ» دليل براين نيست كه نقصى در شريعت وجود دارد و يا اهمالى 
از جانب شريعت نسبت به بعضى از وقايع و حوادث صورت كرفته است بلكه به عكس دليل بر استيعاب و شمول شريعت و 
توانمندى آن براى هماهنكّى و همراهى با اعصار مختلف استء زيرا- جنانكه اشاره شد- مقصود از منطقة الفراغ اين است كه 
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شريعت در عين حال كه به هر حادثهاى حكمى اصيل و اوّلى بخشيده. به حاكم اسلامى نيز اين شايستكى را داده كه به حسب 
ظروف و شرايط و مصالح اسلام و مسلمين» به آن حادثه» حكم ثانوى ببخشد مثل اينكه مى كويد: احياى زمين به طبيعت اوَّلى مباح 


است ولى ولي امر مسلمين حق دارد كه بر اساس قتضيّات ظروف و شرايط از آن منع نمايد. "7١‏ 


نقد و بررسى 


صرف نظر از ايرادى كه به كفتار ايشان در مورد ثابت بودن رابطة انسانها با يكديكر و متغير بودن رابطة انسان با طبيعت وارد است 
(زيرا همه روابط انسانها با يكديكر ثابت نيست همانكونه كه روابط انسان با طبيعت» همواره متغر نيست) نقاط قابل تأمّل ديكرى در 


اين نظريّه وجود دارد از جمله: 


() نسل آية 4ه 

(؟).ر. كك: اقتصادناء ص 884- هء. 

قائز 4 الجعارف تسا ون ضر 

.١‏ آيا معناى تبيين فوق اين است كه در حوزة روابط انسانها با يكديكر احكام غير الزامى يافت نمىشود؟ آيا دراين حوزه؛ احكام 
مستحب و يا مكروه نداريم؟ و آيا عنصر شناور و متحرّك «منطقة الفراغ + ولايت ولىّ امرا نمى تواند در اين حوزه نيز وارد عمل 
شود؟ 

". آيا عنصر شناور فوق الذكر تنها اختصاص به حوزة مباحات دارد؟ و ولىٌ امر نمىتواند در حوزة الزامئيات (جه در حوزة روابط با 
طبيعت و يا روابط انسانها با يكديكر) در صورت تزاحم با اهم وارد عمل شود و حكم الزامى حرمت را به وجوب و يا وجوب را به 
حرمت و يا حكم الزامى را به غير الزامى تبديل كند؟ مثلما در بخش دوم (حوزةٌ روابط انسانها با يكديكر) از حكم اوّلى «حرمت 
تصرّف در ملكك ديكران» براى ايجاد نظم در جامعه و تهية جادههاى ضرورى براى عبور و مرور مردم (در صورتى كه صاحب ملكك 
به قيمت كارشناسى شده؛ راضى نمى باشد) صرف نظر كند و فرمان جادهسازى را صادر نمايد؟ 

اصولّما جه تفاوتى بين احكام الزامى و غير الزامى است؟ اككر احكام الزامى را ولي امر نمى تواند تغيير دهد جون معارض با وجوب 
اطاعت خداوند است 

(و حرام محمد حرام الى يوم القيامه) 

احكام غير الزامى نيز احكام ثابت خدا و حلالهاى او تا روز قيامت حلال هستند 

(و حلاله حلال الى يوم القيامه) 


و 0 

ذان اللضحتث ان عل ضيه كها نحث ان ككل يعرانية 11 9 
ع 7 جو لاء 9 2 مو لس ممه ء رعو مر 2 لبو 2س 

ودر قرآن كريم مده است: لي يها اللدينَ آمنُوا ا تُحَرّمُوا طَلياتٍ لكا أحلّ الله لَكمْ) 21١‏ و نيز مى فرمايد: «قلْ [ رَأَيْتَم كا أثْرَلَ الله لَكمْ 

مِنْ رزق فَجَعَلتُمْ مِْهُ حلاماً وَ خلانًا قل آللَهُ أذن لكم أم عَلَى الله تَفَْرَونَ». 0 به عنوان مثال اككر حكم «حرمت ربا» بر اساس 

«حرام محمد حرام الى و6 القيامه» 

حكم ثابتى است و نبايد تغيير كند حكم «جواز تملكك اراضى از طريق احيا» نيز بر اساس 

«حلال محمد حلال الى يوم القيامه» 


حكم ثابتى است و نبايد تغيير كند. 
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واكر ولي امر از احكام غير الزامى مى تواند در صورت تزاحم با حكمى اهم و عروض عنوان ثانوى» رفع يد كند (مثل اينكه در 
همان مثال «جواز احياى زمين» حاكم اسلامى به جهت مصلحت اهم حكم به حرمت آن مى كند) از احكام الزامى نيز در فرض 
تزاحم با اهم مى تواند رفع يد كند جنانكه رسول كرامى در قصهُ سمره» حرمت كندن درخت و تصرّف در مال غير را تبديل به جواز 
فرمودند و جنانكه بعضى از مواردى را كه خود مرحوم شهيد (صدر) در يايان اين بحث به عنوان مثال براى اعمال ولايت حاكم 
اسلامى ذكر مى كند كرجه از يكك نكاهء از مواردى است كه در آنء از يكك حكم غير الزامى رفع يد شده است (و مثلًا جواز «منع از 
فضل ماء وكلا و يا جواز «بيع الثمرة قبل بدوٌ صلاحها» و يا «جواز اجارة زمين» به حرمت تبديل شده) ولى از نككاه ديكر در بعضى از 


اين موارد» رسول مكرّم حكم 


.٠١7 ص‎ ١ وسائل الشيعة» ج‎ .)١( 

(؟). مائدى آيةُ /اق,. 

(). يونسء آي 9ه. 
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حرمت را تبديل به جواز كردند مثلًا در مثال اول حرمت تصرّف در فضل ماء وكلاء ديكران را به جواز آن تبديل نمودند. 

. آنجه به عنوان ولايت ولىّ امر مسلمين تعبير شده است آيا بيش از ولايت بر تشخيص عناوين ثانويه (كه در رأس آن «تقديم اهم 
بر مهتم) است) و بيش از توان صدور احكامى در راستاى اجراى احكام اولى و ثانوى مىباشد؟ آيا وقتى فقيهى جون ميرزاى شيرازى 
اباحة شرب تنباكو را به حرمت شرب آن تبديل مى كند غير از اين است كه جون حكم اباحه را با حكم «وجوب حفظ كيان اسلام و 
مسلمين» و يا «وجوب حفظ عزِّت اسلام و مسلمين» و يا «وجوب منع از استيلاى كفارا» متزاحم ديدند يعنى در راستاى عمل به اين 
عناوين» فتواى حرمت شرب تنباكو را صادر كردند؟ و يا وقتى رسول كرامى به عنوان ولى امر مسلمين حكم به وجوب بذل فضل 
ماء وكلاء فرمودند بدين جهت نبود كه حفظ كيان مسلمين را مبتنى بر رشد سرمايههاى زراعى و حيوانى دانستند و نياز مسلمانها 
جنين اقتضايى داشت (جنانكه خود آن شهيد مىنويسد: «لان مجتمع المدينة كان بحاجة شديدة الى إنماء الثروة الزراعيّةُ و الحيوانية 
؟ 

اكر جنين است ديكر تعبير به «فراغ» معنا ندارد» جون ولى امر هر جا كه يا مى كذارد و بر اساس «تشخيص مصلحت أهم) حكمى 
صادر مى كند مى خواهد به يكك حكم ثانوي مقدّم بر حكم اوّلى عمل نمايد. 

؟. از آنجه كذشت روشن شد كه عنصر منطقة الفراغ استيعاب و شمولى را براى شريعت نياورده است بلكه آنجه باعث شمول و 
استيعاب مى شود همان اجازهاى است كه عقل و شرع به حاكم اسلامى مىدهد كه از عناوين ثانويه مانند قاعدةً اهم و مهم براى رفع 
مشكلات فردى و اجتماعى و شكستن بنبستها از آن استفاده كند. بنايراين آنجه بر عهدة ولي امر است تششخيص و تعيين مصداق 
براى عناوين اؤّليه (اعم از موارد احكام الزامى و غير الزامى) و تشخيص عناوين ثانويه و عروض و عدم عروض آن بر موضوعات 


است. (؟) 


١.قرآن.‏ 
*. الاصول العامة للفقه المقارن» محمّد تقى حكيمء دار الاندلس» بيروت» جاب اول. 
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؟. اقتصادناء شهيد سيد محمد باقر صدرء دفتر تبليغات اسلامى حوزة علميّهُ قم» جاب اول» 1١117‏ ق. 
ه. أنوار الفقاهة» آي الله ناصر مكارم شيرازى؛ جاب اوّل» 161١‏ ق. 


*. تاريخ ابن خلدون. دار الكتاب اللبنانى» مكتبة المدرسة» بيروت. 


.ءو٠ اقتصادناء ص‎ .)١( 

(1). از ابهامات ديكر نظرية شهيد صدر اين است كه جرا فرمول منطقةُ الفراغ را در مسائل اقتصادى اسلام محصور ساختهاند؟ 
دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 777 

. تفسير البرهان» سيد هاشم بحرانى» جابخانة آفتاب» تهران» جاب دوم. 

8. تفسير نمونه» آيهُ الله ناصر مكارم شيرازى و همكاران, دار الكتب الاسلاميّة تهران» بازار سلطانى» جاب بيست و سوم. 

4. جامع احاديث الشيعة شيخ اسماعيل معزى الملايرى» نشر صحفء قمء 181 ق. 

.٠‏ الكافى؛ أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف؛ بيروت؛ جاب جهارم؛ 160١‏ ق. 

.١‏ مجمع الفائدة و البرهان» مولى احمد اردبيلى؛ جاب دوم سال 1817 ه. 

5. المحلّى بالآثار» ابن حزم اندلسىء دار الفكر بيروت. 

*1. المستصفى من علم الأصولء أبو حامد غزالى؛ دار الفكر بيروت. 
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/انفتاح باب اجتهاد 
اشاره 


اذاه بان النكياك و ادلة أن 

بىآمدهاى منفى انسداد 

معتقدان به انفتاح باب اجتهاد و ادلّةُ آنها 

انفتاح باب اجتهاد و ادلّةُ آن 

ديدكاءهاى جديد و انفتاح مطلق باب اجتهاد 
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انفتاح باب اجتهاد از مسائل مورد بحث در موضوع اجتهاد. طرح انفتاح يا انسداد اين باب است؛ به اين معنا كه اختلاف است آيا 
باب استنباط وظايف يا استخراج حكم افعال مكلفان. از منابع اوَليهُ اسلام باز است و همه مى توانند مقدّمات و بيش نيازهاى استنباط 
را فراكيرند و آن را به كار بندندء يا بسته است و كسى نمى تواند يا نبايد دست به جنين كارى بزند؟ 

قلمرو و حوزه اين بحثء تنها وظايف دينى مكلفان است وكرنه بدون ترديد باب اجتهاد نسبت به ساير علوم» مفتوح است و 
دانشكاهها و مراكز تحقيقاتى و علمى جهان» هر روز كشف يا ابداع جديدى را به جهان علم معرفى مى كنند. 

دليل وانكيزة طرح اين بحثء اعتقاد جمع زيادى از «اهل سئْت» به انسداد باب اجتهاد است كه اجتهاد را منحصر به فقهاى صدر اول 
و ديكران را مكلف به تقليد از آنان مىدانند و خواهد آمد كه اين اعتقاد» موجب ركود و عقب افتادكى فقه مى شود و با جهان 
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اين مقاله مى كوشد ديد كاه مكتب اهل بيت عليهم السلام و نظر اهل سنّت و دلايل دو طرف و قلمرو قائلان به انسداد را بيان كند كه 
آيا مدّعيان انسداد. ادّعاى انسداد مطلق دارند و آن را در همةٌ زمانها و همه ابواب فقه جارى مىدانند» يا در برههاى از زمان و 


يارداى از ابواب؟ هر كدام مقصود باشد جرا و شروع آن از جه زمانى صورت كرفته است؟ 
فصل اول: انسداد و ادلة آن 
اشاره 


بىشكك عدهاى از علماى اهل سنّتء به انسداد باب اجتهاد نظر مىدهند حال اعتقاد به اين يديده از جه زمانى و جرا شروع شده و 
ادلَهُ قائلان به آن و قلمرو و محدودة آن جيستء يرسشهايى است كه در اين بخش آن را بررسى مى كنيم. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7١٠‏ 
أ. تاريخجة انسداد 


بين اهل تسدّن خلافى نيست كه يديدة انسداد يس از دوران صحابه بيش آمده.؛ ولى ديدكاهها دربارة زمان دقيق آن مختلف است: 
برخى زمان انسداد را بر محور سال و قرن و كروهى بر محور اشخاص قرار دادهاند؛ در ميان كروه نخست جند نظر است: الف) 
عدهاى زمان انسداد را از يايان قرن دوم دانستهاند: «قال بكر بن العلا-ء القشيرى المالكى: ليبس لاحد أن يختار بعد المائتين من 
الهجرة). 10) 

02 كروهى شروع انسداد را از نيمة قرن جهارم مىدانند: «نادوا بسلّ باب الاجتهاد فى منتصف قرن الرابع». زفق 

ع دستهاى آغاز قرن ششم را زمان اعلام انسداد دانستهاند؛ در كتاب موسوعة فقهيّه- كه تحت اشراف وزارت اوقاف كويت منتشر 
شده- آمده است: 

«ما اهَل القرن السادس الهجرى حتى نادى بعض العلماء بإقفال باب الاجتهاد). ”23 

كروهى كه ملاكك را اشخاص قرار دادهاند جند نظر دارند: 

الف) زمان انسداد اجتهاد.» در هر يكك از مذاهب جهار كانه يس از علامة نسفى» «3) و انسداد اجتهاد مطلق بعد از ائمّة اربعه است: 
«قال صاحب فواتح الرحموت: ثم إن من النّاس من حكم بوجوب الخلوٌ من بعد العامة النسفى و اختتم الاجتهاد به و عَنُوا الاجتهاد فى 
المذهب و أمّا الاجتهاد المطلق فقالوا: اختتم بالأثمَةُ الأربعة». «ه) 

ب) زمان انسداد يس از ابو حنيفه و أبو يوسف و زفر بن هذيل و محمد بن حسن و حسن بن زياد لؤلؤى است؛ ابن حزم و ابن قيم 
جوزيه از قول طايفهاى نقل كردهاند: 

«ليس لأحد أن يختار بعد أبى حنيفة 79 و أبى يوسف 273 و زفر بن الهذيل 8١‏ و محمد بن الحسن و الحسن بن زياد اللؤلؤى, «4) و 
هذا قول كثير من الحنفية)». 


0 اعلام الموقعين» ج 3 ص 7/6 
(؟). ارشاد النقاد» ص 37”. 
6 موسوعة فقهئه» ج ل ص زغرة 


(©). ابو حفصء عمر بن محمّد بن احمد بن اسماعيل نسفىء متولّد «نَسَفْ» (شهرى نزديكك سمرقند) عالم به تفسير» تاريخ ادببات 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هلالا از علم ب 


عرب و فقيه حنفى بود. او داراى حدود صد تأليف بوده است واز وى با عنوان مفتى ثقلين نيز نام بردهاند. وى در سال 07 در 
سمرقند دركذشت. (سير اعلام النبلاء» ج 31 ص .)88٠‏ 

(0). ارشاد النقاد ص 58. 

(2). نعمان بن ثابت [ابو حنيفه] از مردم فارس [ابرات] بود وت سشواى مدعني عقن استد دزيازة او كفةاتد: انملك ور كد 
مجتهد و امام اعظم است. وى نخستين كسى است كه در فقه و رأى كتاب نوشته است. (اصحاب الفتيا من الصحابة و التابعين» ص 
1 

(0). أبو يوسفء يعقوب بن ابراهيم بن حبيب انصارى كوفىء شاكرد ابو حنيفه و از بيروان او به شمار مىآيد. كفته شده است كه او 
نخستين كسى است كه به «قاضى القضاة) ملقب كرديد. (الكنى و الالقاب؛ ج ١‏ ص 188). 

(8. زفر بن هذيل بن قبس عنبرى» فقيه بزركك و از اصحاب ابو حنيفه است؛ او نخست از اصحاب حديث بود آنكاه به جمع اهل 
رأى بيوست. وى مى كفت: تا زمانى كه نضِّى وجود دارد» به سراغ رأى نمىرويم؛ و هركاه نضّى به دست ما برسد نيز رأى و نظر 
خويش را رها مىكنيم. (اعلام زركلى» ج *؛ ص 88). 

(9). حسن بن زياد لؤلؤى. ابن غَرَّى در ديوان الاسلام كفته است: لؤلؤى فقيه و دانشمند بزركك و از اصحاب ابو حنيفه است. او در 
ارتباط با مذهب خويش كتابهايى نوشته است. ذهبى نيز او را از مردان ياكك, نيكوكار واز شخصيتهاى مهم اصحاب رأى 
مى شمرد. (أصحاب الفتيا من الصحابةٌ و التابعين» ص .)2١8‏ 
دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 7١‏ 5 
ج) زمان انسداد يس از اوزاعى سفيان ثورى» وكيع بن جراح و عبد اللّه مباركك است: 0 

«قال الآخرون: ليس لاحد أن يختار بعد الاوزاعى )١١‏ و سفيان الثورى ١؟»‏ ووكيع بن الجراح «”") و عبد الله المباركك «©)). 

د) انسداد يس از شافعى رخ داده است: 

«و قالت طائفة ليس لأحدٍ أن يختار بعد الشافعى». «8) 

با توه به تاريخ حيات اين افراد» تاريخ انسداد باب اجتهاد را از نظر زمان مىتوان مشخص كرد ولى سخن از نحوة القاى مطلب 


است كه برخى تاريخجة انسداد را بر محور زمان و كروهى بر محور اشخاص بيان كردهاند. 

". انكيزه و علل انسداد 

اشاره 

براى عقيده به انسداد باب اجتهاد علل مختلفى بر شمردهاند كه در دو محور علل سياسى- اجتماعى و علل شرعى بيان مى شود. 
الف) علل سياسى - اجتماعى 


اشاره 


اولم خف قدرك مياسن خلفاق غات :نه لك كتاية «ارشاد الشاد با آشازه اين علت بم كريل: 


نمى كردند براى دوين مذاهبء ترتيب و تبويب مسائل آن اقدام كنند و به همان مطالبى كه فقهاى يبشين به آن اعتماد مىكردند» 
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اكتفا مى نمودند و خود رااز بحث و استنباط بىنياز مىدانستند). «2) 
دوم. ضعفى اعتماد به نفس. كم اعتماد به نفس و وحشت از اجتهاد. از عوامل اعتقاد به انسداد باب اجتهاد بود. «7) 


سوم. حسادت و خودخواهى. شيوع بيمارىهاى اخلاقى ميان بعضى از علماء حسادتورزى و 


(0. أبو محمد عبد الرحمن بن عمروء معروف به اوزاعى؛ ابن حدّان در «الثقات» دربارة او كفته است: وى از فقهاى شام و قاريان و 
زافدان اق دياز بوة ابن عبارك كنع ات كدااكر دمن يكويقد برا ابن انث كسس را (بزاق راعتمابى) بر كرية ا هن تورف يذ 
اوزاعى را بر مى كزينم. و از ميان دو نفر» اوزاعى را انتخاب مى كنم. شافعى كفته است: من كسى را جز اوزاعى سراغ ندارم كه فقه 
او به حديئش شبيهتر باشد (جرا كه فقه او با حديث بسيار آميخته است) (الثقات؛ ج لاء ص "57؛ تهذيب التهذيب» ج 8؛ ص .)١7‏ 
(7). دربارة او كفته شد كه يحيى بن معين كسى را در زمان خودش از نظر فقه و حديث و زهد وهر فضيلت ديكرء بر سفيان ثورى 
مقدّم نمىشمرد. از ابو داود نقل شده است كه: هيج كاه سفيان و شعبه در مسألهاى اختلاف بيدا نمىكردند» جز آنكه سفيان ييروز 
مى شد. ابن حبّان دربارة او كفته است: وى از نظر فقه و ورع و درستى از بزركان بوده است (تهذيب التهذيب, ج 5 ص -١١7‏ 
60 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام, قم - ايران» 
اولء» ٠1717/‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: 7*١‏ 

(). دربارة وكيع كفتهاند: مردى است مورد اعتماد» حافظ؛ عابد و يكى از بزركان نه كانه به شمار مىرود. (تحرير تقريب التهذيب» 
0ن 

(؟). عبد الله بن المباركك بن واضح مروزى؛ مجاهدء تاجرء شيخ الاسلام و عالم زمان خود بوده است؛ در حديثء فقه و تاريخ عرب 
كتابهايى نوشته است. او نخستين كسى است كه در باب جهاد كتابى تأليف كرده است. (الاعلام زركلى» ج . ص 18١١؛‏ سير 
اعلام النبلاء» ج /اء ص 207). 

(5). أبو عبد الله محمد بن ادريس بن عباس مطلبى» كه نَسَب او با بنى هاشم و بنى اميه در جد اعلايشان عبد مناف به هم مىرسند. 
جرا كه وى از نواد كان مطلب بن عبد مناف است. شافعى يكى از جهار امام مذاهب اربعه است. در سال 6م للد وسال يلا 
وفات يافته است. (الكنى و الألقاب. ج 7 ص 67"). 

(6). ارشاد النقاد الى تيسير الاجتهاد» ص 79- 50. 

(0). همان مدركك. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 77١‏ 

خودخواهى از علل انسداد بود. )١١‏ 

جهارم. تحميل فكرى بر فقها. مكلف بودن مفتيان و قضات به صدور حكم طبق مذهبى خاصء از امورى بود كه انككيز فقها را براى 
اجتهاد و تحقيق در مسائل درهم شكست. 07١‏ 

ينجم. بى اعتمادى مردم به اجتهاد علماى عصر. 

تودة مردم به اجتهاد علماى معاصر اعتماد نمى كردند و تنها به علماى كذشته اعتماد داشتند. 8 

ششم. ترس حاكمان از برخى اجتهادات. حكام از استمرار اجتهاد هراس داشتند؛ زيرا اجتهادات برخى از مجتهدين كاه موجب 


نكرانى» دردسر و اضطراب مى شد. «8) 
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هفتم. ترس از هرج و مرج در فقه. ميان متفقّهانء معروف است كه علت مهم سدّ باب اجتهاد اين بود كه باز بودن آن موجب 
تشويشء اضطراب و هرج و مرج مىشد به حدّى كه ممكن بود طلبههاى مبتدى و كسانى كه شايستكى آن را ندارند» مدّعى اجتهاد 
شوند تا جايى كه هر كم سوادى خود را مجتهد بداند. «8) 

در كتاب موسوعةٌ فقهى نيز آمده است: از ترس اين كه نااهلان از روى خوف يا ميلء ادّعاى اجتهاد كنند» كروهى از علما به انسداد 
باب اجتهاد فتوا دادند. «”» 

هشتم. اشتغال علما به سياست و شئونات آن. 

تقسيم دول اسلامى به ممالك متعدّد و تفاخر يادشاهان و وزراى آنها بر حكمرانى» از مواردى بود كه موجب شد فعاليتهاى 
مذهبى كم رنكك شود و كروهى از علما هم به تبع به سياست و شئون آن مشغول شوند. 07 

نهم. ذوب شدن شخصيت مجتهدان در احزاب و تشكيلات سياسى آن زمان. تقسيم مجتهدان به احزاب و اينكه هر حزبى مكتبى و 
شاكردانى داشته باشدء از مواردى بود كه باعث مىشد هر حوزهاى نسبت به مبانى مخصوص خودش تعصب داشته باشد و سعى 
كند احزاب ديكر را تضعيق “'تمايد واين كار ذو حدى بود كه كسى .به نض قرآن يا حديث مراجعه تنمى كرد مكر اينكه بخواهد به 
وسيلة آن» مذهب خودش را تأييد كند» هر جند با تأويل و توجيه. به اين وسيله شخصيّت جمعى از علما در حزب ذوب شد و روح 
استقلال عقلى آنها مرد و خواص مانند عوام, تابع و مقلد شدند «4 و اين كونه باب اجتهاد مسدود شد. 

دهم. نبود ضابطهاى مشخص براى اجتهاد. 


ادعاى فتوا و قضاوت از ناحية مبتدىها و نبود ضابطهاى مشخص براى احراز اجتهاد سبب فتوا به انسداد باب اجتهاد شد. «4) 


.)600 خلاصة التشريع الاسلامى» ص 767 (به نقل از: الاصول العامة للفقه المقارن» ص‎ .)١( 

(9). ارشاد النقاد» ص 9؟- 10. 

("). همان مدركك. 

(6). همان مدركك. 

(0). الفقه على المذاهب الخمسهء ص .١‏ 

(6). الموسوعة الفقهّه ج ١‏ ص 67. 

(/0). خلاصة التشريع الاسلامى» ص ”6١‏ به بعد (به نقل از: الاصول العامة للفقه المقارن» ص 044). 
(6). همان مدركك. 

(9). همان مدركك. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 77 

آنجه ذكر شد از عوامل انسداد باب اجتهاد شمرده شده و ممكن است منحصر به اين امور نباشد هر جند اين امور از علل و 
انكّيزهوهاى عمده است. 


عاد ماد ماه 


20 نقد و برر سى: 


در ميان عوامل دهكانة سابق الذكرء از همه مهمتر مسأل هرج و مرج فقهى كه سرجشمة هرج و مرج اجتماعى و سياسى مىشدء و 


همجنين نفوذ نااهلا-ن در حوزة اجتهاد را مىتوان برشمرد. اين دو عامل- كه در بحثهاى آينده نيز مطرح مى شود- نتيجه مستقيم 
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تكيه بر قياس و استحسان و مصالح مرسله و رأى صحابه بود كه حدّ و مرزى را براى خود نمىشناسد و قانونمند و داراى ضابطة 
دقيق نيست و فقيه را به هر سوء مىكشاند. جه خوب بود در اين كونه ادلَهُ ظتيه تجديد نظر مىشد تا هرج و مرج بيش نيايد. 

دو عامل ديكر» يعنى ترس حاكمان از فتاواى جديد و ذوب شدن فقها در مسائل سياسى نيز قابل اجتناب بود؛ زيرا اكر فقها استقلال 
علب و احمساعى غود وا حفط من كردتدى از واسككن انه احكومة ها وقاف شدند كرشان مشكلاى تح شدنك كه نان را اذ 
اجتهاد بازدارد. ولى افسوس كه اين اشتباهات» فقه اسلامى را در ميان برخى از فرق اسلامى به ركود كشاند واككر باب اجتهاد به 


سبب اين امور مسدود نمىشدء به يقين فقه اسلامى در همهُ مذاهبء از يبشرفت و شكوه خاصّى برخوردار بود. 
ب) علل شرعى حكم به انسداد 


اول: خوف از تغيير بسيارى از احكام شرعى. 

برخى معتقدند اكر فتوا به انسداد داده نمى شد بسيارى از احكام شرعى تغيير مىيافت. نويسندة اعيان الشيعة مى كويد: «لو بقى باب 
الاجتهاد مفتوحاً عندهم على مصراعيه؛ مع القول بالقياس و الاستحسان و المصالح المرسلة لتغير الكثير أو الأكثر من أحكام الشرع؛ 
ا باب اجتهاد به طور كامل براى فقهاى اهل سنت باز بودء با توه به اعتقاد آنها دربارة قياس و استحسان و مصالح مرسله؛ بسيارى 
از احكام شرعى تغيير مىكرد). )١١‏ 

دوم: ترس از مخالفت با اجماع ائمَهُ اربعه. در كتاب الاصول العامة للفقه المقارن در اين باره آمده است: 

صاحب كتاب الاشباه مى كويد: «ينجمين موردى كه حكم نافذ نيست جايى است كه به جيزى مخالف اجماع حكم شود واين 
مطلب روشنى است كه حكم مخالف با نظر ائمّهُ اربعه» مخالف اجماع است- لذا اجتهاد غير ائمَهُ اربعه معتبر نيست- در كتاب تحرير 
تصريح كرده كه عدم جواز عمل به مذهب مخالف اثترهُ اربعه. اجماعى است؛ زيرا مذاهب اين ائمّه منضبط است و بيروان زيادى 
دارد). 

وى در ادامه مى نويسد: 


«ما در ميان متأتَران افرادى را يافتيم كه با اين حكم موافقند, مانند محمد عبد الفتاح غنائى» رئيس 


.1١١ ص‎ ١ اعيان الشيع ج‎ .)١( 
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كروه فتوا در دانشككاه الازهر و دوستان ايشان در همان كروه). 

بيس فبواترايد 

«دلايلى را كه صاحب كتاب «الاشباه») ذكر كرده عبارت است از اجماع و انضباط مذاهب اربعه و كثرت بيروانشان). )١١‏ 

اين نويسنده يس از بيان اشكالاتى بر استدلال صاحب «الاشباه)» مى نويسد: 

«ابن صلاح اين اجماع را اجماع محقّقان مىداند» نه اجماع مجتهدان و اين طبيعى است؛ زيرا فرض اين است كه اين اجماع يس از 
انسداد باب اجتهاد است. شيخ مراغى- كه از مناديان آزادى انديشه است- در صغرى و كبراى اين اجماع مناقشه كرده؛ از جهت 
صغرى در امكان تحصيل جنين اجماعى ترديد كرده كه علماى محمّق يس از قرن سوم, اجماع و نقل آن را محال مىدانند؛ زيرا 
علما در مناطق مختلف زمين يراكندهاند و محال است به آرا و نظريات همه آنها دست يافت. 

از نظر كبرى نيز در حجتيت امثال جنين اجماعى مناقشه كرده و مى كويد: اجماع محقّقان (كسانى كه يس از فقهاى نخستين روى 
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مجتهدان و قياس بر منصوص است و هيج كس اجماع محقّقان را ازادلّهُ شرعيّه محسوب نم ىكند» يس اين اجماع جكونه آشكار 
شد و بين ادلّه؛ ارزشمند شد و جنان قدرتى بيدا كرد كه بتواند اجماع مسلمين را فسخ كند ...؟ يس استدلال به اين اجماع صحيح 
نيست؛ زيرا دليلى بر حجيت امثال آن قائم نيست. افزون بر اينكه شكك در حجتّت آن در عدم اعتبارش كفايت مى كند). ١؟)‏ 
نويسندة الاصول العامة اضافه مى كند: 

«اين دو علّت- خواه تعليل براى اصل حكم باشد يا اجماع- با بقية ادلّه فاصله دارد. از جه زمانى كثرت بيروان و انضباط مذاهب 
براى عدم جواز اخذ به قول غير» حيّجت شدند؟ جه بسا غير اعلم باشد و بهتر بتواند به حكم واقعى برسد و فتوايش موجود و قابل 
دسترس باشد؛ مانند اين كه مجتهد با مستفتى معاصر باشد و به راحتى بتوان به او دست يافت. 

افزون بر اين» من نمى توانم بفهمم جككونه استعداد اجتهاد مخصوص كروهى از علما- كه در عصر معينى مى زيستهاند- بوده است 
(در حالى كه آنها در عصر خودشان قدرت و تفكر خارق العاده و غير طبيعى هم نداشتند) با اينكه طبيعت تضارب آرا موجب خلق 
تجربهدهاى جديد در عرصهدهاى استنباط مىشود و انديشهها در يك مرحله متوقف نمى كردند. جكونه ممكن است به كسانى كه 
تجارب قدما را دارند و آن تجارب را نقد و بررسى كردهاند و تجربههاى خويش را بر آن افزودهاند» كفته شود: 


قدما به واقع رسيدهاند و از شما اعلم بودند و شما بايد افكارتان را منجمد كنيد و آنجه را آنان مى ككويند 


(01. الاصول العامة للفقه المقارن»ء ص يه 

(؟). الاجتهاد فى الشريعة» ص 03817 به نقل از رسالة الاسلام» سال اولء ج ". 
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بيذيريد هر جند به نكاتى دست يابيد كه مخالف نظرات آنان باشد). 

نيس م أقزايل: 

«استاد مراغى دربارة دعوت كنند كان به تحتجر» و نادرست شمردن موقعتت فكرى آنها جه نيكو كفته است؛ وى مى كويد: هيج 
تناسبى با مراكز دينى مصر ندارد كه كفته شود آنجه در آن مدارس از علوم لغت و منطق و كلام و اصول خوانده مىشود براى فهم 
در راه تعليم هزينه مى شود» جيست؟ وى سرانجام مى كويد: با احترامى كه براى نظر قائلان به انسداد باب اجتهاد قائلم» در اين عقيده 
با آنان مخالفم و مىككويم در ميان علماى دينى مصر كسانى هستند كه همه شرايط اجتهاد را واجدند و بر آنها تقليد حرام است). 


لق 
". محدودة انسداد 


انسداد باب اجتهاد از نظر معتقدان به آن به طور مطلق» اجماعى نيستء بلكه كروهى به «انسداد خاص» قائلاند و باب اجتهاد را در 
بخشى از مباحث مسدود و در برخى مفتوح مىدانند و بعضى ديكر از علماى اهل سنّت- اخيراً- باب اجتهاد را در همه مباحث فقهى 
مفتوح دانسته. نظريّةُ انسداد را مانند اعتقاد ييروان مكتب اهل بيت عليهم السلام رها ساختهاند كه در يايان اين بحث به آن خواهيم 
يرداخت. 

منظور از «انسداد خاص» اين است كه اجتهاد نسبت به فتاواى ائمَهُ اربعه مسدود است؛ يعنى در جايى كه آنها فتوا دارند كسى حق 
اظهار نظر ندارد و جنانجه فتوايى دهدء يذيرفته نيست اما در مواردى كه آنها مسكوت كذاردهاند» اجتهاد آزاد استء در اينجا به 


برخى از موارد اشاره مى كنيم: 
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.١‏ در كتاب «ارشاد النقاد» مده است: 

«شيخ تقى الدين» أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن شهرزورى معروف به ابن صلاح (887- /31)» از كسانى بود كه تقليد ائمَةُ اربعه 
و سد باب اجتهاد بعد از آنها را واجب مى دانست». (؟) 

روشن است اين كلام در موردى درست است كه آنان فتوا داشته باشند» نه در آنجا كه فتوا ندارند؛ بنابراين» مفهوم سخن اين است: 
آنجا كه فتوايى از آنان نقل نشده ديكران مى توانئد نظر دهند و اجتهاد كنند. 

؟. صاحب كتاب «الموافقات»» ابراهيم بن موسى مالكى شاطبى (م 074٠0‏ مى نويسد: 

«إن الوقائع فى الوجود لا تنحصر فلا بيصي دخولها تحت الادلة المنحصرة و لذلكك احتيج إلى فتح باب الاجتهاد من القياس و غيره فلا 
بدٌ من حدوث وقايع لا تكون منصوصاً على حكمها ولا يوجد للأوّلين فيها اجتهاد ... فإذاً لا بد من الاجتهاد فى كل زمانٍ لأنّ الوقائع 


المفروضة لا تختصّ بزمانٍ دون زمان؛ حوادث و مسائل جديد محدود نيستند» لذا نمىتوان همه را تحت ادَلَةُ 


(01. الاأصول العامة للفقه المقارن» ص عم 

(؟). ارشاد النقاد» ص 58- 88. 
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محدودى وارد كرد. بنابراين» احتياج به فتح باب اجتهاد از قبيل قياس و غير قياس بيدا شده» يس در مورد وقايع و حوادثى كه نص 
بر آنها نسث و كدشتكان از علما نسبت به آنها اجتهاد نكردهاند» جارهاى جز اجتهاد نيست. يس در هر زمانى اجتهاد لازم است؟ 
حون مسائل جديد در همه زمانها وجود دارد). )١١‏ 

*. در كتاب «الاصول العامة للفقه المقارن» از قول صاحب «(الاشباه» آمده است: 

«در كتاب تحرير تصريح شده است كه عدم جواز عمل به مذهب مخالف ائمّهُ اربعه» اجماعى است؛ به جهت استحكام فتاوا و كثرت 
ييروان آنها). ١؟)‏ 

روشن است استحكام در فتاوايى است كه صادر شده. اما آنجه صادر نشده نياز به اجتهاد دارد. 

؟. در كتاب «القول المفيد» ييروان مذهب «زيديه)» را به دو قسمت تقسيم مى كند؟؛ قائلان به انفتاح عام و قائلان به انفتاح خاص. 

وى مى كويد: «بخلاف غيرهم من المقلدة فإنهم أوجبوا على أنفسهم تقليد المعيّن و استراحوا إلى أن باب الاجتهاد قد انسدٌ؛ برخى از 
آنها تقليد مذهب را بر خودشان واجب دانسته و كفتهاند باب اجتهاد مسدود است). 0 

در جاى ديكرى آمده است: 

«أما الاجتهاد المطلق فقالوا اختتم بالأئمة الأربعة حتّى أوجبوا تقليد واحدٍ من هؤلاء على الأمّهُ؛ اجتهاد مطلق با امه اربعه تمام شد و 
تقليد از اين ائشّه واجب اسست». «5) 

نتيجه اينكه: بسيارى از قائلان به انسداد باب اجتهاد مورد آن را تنها جايى مىدانند كه اتمّدهُ اربعه فتوا دارند و در موارد ديكر باب 


اجتهاد را مفتوح مى شمرند. منطق عقل نيز همين را اقتضا مى كند. زيرا در غير اين صورتء مسائل مزبور بى تكليف مى ماند. 
فصل دوم: ب ى7مدهاى منفى انسداد باب اجتهاد 
اشاره 


از بيررسى ادلهُ «انفتاح باب اجتهاد) استفاده مى شود يذيرش انسداد باب اجتهاد. مشكلاتى رابه بار خواهد آورد تا آنجا كه به نقصان 
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اسلام منتهى مى كردد» از جمله مشكلات موارد ذيل است: 
.١‏ بىباسخ ماندن مسائل مستحدثه 


مىدانيم بشر از نظر ييشرفتهاى علمى و اختراع و اكتشاف و برنامههاى اجتماعى هيج كونه توقفى ندارد» و در هر زمان به كشف يا 

اختراع جديدى دست مىيابد و رابطة انسانها روز به روز كسترش مىيابد؛ با اين كسترش» تأثير و تأثرهاى فراوانى بر زندكى 
حَ ح ٠. 5 . ٠.‏ 5 .4 1 5 0 500 .#6 2 # ع موه تت 

يكديكر مى كذارند. اين معنا از دو زاويه قابل نككّرش است؛ از زاوية تأثير بر زند كى شخصى واز زاوية تاثير بر زند كى اجتماعى و 


تأثيرات فين المللئ: 


."8 الموافقات؛ ج ع ص 6١٠؛ ارشاد النقاد ص‎ .)١( 

0 الأصول العامة للفقه المقارن »ص 241 

("). القول المفيدء» ص 27. 

(؟). ارشاد النقاد. ص -١7‏ 58. 
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وازاين طريق مسائل فراوان جديدى يديد مىآيد كه بايد حكم شرعى آن روشن شود. 

افزون بر آن كه در كذشته: زندكى بشر از هر ناحيه محدود بوده و مسائلى كه در فتاواى كذشتكان آمده نيز به تناسب آنء محدود 
وده أنة» 

با توجه به آن جه كفته شدء يا بايد بيذيريم مسائل جديد هيج حكمى از ناحية شرع مقدّس اسلام ندارند» كه اين با دو مشكل 
روبهرو خواهد بود: 

الف) قرآن مجيد مىفرمايد: 05 غلك نيلات تيان لكل شَيْءا ١9‏ يعنى همه وظايف انسانها در همه ازمنه در قرآن (هر جند به 
صورت كلى) آمده است و در خطبة «حتجةٌ الوداع» نيز مى خوانيم: 

«ما من شىء يُقرّبكم من الجنة؛ و يباعدكم من النَار إلا و قد أمرتكم به و ما من شىء يُقرّبكم من النّار و يباعدكم من الجِنّة إِلّا و قد 
نهيتكم عنه 

؛ هر جيزى كه شما را به بهشت نزديكك كند واز دوزخ دور داردء شما را به آن امر كردهام و هر جيز كه شما را به دوزخ نزديكك 
كند واز بهشت دور سازد شما را از آن نهى نمودم). "١‏ در حديثى ديكر مىخوانيم: حكم تمام افعال بشر در اسلام آمده. حتّى 
«أرش الخدش». 0" اين بيانات با اين سخن كه مسائل مستحدثه حكمى در اسلام ندارد» سا زكار نيست. 

ب) اكر بيذيريم كه در اسلام براى اين مسائل حكمى نيستء ناجار بايد قبول كنيم كه قوانين و احكام مربوط به آنها بايد» از ناحية 
خود بشر تصويب شود؛ زيرا هيج موضوعى در زندكى انسان نمى تواند بدون قانون باشد. يذيرش اين سخن نيز يكى از دو بيامد را 
به دنبال خواهد داشت: 

اول: آنجه را بشر تصويب كندء خداوند امضا مى كند و بر موافقت آن ياداش و بر مخالفتش كيفر خواهد داد كه اين همان تصويب 
باطل و تابعتّت خدا از خلق است. 

دوم: مصوبات بشر مورد امضاى خداوند نيست و عمل بر طبق آن نه موجب اجر مىشود و نه كيفر دارد؛ معناى اين سخن عدم 
وجوب عمل به اين قوانين بشرى است. 


در نتيجه بى آمد بسيار منفى اين عقيده» ناقص بودن آيين اسلام است. 
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."١ 8‏ بىياسخ ماندن مساثل مورد نياز در زمان اثمَةَ اربعه 


در همان عصر ائمّهُ اربعه نيز» بدون ترديد مسائل مورد ابتلايى وجود داشته كه يا آنها از آن آكاهى نيافتند و يا فرصت ياسخ به آن 
را يبدا نكردند» اين مسائل» يا مشابه آنها امروز نيز بدون ياسخ است. به بيان ديكرء به يقين مسائل مورد نياز مردم در عصر ائمَةُ اربعه 
بسيار بيش از آن بوده كه در كتابهاى آنان مده است و امروز نيز با همان مسائل روبهرو هستيم و اككر به «انسداد باب اجتهاد) تن 


دهيم اين مسائل همجنان بدون ياسخ مى مانك. 


0 نحل» آي 4/, 
70 كافى» ج 3 ص لا رهمين روايت با مختصر تفاوتى در كنز العمّال ج و3 ص ع نيز آمده اسنت): 
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". ناسازكارى با جهانى و جاودانى بودن اسلام 


قبول اينكه اسلام خاتم اديان استء اقتضا دارد كه احكامى جهانى و جاودانى داشته باشد. اين سخن با يذيرش انسداد باب اجتهاد» و 
اكتفا كردن به فتاواى كذشتكان به هيج وجه همخوانى ندارد. 

يذيرش اين نظر به مثابة خروج از جرخة زندكى جهانى است. دينى كه نتواند وظايف انسانها را در تمام مكانها و همه ازمنه تبيين 
كند, و حكم فعاليتها و تلاشهاى آنان را ارائه دهد» دينى است موسمى و مقطعىء براى جامعهاى خاصء در دورانى مخصوصء كه 


زمان آن نيز سيرى شده است و اين همان تهمتى است كه دشمنان به اسلام مىزنند. 
؟. تضادّ كفتار و عمل 


كاه به نظر مىرسد قائلان به انسداد باب اجتهاد مانند جبريّون در باب اعتقادات هستند؛ جبرىها در بحث و سخن. قائل به جبرند» 
اما در مرحلة عملء به اختيار تن مى دهند؛ زيرا هركاه شخصى به حقوقشان تجاوز كندء فرياد مى زنند» اعتراض مى كنند و اكّر در 
خيابان راه بروند به محض ديدن اتومبيل به بياده رو مىروندء اينها در عمل با اختياريون فرقى ندارند ولى در كفتار با آنها مخالفند. 
بسيارى از قائلين به انسداد باب اجتهاد نيز به هنكام عملء انفتاحىاند يعنى مى كوشند وظيفة خود را بيدا كنند و براى بسيارى از امور 
سياسىء اجتماعى» اقتصادى و ... از قرآن و روايات دليل اقامه كنند» كتاب بنويسندء فتوا دهندء ولى در مقام سخن كفتن قائل به 


انسدادنك. 
فصل سوم: معتقدان به انفتاح باب اجتهاد و ادلة آنها 
اشاره 


به طور قطع مى توان ككفت از نظر يبروان مكتب اهل بيت عليهم السلام باب اجتهاد در همه علوم اسلامى و همه زمانها و براى همه 
كس باز است و هيج يكك از فقهاى اين مذهب در هيج زمانى قائل به مسدود بودن باب اجتهاد در مسائل شرعى نبودهاند. 
نكتة جالب در فقهِ بيروان مكتب اهل بيت عليهم السلام اين است كه آنها عموماً تقليد از ميت را به صورت ابتدايى حرام مىدانند و 


بر تقليد از مجتهد زنده تأكيد مىورزند. مفهوم اين سخن, آن است كه: در هر عصر و زمان بايد مجتهدانى وجود داشته باشند كه 
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مردم از آنها ييروى كنند واين مسأله در ميان آنها اجماعى و از تعليمات ائمَهُ اهل بيت عليهم السلام است. 

آن اشاره مى كنيم. 

أ. آيات 


الف) عموميّت خطابات قرآنى 


خطابهايى كه در قرآن مجيد در زمينة احكام آمده و همجنين در سنت نبوى و ائمّةُ اهل بيت عليهم السلام 
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خطابات عامى است كه شامل هر زمان وهر مكان و همه افراد مىشود؛ حتّّى خطابات مشافهه نيز جنبه عمومدّت دارد» تعبيراتى 
عكر وا انها اتبيه آمنوا»» «يا أَيّها النّاس) و «يا بنى آدما» در همه جا مخصوصاً در آنجا كه حكمى از احكام فرعيه در آن است 
همه را به دقّت» تدبر و بهره كيرى از آيات و روايات دعوت م ىكند. 

ه ركاه ييذيريم همه مخاطب هستندء بايد قبول كنيم كه باب اجتهاد در آن آيات و روايات (با فراهم كردن مقدّمات اجتهاد) به روى 
همه كشوده است. 


معتقدان به انسداد باب اجتهاد. در واقع مخاطب را كروه خاصى مىدانند» در حالى كه هيج دليلى براى آن وجود ندارد. 
ب) لزوم مراجعه به دانشمندان و علماى امت 


آياتى مانند: «قَشكَلُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ ع ل نَمَو + أكر ثم داتبد ان كان سيد 39ل قي آبة شريفة فر د للم كد 
الْمُؤْنُونَ لِينْفِرُوا كاقةٌ ال نين 1 نويه 1 لِيتمََهُوا ى الدَّين و لِينْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذلاا رَجَعُوا إليهغ لَعَلَّهُعْ بَخَدَرُونَ؛ نبايد 
مؤمنان همككى به سوى ميدان جهاد حركت كنندء جرا از هر كروهى از آنان طايفهاى كوج نم ىكنند (و طايفهاى بمانند) تا تفقّه در 
دين نمايند و به هنكام بازكشت به قوم خودء آنها را بيم دهند (و احكامى را كه فرا كرفتهاند به آنان بياموزند))». 7١‏ 

به يقين «أَْلَ الذَّكْره #» همة دانشمندان امت را شامل مىشود و اين اصطلاح ويه كروه خاصى نيست» كرجه مورد نزول آيه 
دانشمندان اهل كتاب و علامات ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در كتب بييشين است ولى مى دانيم» مورد نزول آيات» كليت قوانين 
مستفاد از آن را نفى نمىكند. به همين جهت دانشمندان علم اصول و فقهاى ما به اين آيهء هم براى حجتّت خبر واحد و هم جواز 
تقليد استدلال كردهاند. هم جنين منظور از «تفقّها در دين كه در آي نفر آمدهء فراكيرى همه معارف و احكام اسلام اعت از اصول و 
فروع است و تفقه تنها به معناى ياد كرفتن مسائل ساده نيستء بلكه شامل فراكيرى علوم اسلامى بر حسب اجتهاد نيز مى شود. 
بنابراين» آيات فوق دليل روشنى است بر اينكه: 

همواره كروهى از مسلمانان به عنوان يكك واجب كفايى (و كاه عينى) بايد به استنباط احكام اسلامى و اجتهاد از كتاب و سنّت 


بيردازند. و بعد از فراكيرى اين علم» نتيجة معلومات خود را به ديكران منتقل سازند. 
". سيرةٌ اثمه عليهم السلام و دانشمندان 


اشاره 
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تاريخ فقه بيروان مكتب اهل بيت عليهم السلام كوياى آن است كه در هر عصر و زمانء از قرن اول» تا زمان حاضرء مجتهدان 
صاحب فتوايى بودهاند كه احكام اسلامى را از كتاب و سنت و اجماع و دليل عقل استنباط كرده و در اختيار تودههاى مردم قرار 


1 

.١77 توبه» آية‎ .)١( 
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مى دادنك. 

ييروان مكتب اهل ببت عليهم السلام تقليد از عالم مت را روا نمىدانند» بلكه مردم را به علماى حىّ ارجاع مىدهند» همان كسانى 
كه با بهره كيرى از تجربئات و علوم علماى كذشته و افزودن تجارب و دريافتهاى خود را بر آنء به تكامل و ييشرفت علم فقه كمكك 
ف كنك 

اصل حرمت تقليد از مئّت» كه مورد اجماع و اتفاق بيروان اين مكتب استء به خوبى ثابت مى كند كه باب اجتهاد نزد آنها در هر 
زمان مفتوح بوده و فقهاى هر عصر وظيفه دارند با استفاده از علوم بيشينيان» افكار خود را بر آن بيفزايند و آنجه نزديكتر به احكام 
الهى و مفاهيم آيات و روايات استء استخراج و استنباط كنند. 

#** بسيار مناسب است از قرن اول آغاز و به كروهى از مجتهدان و فقهاى شيعه در هر عصر كه صاحب نظر در فتوا بودهاند اشاره 
كنيم» تا معلوم شود سيرةٌ قطعيه انفتاح باب اجتهاد در همه قرون اسلامى نزد ييروان اين مكتب وجود داشته است. (البنّه در قرن اول 
سخن از همه فقها اعم از فقهاى اهل سنّت و فقهاى اهل بيت عليهم السلام است). 


8 انفتاح در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و صحابه: 
اشاره 


معتقدان به انفتاح و انسداد» هر دو اتفاق نظر دارند كه در دور رسول خدا صلى الله عليه و آله تا مدتى بعد از رحلت آن حضرت» 
باب اجتهاد مفتوح بود و علماى امّت به آسانى مى توانستند اجتهاد كرده و نظر خود را اعلام دارند. اين مسأله به قدرى توسعه داشت 
كه كاه دجار افراط شده و اجتهاد در مقابل نصّ را جايز شمردند كه از نظر ما مردود است؛ زيرا با وجود نصّ قرآن يا سنّت ييغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله جايى براى اجتهاد باقى نمىماند؛ زيرا آن وحى است و مخالفت با وحى جايز نيست. مرحوم شرف الدّين 
به موارد متعددى از آن در كتاب المراجعات اشاره كرده است. )١١‏ 

نويسندة كتاب «اعلام المّوَقَعِينَ) صحابه را نخستين كسانى مىداند كه اجتهاد كردند» وى مى كويد: 

«صحابه نخستين كسانى بودند كه قياس و اجتهاد كردند. آنها وقايع را كنار هم كذاشتند و حوادث امثال را به هم تشبيه كردند و 
حكم بعضى حوادث را در بعضى ديكر جارىء و باب اجتهاد را براى علما باز نمودند و راه را براى آنها هموار ساختند و آن را هم 
تبيين كردند. آيا انسان عاقل شكك م ى كند در اينكه وقتى بيامير ضاى الله عليه و آله فرهود: «كسىي كه حشسمكين است بين دو نفر 
قضاوت نكند)» منظورش اين است كه غضبء قلب و ذهن انسان را مشوّش مى كند و نمى كذارد انسان خوب بفهمد و مانع از اظهار 
نظر كامل او مى شود و راه علم و قصد را براو مىبندد. كسى كه نهى را فقط محدود به حالت غضب كند و ناراحتى و ترس شديد» 


كرستكى درد 
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شديد و مشغول بودن قلب را جزء حالات نهى شده نداند» فقه و فهم او اندكث است». )١«‏ 

وى در ادامه» كيفيت اجتهاد را بيان و به يكك نمونه اجتهاد در ذيل كلام ييامبر صلى الله عليه و آله اشاره مى كند. 

بيان اين نكته ضرورى است كه قياس هر كاه قطعى باشد (مانند مثال بالا كه مربوط به صفات قاضى است) همه آن را معتبر مىدانند 
وما آن را الغاى خصوصيت مى ناميم و اكر ظنى باشدء دليل بر اعتبار آن نيست. 

آمدى در بحث تخطثه و تصويب به امورى استدلال كرده كه همه آنها دليل بر انفتاح باب اجتهاد در عصر صحابه است. 

.١‏ سنّت؛ در اين دليل» يس از اشاره به حديث «أصحابى كالتجوم بيهم اقتديتم اهتديتم» تصريح به حجيت فتواى صحابه مى كند. 
؟. اجماع؛ صحابه اتّفاق دارند بر جواز اختلاف بعضى از آنها با برخى ديككرء بدون اينكه انكارى بين آنها باشد. )7١‏ 

*. دليل عقلى؛ وى سيس به دليل عقل مى يردازد كه با صراحت «انفتاح باب اجتهاد» را بيان مى كند. 

اين كونه تعبيرات كه حكايت از مفتوح بودن باب اجتهاد در عصر صحابه مى كند» در سخنان علماى اهل سنت فراوان است. 


قرن اول: 


.١‏ على بن رافع: غلام رسول خدا صلى الله عليه و آله واز خواص امير مؤمنان عليه السلام؛ وى كتابى در مسائل مختلف وضو و نماز 
و سايم ابواب فقه نككاشته است. 

آيةُ الله سيد حسن صدر مى نويسد: 

على بن ابى رافع از فقهاى اهل بيت عليهم السلام و اصحاب خاصٌ امير مؤمنان على عليه السلام و كاتب او بود ودر تمام نبردهاى 
آن حضرت با او همراهى داشت. 

«نجاشى» ”3 او را در طبقهُ اول مصنفان فقهاى اماميه شمرده و مى كويد: او از خوبان اين جمعتّت و كاتب امير مؤمنان عليه السلام و 
از اصحاب او بود. علوم بسيارى را از آن حضرت فرا كرفت و كتابى در فقه در بحث وضوء نماز و ساير ابواب جمع آورى نمود؛ اين 
كتاب را از امير مؤمنان عليه السلام فرا كرفته بود و در همان زمان آن را جمع و مبوّب ساختء يبروان اين مكتبء اين كتاب را بسيار 
عزيز مى شمرند. (؟» 

؟. سعيد بن مسب بن حزن بن أبى وهب: «0) مرحوم صدرء سعيد بن مسيب را اين كونه معرفى مى كند: 

«سعيد بن المسيب بن حزن ابى وهبء. يكى از فقهاى ششكانةُ مدينه است)». «2) 


.50”" ص‎ ١ اعلام الموقعين» ج‎ .)١( 

(). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص .١199‏ 

(). أبو العباس احمد بن على بن احمد بن عباس» معروف به نجاشى (متوفاى ٠58)؛‏ عالمان اماميّه بر وثاقت و تبر وى در علم 
رجال و بزركى منزلتش اجماع دارند. علامة نورى دربارة او مى كويد: عالم» زبردست در نقد و بررسى (شرح حال»» تيزبين» دانشمند 
آكاه و برترين كسى است كه در علم رجال قلم به دست كرفته ويا سخنى كفته است. (مقدّمة بحار الأنوار ج ٠‏ ص .00١ -7١1١‏ 
(©). تأسيس الشيعة» ص .18١‏ 
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(5). ابن شهاب مى كويد: عبد الله بن ثعلبة بن أبو بصير به من كفت: اكر به دنبال فقه مى باشىء به سراغ اين مرد (سعيد بن مسيب) 
برو. عمرو بن ميمون از يدرش نقل مى كند كه من به مدينه رفتم. در آنجا سراغ عالمترين شخص مدينه را كرفتم» مرا به سوى سعيد 
بن مسب راهنمايى كردند. (تهذيب التهذيب» ج ؟؛ ص 0/- /0. 

(8). تأسيس الشيعة» ص 198. 
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. قاسم بن محمّرك بن ابى بكر: )١«‏ «ذكره ابن خلكان فى تاريخه فقال: أنه من سادات التابعين و فقهاء الشيعة بالمدينة و كان أفضل 
أهل زمانه و كان يقول مالكك بن انس: إِنّهِ من فقهاء هذه الأمَهُه مات سنةٌ ٠١١‏ هجرى قمرى؛ ابن خلكان در تاريخش مى كويد: قاسم 
از سادات تابعين و از فقهاى شيعه در مدينه و افضل اهل زمان خود بود. مالكك بن انس همواره مى كفت: او از فقهاى اين امت اسث 


ودر سال ٠١١‏ وفات نمود). (١؟»)‏ 
قرن دوم: 


.١‏ ابراهيم بن محمد بن ابى يحيى المدنى الأسلمى (م 018): 030 مرحوم «صدر) در كتاب «تأسيس الشيعة)» او را جز فقها معرفى 
مى كند و مى نويسد: او كتاب مبوّبى در حلال و حرام دارد. 59" 

.١‏ عبيد الله بن على بن أبى شعبه: «8) دربارة وى آمده است: «و لعبيد اللّه بن على بن أبى شعبة كتاب فى الفقه كبير» عَرَض على أبى 
عبد الله الصادق عليه السلام فصيححه و استحسنه و قال عند قراءته: ليس لهؤلاء فى الفقه مثله؛ عبيد الله بن على بن ابى شعبه» كتاب 
بزركى در فقه دارد كه آن را بر امام صادق عليه السلام عرضه كرد امام عليه السلام آن را تصحيح و تحسين فرمود و هنكامى كه 
آن را مىخواند» كفت: در فقه كتابى مانند اين» در ميان علماى آنان وجود ندارد). (2) 

*. صفوان بن يحيى بجليّ (م :)7١١‏ مرحوم صدر او را جز فقها معرفى مى كند و مى نويسد: ايشان سى كتاب دارد كه به ترتيب كتب 
فقهن توشعه شاده اسث» 

«نجاشى» دربارةٌ او مىنويسد: داو كامثًا مورد اعتماد است» يدرش از امام صادق عليه السلام روايت نقل م ى كند و خودش از امام 
رضا عليه السلام, او در بيشكاه امام رضا عليه السلام مقام شريفى داشت ... او داراى منزلتى از زهد و عبادت بود» سى كتاب 


تصنيف نمود ). (... 037 
قرن سوم: 


.)١(‏ قاسم از فقيهان اين امت بوده است و ابن سيرين به حجكزاران مى كفت: به قربانى قاسم بنكريد و (قربانى و ديكر اعمال حج 
را) مانند او انجام دهيد. عِمَلى نيز دربارة او كفته است: وى مدنىء از تابعين» مورد اعتماد منزِّه و ياكك و مردى صالح بود. ابن حبان 
در «ثقات التابعين» او را از بزركان تابعين و برترين شخص عصر خويش از نظر علم و ادب و فقه دانسته است. (تهذيب التهذيب» ج 
ص ١٠7؛‏ رجال ابن داوودء ص 18؛ بحار الأنوان ج 7 ص 17). 

(0). تأسيس الشيعة» ص 198. 
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(). أبو إسحاقء ابراهيم بن محمّرد بن أبو يحيى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايت كرده است. از دوستان نزديكك امام 
بود. بزركان علماى اهل سنّت از او دانش فرا كرفته و از وى حديث شنيدهاند. آنان كه خود را از تعضب دور نككه داشتهاند (مانئد 
شافعى و ابن اصبهانى و برخى ديكر). ابراهيم بن محمّد را توثيق كرده واز دروغ و حديدْسازى و نقل احاديث نادرست ميرًا 
مى داننك. (رجال نجاشى» ج ١‏ ص 66. 

(؟). تأسيس الشيعة» ص 00" 

(5). عبيد الله بن على بن ابى شعبه. نجاشى مى كويد: خاندان ابو شعبه در كوفه جزء اصحاب ما (اماميّه) به شمار مىآيند. جدّشان ابو 
شعبه از امام حسن و امام حسين عليهما السلام روايت كرده است. اين خاندان همكى افراد موثقى هستند و عبيد الله بزركك و 
شخصييت ممتاز آنهاست. كتابى به وى منسوب است و همين كتاب را بر امام صادق عليه السلام عرضه كرد و حضرت آن را صحيح 
شمرد و هنكام خواندن اين كتاب فرمود: «آيا براى آنان (ديكر مذاهب) جنين كتابى سراغ داريد؟) (رجال نجاشى؛ ج ؟2 ص /38©. 
(5). تأسيس الشيعة؛ ص "0١‏ 

(0). رجال نجاشى؛ ج ١‏ ص 69١‏ 884, 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 77 

شده است. وى از اصحاب امام رضا عليه السلام بود واز شصت نفر از اصحاب امام صادق عليه السلام روايت نقل كرده است. )١١‏ 
3 محم د بن معافى بن جعفر (م 2 كتاب فقهى او «شرايع الايمان» است» دربارة او مى نويسلك: اواز اصحاب امام كاظم عليه 
السلام و امام رضا عليه السلام بود. فق 

*. ابراهيم بن محمّد ثقفى (م 187): كتاب فقهى اوء «الفقه و الاحكام) است. ”) 


قرن جهارم: 


.١‏ على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى (م 79: 269 شهيد اوّل در كتاب ذكرى در مورد على بن بابويه آورده است: 

«بيروان مكتب اهل بيت عليهم السلام هنكامى كه دسترسى به نص روايت نداشتند» دستور العمل خود را از رسالة على بن بابويه 
مى كرفتند» جون به او اعتماد و اطمينان داشتند). 

در كتاب رجال نجاشى شرح حال مفصلى از او آمده» كفته است: «شيخ القمئين فى عصره و متقدّمهم و فقيههم و ثقتهم؛ او در عصر 
خود بزركك اهل قمء يبشكام و فقيه و مورد اطمينان آنها بودا. «0) كتاب الشرايع وى معروف به «الفقه الرضوى» است. 

؟. حسن بن على بن أبى عقيل عمانى: 12 كتاب تأسيس الشيعة؛ ابن ابى عقيل را اين كونه معرفى مى كند: 

«شيخ الشيعةُ و وجهها و فقيهها ... المؤسّ.س فى الفقه ... له كتب كثيرة فى كل الفنون الإسلامية اشتهر بالفقه و التفريع و صنّف فيه 
كتاب «المتمب كك بحبل آل الرسول ...» كان معاصراً للكلينى و لعلى بن بابويه؛ ابن ابى عقيل بزركك شيعه جهرةٌ درخشان و فقيه 
شيعه بود ...و در فقه مؤسٌّ.س بود. در تمام فنون اسلامى كتابهاى فراوانى دارد اما شهرت او از ناحية فقه و فروعات آن استء در 
فقه كتاب «المتمشّكك بحبل آل الرسول» را نوشته است و با «كلينى» و «على بن بابويه» معاصر بوده است)». 07 

*. محمّد بن احمد بن جنيد أبو على كاتب الاسكافى (م :)8١‏ در كتاب تأسيس الشيعة» فصل دهم. علم الفقه» ص ١7‏ مى نويسد: 
«ابن الجنيد شيخنا الأقدم و فقيهنا الأعظم محمّد بن أحمد بن جنيد أبو على كاتب الاسكافى» كتب فى فروع الفقهيهُ فعقّد لها الأبواب 
و قسَم فيها المسائل و جمع بين النظائر و استوفى ذلكك غاية الاستيفاء؛ از بزركان قدما و فقيه ما محمّرد بن احمد بن جنيد أبو على 


كاتب اسكافى در فروع فقهى كتاب نوشته و ابوابى را براى 
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"0١ تأسيس الشيعة ص‎ .)١( 

(0). همان مدركك. ص "٠0٠0‏ 

("). همان مدركك. 

(6). ابن نديم كفته است: ابن بابويه از فقيهان شيعه و مورد اعتماد آنان است. امام حسن عسكرى عليه السلام در توقيع شريف خود 
دربارة او فرمود: «مرد بزركك. مورد اعتماد و فقيه من». (مقدمة بحار الأنوان ج ٠‏ ص 0/2. 

(5). رجال نجاشى. ج 7 ص 14. 

(8). حسن بن على بن ابى عقيل» فقيه متكلم و مورد اعتماد است او در فقه و علم كلاسم داراى كتابهايى است كه از جملة آنء 
كتاب «المتمشكك بحبل آل الرسول» است كه در ميان اماميه مشهور است. (رجال نجاشى», ج ١‏ ص -١55‏ 181). 

(0). تأسيس الشيعة ص "0:". 

دائرة المعارف فقّه مقارن. ص: ٠‏ 

آن قرار داده و مسائل را در آن تقسيم بندى كرده و بين نظائر جمع كرده است و حق مطالب را به طور كامل ادا كرده است»). )١١‏ 

؟. محمّرد بن على بابويه (شيخ صدوق) (م 78١‏ (01: كرجه او را در طبقة محدّثين مىدانند, اما كتابهايى فقهى نيز براى او ذكر 
كردهاند. كه در كتاب الذريعة به برخى از آنها اشاره شده است. به عنوان نمونه كتابهاى: جوابات المسائل القزوينيات؛ جوابات 
المسائل النيشابورية؛ مسائل نكاح» وصاياء وضو و وقف. 0" 


قرن ينجم: 


.١‏ محمد بن محمد بن نعمان» معروف به شيخ مفيد (م 11©) /: عماد حنبلى از دانشمندان اهل سنّت از تاريخ ابن أبى طى حلبى 
نقل كرده است: «او بزركى از بزركان اماميّه و رئيس بخش فقه و كلام و مناظره است). «) 

«يافعى) يكى ديكر از دانشمندان اهل سنّتء در وقايع سال 5١1‏ هجرى نوشته است: «در آن سال عالم بزركى شيعه وفات نمود. او 
صاحب تأليفات فراوان» بز ركك امامته» معروف به مفيد و ابن معلم بود و در علم كلام» فقه و جدل تبيحر داشت». «2) 

برخى از كتابهاى او در فقه: مقنعه. فرائض الشيعة» احكام النساء» مسألة فى تحريم ذبائح أهل الكتاب, جوابات المسائل الصاغانيات 


است. 

". سيد مرتضى علم الهدى 037١‏ (م 8 مرحوم صدر در فصل دهم علم الفقه ايشان رااز فقهاى امامبّه معرفى مى كند. 

مرحوم مدرس صاحب ريحانة الادب مى كويد: 

ايشان داراى تأليفات متعددى بوده و الا جلداز آنهارا نام مى برد كه تعدادى از آن راجع به فقه است. از جمله: الانتصارء جمل 


العلم و العمل الذريعة فى أصول الشريعة» المحكم و المتشابه» و المختصر. )8١‏ 


.)١(‏ همجنين دربارهٌ او نوشتهاند: «وى داراى كتابهاى فراوانى است كه از جملة آنها كتاب «تهذيب الشيعة لاحكام الشريعه» نام 
ستوده است: محمد بن احمد بن جنيد اسكافى از شخصيتهاى برجسته واز بزركان طايفهٌ امامبّه است و از دانشوران قدماى اين 


طايفه به شمار مىآيد و در علم فقه وادبيات وتأليف كتاب سرامد آنهاست). (تنقيح المقال» ج إل[ ص لا[ باب محمد شمارة 
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.) 

(؟). جايكاه او در دانش» فهمء بينش» فقاهت» بزركى» وثاقتء فراوانى تأليفات و خوب نوشتنء برتر و بالاتر از آن است كه قلمها و 
بيانها آن را تبيين كند. نجاشى در فهرست خود دربارة او مىنويسد: محمّد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى» ساكن رىء 
بزركك و فقيه ما (اماميّه) است. (وسائل الشيعة» ج ,٠١‏ ص .)2١‏ 

("). الذريعة ج ل ص 7١‏ تا 76١‏ واج 73١‏ ص 27"او 7/ا". 

(©). نجاشى دربارة شيخ مفيد مى كويد: شيخ و استاد ما (شيخ مفيد) مشهورتر از آن است كه او را در فقه» كلام» حديث» موثق 
بودن و در علم و دانش توصيف كرد. علامة حلى كفته: فضل او مشهورتر از آن است كه وى را در فقه و كلام و روايت توصيف 
كرد. وى موثقترين وعالمترين فرد زمان خويش بود (مقدّمة بحار الأنوان ج ٠‏ ص .)1١8 -١٠١8‏ 

(0). مقدّمة اختصاص شيخ مفيد» ص 6. به نقل از: شذرات الذهبء ج "ا ص 1994. 

(6). مقدمة اختصاص شيخ مفيد, به نقل از: مرآه الجنان فى تاريخ المشاهير الأعيان (تاريخ يافعى)؛ ج . ص 18؛ حوادث سال 5١1‏ 
ق؛ اوائل المقالات شيخ مفيد» ص 568. 

(0). ريحانة الادب, ج 5 ص -1١90‏ 187. 

(8). سيد مرتضى معروف به علم الهدى از افتخارات اماميه و قهرمان عرصة دانش و دين و بيشوايى از بيشوايان فقه و حديث و كلام 
و ادبيات است. نجاشى در رجال خويش كفته است: سيد مرتضى به اندازهاى از علوم و دانش را فرا كرفت كه هيج يكك از افراد 
زمانهاش به آن يايه نم رسيد. احاديث فراوانى را فرا كرفت. او متكلم؛ شاعرء اديب» داراى منزلتى بزركك در علم و دين و دنيا بود. 
(مقدّمةُ بحار الأنواره (ج »»١‏ ص 18528). 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: 7*0 

". شيخ الطائفه أبو جعفر محمّّد بن حسن بن على طوسى (م :)١١ )62٠‏ 

ذن تأسيس الشيعة ايشاق رااين كونه معرفى مى كند: 

«شيخ طوسىء شيخ الطائفه على الاطلاق است. 

امام فقه و حديث و تفسير و كلام است. كتابهايى در اسلام تصنيف كرده كه بيش از او كسى مثل آنها را تصنيف نكرده؛ از جمله 
كتاب «مبسوط» كه حاوى فروع مستنبطه از اصول فقهيه استء كتابى است عظيم و مفصل در فقه. كتاب ديكر ايشان كتاب «خلاف' 
استء كه يكك كتاب فقهى است و به ترتيب كتب فقه مرتب شده و مسائل مورد اختلاف فقهاى اسلام در آن (با ذكر ادلّه) مطرح 
شده است ... كتاب ديككر او نهاية است كه در همه ابواب فقه به ترتيب كتابهاى فقهى نكاشته است. و همه اين ابواب دربارةٌ فروعى 
است كه از احاديث اهل بيت عليهم السلام استنباط شده» كتاب فشردة ديكرى در فقه دارد به نام الجمل). "١‏ 

*. قاضى عبد العزيز حلبى معروف به ابن بِرَاحٍ (م )68١‏ 0*: در كتاب تأسيس الشيعةُ او را داراى كتابهاى مشهور و فراوانى در فروع 
فقه معرفى مى كند از جمله: الجواهر, المعالم» المنهاج الكامل» روضة النفس فى أحكام العبادات» المغربء المهذب» حسن التعريف 
و شرح جمل العلم سيد مرتضى. ١؟"‏ 


دراين قرن فقهاى مشهور :ويه نامئ'را مى توات برشمرذه مائتك: اغماد الدين ميحد بن على بن محنل طوسي) (معزوف يه ابن حمرة) 


عاتم كتانب مشوون وسقيلة كدق كب ععف فقيين اماه اسكوو و لطت القدوق متشي ين لقي اللفدرق سصمك زاوقلاى» معروف قطنت 
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راوندى (م “/اه) صاحب رسالههاى مسألة فى الخمس و مسأله صلاة الآيات و همجنين سيد أبو المكارم ابن زهره صاحب كتاب 
معروف «الغنية) كه علامة مجلسى دربارة او مىكويد: «او از فقهاى بزركوار و جليل القدر است». و محمد بن ادريس حلى (م 098) 


معروف به ابن ادريس» صاحب كتاب نفيس «السرائر» كه از كتب مفيدى است كه در همه ابواب فقه تأليف يافته است. «ه) 
قرن هفتم: 
در اين قرن نيز فقهاى بزركى مى زيستند كه 


.)١(‏ شيخ طوسىء مردى مورد اعتماد كامل است و فضل و جلالتش مشهورتر از آن است كه نياز به بيان باشد. (مقدمة بحار الأنوار» 
ج ناص 4# 41). 

(0). تأسيس الشيعة ص 08" 

("). وى شخصيتى بزركك و از فقهاى بنام اماميه است. ابن شه رآشوب كفته است: وى كتابهايى در اصول و فروع نوشته است. او 
فقيه شيعه و به «قاضى' ملقب است. علامةُ طباطبايى (بحر العلوم) وى را از شاكردان حسن بن حسين بن بابويه دانسته است. (تنقيح 
المقال؛ باب عبد العزيز» شمارة 2250, ج ”. ص 182). 

(©). تأسيس الشيعة ص 08" 

(0). ر. كك: تأسيس الشيعةٌ ص "١0‏ ع0" 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 78 

صاحب نظر و فتوا بودند؛ از جمله: 

.١‏ الشيخ يحيى بن سعيد بن احمد بن يحيى بن الحسن بن سعيد الهزلى (م 284): دربارة وى آمده است: 

«له تصانيف جامعة للفوائد» منها: كتاب الجامع للشرائع فى الفقه و كتاب المدخل فى أصول الفقه؛ او تصنيفات متعدّدى دارد كه 
جامع فوائد استء مانند كتاب جامع الشرايع فى الفقه و كتاب المدخل فى أصول الفقه است». )١١‏ 

؟. نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد هزلى حلى (م 21/8 معروف به محقّق اوّل) :07١‏ 

در تأسيس الشيعةٌ دربارة او مى نويسد: 

«او داراى كتابهايى استء از جمله كتاب شرايع الاسلام- كه از معروفترين و معتبرترين متون فقهى است و شروح بسيارى بر آن 


نككاشته شده- و كتاب النافع و كتاب شرح نافع به نام معتبر». «*) 
قرن هشتم: 


در اين قرن نيز علماى بزركك صاحب فتوايى بودند از جمله: 

.١‏ حسن بن يوسف بن على بن مطهّرء معروف به علَامةُ حلّى (م 778): دربارة وى نوشتهاند: 

«تأليفات او در تمام علوم بيش از 20١٠‏ عنوان كتاب است. از جملةٌ آنها كتاب «قواعد) در فروع فقهيه» «تذكرة» كتاب «ارشاد» كتاب 
«تبصرةٌ) در فروع مستنبط از فقه و). ...6 

؟. فخر المحقّقين محمد فرزند علامة حلى (م :0//١‏ 
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كتاب معروف او در فقه «ايضاح الفوائد فى حل مشكلات القواعد» است. «8) 

. محمد بن مكى» معروف به شهيد اول (م 0/88): برخى از كتابهاى فقهى و فتوايى ايشان عبارتند از: 

«اللمعة الدمشقية؛ الذكرى فى فقه الامامية؛ الدروس الشرعية فى فقه الامامية؛ خلاصة الاعتبار فى الحج و الاعتمار؛ البيان فى الفقه و 
الالفيهُ فى فقه الصلاة». «©) 


.”:017 تأسيس الشيعة ص‎ .)١( 

(1). در كتاب قاموس الرجال آمده است: محمّق حلى نخستين كسى است كه كتاب فقهى خود (شرايع) را بر اساس شيوههاى 
متأخرين تنظيم و تأليف كرده است. وى در كتاب شرايع خود, هستة اصلى مطالب نهايه» مبسوط و خلاف شيخ را كرد آورى كرده 
ايض (تلتقن ميان مطالت ابن عند كتاف بد وار قدرذه ينيك وود )اذو ال كد ميض 21 نوو هن افيا مالتك اميق الاوسن حلي 
در سرائر- به شيوة نهاية شيخ و برخى ديكر- مانند قاضى ابن براح در مهذّب- مانند مبسوط و خلاف شيخ كتاب نوشتهاند. (قاموس 
الرجال» ج 7 ص .)6١8‏ 

("). تأسيس الشيعة ص 8:."- 00" 

(). همان مدركك. ص 9.17 308 

در تنقيح المقال دربارة علافة حلى آقنه انث هبة داتكسندان اسلامى بر دانش فراوان وى در همه فنون اثّفاق نظر دارند. او فقيه» 
متكلم؛ حكيم؛ منطقى» صاحب نظر در هندسه و رياضيات بود. (تنقيح المقال» باب حسنء شمارة *9178). 

(0). فخر المحمّقين عالمى محمّق و مجتهدى فقيه بود. وى از بزركان امامته به شمار مىآيد و شاكردش شهيد اول اين كونه از او 
تجليل مى كند: بز رككء يبشواء سلطان عالمانء داراى بالاترين درجه در ميان عالمان و فاضلان و برجستكان و ماية افتخار آيبن و 
دين. (مقدَّمهُ بحار الأنوار» ج .٠‏ ص 88 ؟ به نقل از روضات الجنات؛ ج ل ص 7817 و اجازات» ص 15). 

(8). در امل الآمل دربارة وى آمده است: وى عالم؛ فقي محدّثء اهل دقت, مورد اعتماد. جامع فنون عقلى و نقلى؛ زاهد. عابدء 
برهي زكار» شاعرء اديب و يككانة روزكارش بود. (اعيان الشيعة» ج .٠١‏ ص 089). 


دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 79 
قرن نهم: 


در اين قرن بجتهدان بزركى مى زيستند مانند: 

عند اد وى هيلك لعي تحط بن بن عستو رن متك بيحروواض حلى ابركق: معروف به «فاضل مقداد) (م 12 :)3١‏ برخى كتابهاى 
ايفاة ارت استعازه 

كنز العرفان؛ آداب الحج؛ تنقيح الرائع من مختصر النافع. 

'. احمد بن فهد حلّى اسدى» معروف به ابن فهد (م :)8١‏ از جمله كتابهاى فقهى ايشانء التحرير فى الفقه؛ المهذب البارع (شرح 
مختصر النافع)» الدر النضيد فى فقه الصلاة أسية: ١؟)‏ 


قرن دهم: 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه تاعانا از عل/م يب 


در اين قرن نيز صاحبان فتوا بسيار بودهاندء از جمله: 

.١‏ على بن الحسين بن عبد العالى كركى معروف به «محمّق ثانى» يا معروف به «محقّق كركى» (م :)45٠‏ برخى كتابهاى فقهى 
ايشان عبار تند از: جامع المقاصد فى شرح القواعد؛ الجعفرية فى الصلاة» حاشيه بر شرايع الاسلام» حاشية مختصر النافع» حاشية 
دووس ‏ ساقية ذكرى تعوابات السسائل اللقوية حافية نعلت علامة حلى. 

". زين الدين بن على بن احمد عاملى» معروف به «شهيد ثانى» (م 488): در برخى از كتب 78 كتاب فقهى از ايشان نقل شده است 
كه برخى از آنها به شرح ذيل است: الروضة البِهيَهُ فى شرح اللمعة الدمشقيةُ؛ مسالكك الافهام؛ حاشيهُ مختصر النافع؛ حاشية ارشاد 
الاذهان. 0 

*. حسن بن شهيد ثانى (صاحب معالم) (م :)23١11‏ ايشان كتاب معالم را به عنوان مقدّمهاى بر فقه استدلالى نككاشته است. يكى از 
؟. حسين بن عبد الصمد حارثى والد شيخ بهائى (م 48): 9©) برخى كتب فقهى ايشان عبارتند از: 

المسائل التسع الفقهَِهُء المسائل الصلاتية» رسالة اتساعيّة. «ه) 

ه- احمد بن محمد اردبيلى معروف به «محقق اردبيلى» (م "4917): كتابهاى معروف فقهى ايشان عبارتند از: 

مجمع الفائدة و البرهان فى شرح ارشاد الاذهان از غلاية حلن وزبدة البيان فى احكام القرآن. «2» 


.)١(‏ فاضل مقداد عالمى بزركوار» دانشمندى برجسته؛ محقّقى دقيق و متكلم و فقيه بود. وى داراى نوشتههايى است كه از جملة آنها 
كتاب كنز العرفان فى فقه القرآن است. (تنقيح المقال» باب ميم» شمارة 217١91‏ ج # ص 050. 

(0). شيخ حر عاملى» ابن فهد حلّى را جنين وصف مى كند: عالم» فاضل» مورد اعتماد» درستكار زاهد. عابد» يرهيز كار و داراى 
جلالت و بزركى قدر است. (مقدّمة بحار الأنواره (ج 2١‏ ص 377). 

("). مامقانى دربارة شهيد ثانى مى كويد: وثاقت» علم» فضل» زهد. عبادتء يرهي زكارى. قدرت تحقيق» مهارت و جي ركى در مسائل» 
بزركى قدر و منزلت و كرد آورى فضايل و كمالات وى مشهورتر از آن است كه نياز به بازكويى باشد. كتابهاى فراوانى دارد كه 
آخرين كتابش شرح لمعه دمشقِه است. (تنقيح المقال» باب زين الدين» شماره 68107؛ ج ١‏ ص 677). 

(؟). شيخ حرٌ عاملى در امل الآمل يس از آن كه وى را ملقب به لقب شيخ عر الدين مىداند» مى نويسد: وى عالمى جيره دست» 
محققى دقيق» مردى جامع؛ اديب و داراى جلالت قدر بود. (تنقيح المقالء باب حسين» شمارة 1954) ج 2١‏ ص 97. 

(5. الذّريعف ج 7٠١‏ ص عن" ع0م. 

(©). همان مدركك» ص 36 


دائرةٌ المعارف فقّه مقارن» ص: 7/8 


قرن يازدهم: 


دراين قرن نيز» صاحبان فتوا و اجتهاد بسيار بودند؛ از جمله: 

.١‏ شيخ بهاء الذين محمّد بن حسين عبد الصّمد عاملى معروف به «شيخ بهايى) (م ١‏ :>2 رسالة عمليّة ايشان به زبان فارسى به نام 
«جامع عتباسى» است اما برخى كتب فقهى و اصولى ديككر ايشان عبار تند از: «الحبل المتين فى احكام الدين» رسال فى فقه الصلاء 
زبده فى اصول الفقه» رسال فى معرفة القلبةٌ» رسالة فى المواريث. الاسثلة الجزائرية). )١١‏ 
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؟. ملا محمد امين استرآبادى (م :)23١*‏ از كتابهاى فقهى ايشان جوابات المسائل الثلاثة و الفوائد المدنية است. "7١‏ 

*. مولى محمد تقى مقصود على المجلسى (م 00١7١‏ يدر مجلسى معروف: يكى از كتب فقهى ايشان روضة المتّقين در شرح كتاب 
من لا يحضره الفقيه است. 

؟. ملا محمّرد باقر بن محمد مؤمن خراسانى» معروف به «محمّق سبزوارى» (م :)23١04٠0‏ برخى كتابهاى فقهى ايشان» ذخيرة المعاد فى 
الارشاد و كفاية الفقه است. ”)» 

قد عنية يق كمال اديه قد محروفه يه اسحلق خراسانى» (م :)٠١9‏ كتاب معروف ايشان در فقه» مشارق الشموس فى شرح 


الدروس است. فق 


قرن دوازدهم: 


.١‏ جمال الدّين بن حسين خوانسارى (م :)١١7١‏ معروفترين كتابهاى فقهى ايشان حاشية شرح لمعه و حاشية شرايع است. 
؟. شيخ محمد بن حسن بن محمد اصفهانى» ملقب به بهاء الدّينء معروف به فاضل اصفهانى (م :)1١717/‏ كتابهاى معروف فقهى 
ايشان: كشف اللثام عن قواعد الاحكام و المناهج السنية فى شرح روضة البهية است. «ه) 


قرن سيزدهم: 


در اين قرن نيز مجتهدان صاحب فتوا بسيار بودند؛ از جمله: 


.١‏ سيد محمّد مهدى ابن سيد مرتضى طباطبايى بروجردىء معروف به «بحر العلوم) (م ؟١5١1):‏ (2) برخى 


.)١(‏ شيخ حر عاملى در امل الآمل دربارة شيخ بهايى مىنويسد: جايكاه او در فقه. علم» فضلء تحقيق» دقت نظرء بز ركى شأن و 
منزلت و نيكو نوشتن وهمة خوبىها آشكارتراز آن است كه نيازى به ذكر و يادآورى باشد. (تنقيح المقال» باب محمد شمارة 
/انه ١ل‏ ج “ل ص .)01١17‏ 

(1). الذريعة ج هه ص 517. 

(). همان مدركك, ج ٠١‏ ص 19 شمارة 48؛ ج 018 ص 429 شمارة *887. 

(©). محقّق اردبيلى در جامع الرواة دربارة وى مى كويد: جايكاه او در بزركى قدر و شأن و منزلت» بلندى مرتبت» مهارت او در علوم 
عقلى و نقلى و دقت نظر و ... مشهورتر از آن است كه نيازى به يادآورى باشد (تنقيح المقالء باب حسين» شمارة /78217؛ ج ١‏ ص 
رفن 

(5). فقهاى نامدار شيعه» صفحة 758 به نقل از ريحانة الادب مرحوم مدرس. 

(9). مرحوم نورى در مستدرك نوشته: جميع علماى عصر خودش و كسانى كه يس از آن آمدهاند به علو مقام و رياست نقلى و 
عقلى و ساير كمالات او اذعان كردهاند حتى شيخ و فقيه اكبر شيخ جعفر نجفى با مقام بلند فقاهت و رياستش كفش او را با تحت 
الحنكك خود يااكك مىكرد. جمع زيادى از علماى بزركك از تلامذة او بودهاند» از جمله فاضل نراقى. (الكنى و الألقاب» ج ؟» ص 
مع لع). 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاعاا از علم ب 


دائرة المعارف فقّه مقارن. ص: ٠9‏ 

كتب فقهى ايشان: مصابيح؛ الدر النجفية؛ حاشية على طهارة الشرائع للمحمّق الحلى و قواعد احكام الشكوك. 

". جعفر بن شيخ خضر جناحى نجفى» معروف به «كاشف الغطاء» (م 0771): 21١‏ كتب معروف فقهى ايشان: كشف الغطاء» شرح 
قواعد علامه و كتاب الطهارة است. 

". شيخ محمد حسن نجفى «صاحب جواهر) (م :)1١28‏ كتاب معروف فقهى ايشان جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام است كه 
در ميان كتب فقهى استدلالى اماميّه بىنظير يا كم نظير است و مورد توبجه فقها و مجتهدان امروز مى باشد. "١١‏ 

؟. شيخ مرتضى بن شيخ محمّد امين معروف به «شيخ انصارى» (م :0١‏ كتاب معروف فقهى ايشان: 

المكاسب است (كه شامل مكاسب محرمه؛ بيع و خيارات است). ايشان رسالههاى متعددى در ابواب مختلف فقهى از قبيل: رضاعء 
خمسء زكاتء طهارت و ... دارد. نامبرده از كسانى است كه هم در علم اصول و هم در فقه تحول بىسابقهاى ايجاد كردء كه منشأ 


ييشرفت فراوان اين دو علم شد و كتابهاى او ساليان دراز است كه در حوزههاى علمبّه كتاب درسى شناخته مىشود. () 


قرن جهاردهم: 


اين قرن نيز جولانكاه فقهاى نامدار و مجتهدان بىشمارى است؛ از جمله: 

.١‏ ميرزا محمّد حسن شيرازى» معروف به «ميرزاى شيرازى بزركك» (م 317): برخى كتنب فقهى ايشان عبارتند از: كتابى در 
طهارت؛ رسالهاى در رضاع؛ كتابى در فقه (از اول مكاسب تا آخر معاملات). 

؟. آخوند ملا محمد كاظم خراسانى (م 0119): كرجه شهرت ايشان به موجب تدوين كتابى است با عنوان كفاية الاصول كه حاوى 
نظرات اصولى ايشان است. اما كتابهاى فقهى مهمى نيز دارد» مانند: كتاب الاجارة؛ حاشيه بر مكاسب شيخ؛ القضاء و الشهادات. 

*. سيد محمّرد كاظم يزدى معروف به صاحب كتاب العروةٌ الوثقى (م 1777): كتاب فقهى معروف ايشانء مبناى تدريس و حاشية 
بسيارى از فقهاى معاصر به نام العروة الوثقى است و كتابى به نام حواشى بر مكاسب نيز دارد. 

. ميرزا محمّد تقى شيرازى معروف به «ميرزاى دوم (م 1778): مرحوم حاج آقابزركك تهرانى در كتاب اعيان الشيعة در مورد ايشان 


مى نويسد: 


(). الذريعة ج هه ص 517. 

('). محدّث نورى در مستدرك دربارة صاحب جواهر كفته است: او مربّى عالمان و بزركك فقيهان و عهدهدار رياست اماميّه در 
عصر خويش بود. نويسندهٌ كتاب جواهر الكلا.م است كه جنين كتابى در مسائل حلاءل و حرام نوشته نشده است. برخى از علما 
كفتهاند: اكر مورّخ عصر صاحب جواهر مى خواستء حوادث عجيب و مهمّ زمانش را ثبت كندء بىترديد حادثهاى عجيبتر از 
تدوين اين كتاب در آن عصر نبود. اين مسأله به اندازهاى روشن و واضح است كه نيازى به بيان ندارد. (ر. كك: مستدركك الوسائل» 
اج لاض .)1١8‏ 

(). شيخ انصارى يككانة رو زكار و نابغةُ زمانه بود. او نمونة زنده و كاملى در علم و عمل و قهرمانى است كه در عرصة اجتهاد به او 
اقتدا مىشود. وى آينهُ روشنى در يرهيزكارى و تقوا بود ... استادٍ شيخ انصارى جناب شيخ على كاشف الغطا دربارة وى كفته است: 
همه جيز (در دنيا) شنيدنش بزركتر از ديدنش مىباشد, مكر شيخ مرتضى كه ديدنشء از شنيدن وصفش بز ركتر و اعجابانكيزتر 


است. (مقدّمة مكاسب شيخ مرتضى انصارىء سيد محمّد كلانتر» ج ١اءص‏ 09). 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هعالا از علم ب 


دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 70٠‏ 

«ميرزا محمّد تقى حائرى شيرازىء ييشواى انقلاب عراق و برافروزندة شعلة آن قيام و جنبشء از بزركترين عالمان و مجتهدان عصر 
خود بود. او يكى از مشهورترين جهرههاى شناخته شده در علم و تقوا و غيرت و شهامت دينى بود ... بعد از د ركذشت استادش» 
ميرزاى شيرازى بزرككء به دليل شايستكى و فضل و دانش و برازندكى به جانشينى وى تعيين شد و مرجع تقليد شيعيان كرديد» وى 
با فتواى مشهورش بر ضد اشغال كران انكليسء اعلام جهاد كرد). )١١‏ 

ه. حاج ميرزا محمد حسين نايينى» (م 1780): حاج ميرزا حسين نايينى از اكابر فقها و اصوليان قرن جهاردهم هجرى است» شهرت 
بيشتر او در علم اصول فقه استء بسيارى از فقهاى زمان, شاكرد اويند و بر عروة الوثقى از مرحوم محمّرد كاظم طباطبايى حاشيه 
ذاوة: :. 

*. آيهُ الله حاج شيخ عبد الكريم حائرى يزدى (م 1880) 7١‏ مؤْسٌس حوزة علميَةُ قم: برخى كتابهاى فقهى ايشان عبارتند از: كتاب 
رضاع؛ كتاب الصلاة؛ كتاب المواريث و كتاب النكاح و در اصول فقه كتاب معروف ايشان درر الفوائد است. 

'. آيةُ الله سيد ابو الحسن اصفهانى (م 1780): كتاب معروف فقهى ايشان كتاب وسيله النجاءً است. ايشان از فقهاى عصر خود بود 
كب حم عام و لقو يمنا ري اراح مص حا قي لصي قات بوره وده نيا 

8 آيةٌ الله حاج سيد حسين طباطبايى بروجردى (م :)137١‏ از مراجع بزركك تقليد كه مقلدان فراوانى داشته و داراى رسالة عمليّه و 
كب نكب در صاذة مسافر و صلا جمعه بوده است. (8) 

4. آيةُ الله سيد محسن حكيم (م : وى از شاكردان آخوند خراسانىء آقا ضياى عراقى و ميرزاى نايينى بود. سالها مرجعتّت 
بخشى از شيعيان- بويزه مردم عراق- را بر عهده داشت. 

كتابهايى نيز در فقه از او به ياد كار مانده است كه مهمترين آنهاء كتاب ارزشمند مستمسكك العروة الوثقى است. «0) 


قرن بانزدهم: 


در اين قرن نيز فقها و صاحبان فتواى بسيارى ظهور كردند كه كروهى به رحمت ايزدى ييوستند و كروهى ديككرى هم اكنون 


زعامت و مرجعّت شيعه را 


1 24 اعيان الشيعة» جح‎ .)١( 
1 ص‎ 3 1 3 

(؟). مرحوم آيةٌ الله بروجردىء در مورد «كتاب الصلاة) مرحوم آيهُ الله شيخ عبد الكريم حائرى فرمودهاند: من تاكنون كتابى به اين 

كو لعظى و برمعتاني نديدهام. 

('اد جه الله سقف أبو الحين اصقياق سعدى زر كراريى اتصمين. بكاند و اهناف يرد ذازاى محافظاى فس فس بلس 

اخلاق محمّدى و دربردارندة خصلتهاى كمالى بود. زعامت و بيشوايى شيعه را عهدهدار شد. او رو به كسترش نهاد., تا آنجا كه در 

تحامي باد اصع تراز مت وافرحي امتااكقه كدي بجا ادم الخيعة لاقيام الواترية بج ١ص .)6١‏ 

(6). آية الله بروجردى؛ بزوهشكر و محققى برجسته؛ كه به قوّت رأى و دقّت نظر و سلامت فكر در مسائل فقه و اصول معروف بود. 

بيش از جهار دوره اصول را از محضر محقّق عراقى فرا كرفت و در فقه از محضر آيِهُ الله اصفهانى بهره برد. (نهايهُ الافكار فى 

شائحث الألفاظ» مقدمف صفحة 5). 


(0). ر. كك: اعيان الشيعة» ج 2 ص مهم 
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دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 70١‏ 

عهده دارند» از جمله بز ركانى كه بدرود حيات كفتهاند: 

.١‏ امام خمينى قدس سرّه (م 1509): مرجع بزركك شيعه بنيانكذار نظام جمهورى اسلامى, داراى كتب متعدّد از جمله شرح مكاسب 
و تحرير الوسيلة؛ حاشيه بر عروة الوثقى و رسالههاى متعدّد علمى؛ كه در يانزدهم خرداد سال ١1767‏ هجرى شمسى نهضت اسلامى 
را بنياد نهاد و در 5" بهمن سال ١١81‏ هجرى شمسى به ييروزى رسيد ودر جهاردهم خرداد ماه ١١7/‏ هجرى شمسى به جوار 
رحمت خداوند شتافت. 

". آيهُ الله سيد أبو القاسم خوئى 01١‏ (م 181): در سال تحضنل هجرى قمرى قدم به عرصةٌ جهان نهاد. و مراحل تحصيلات خود را با 
موفقتتهاى بسيار يشت سر كذاشت و سرانجام در رشتههاى فقه» اصولء تفسير و رجال» صاحب نظر و از مراجع به نام كرديدء آثار 
او در فقه» اصولء تفسير و رجال آثارى يرارزش و كران بهاست. (دورة فقه ايشان به 57 جلد مىرسد). 

شاكردان مبرّزى تربيت كرد كه هر كدام خود از اساتيد حوزههاى علميّه شدند» كتاب التنقيح در شرح عروة الوثقى» حاصل بحثهاى 
خارج آن مرجع؛ و مبانى تكملة المنهاج از كتابهاى ارزندة فقهى اين بزركمرد دينى است. : 

*. آي الله سيد محمد رضا كليايكانى (م 3815): آيةُ الله كليايكانى از شاكردان برجستة آي اللّه شيخ عبد الكريم حائرى (مؤْسّس 
حوزة علميه قم بودي 

يس از رحلت آية الله بروجردى» در شمار مراجع تقليد و مورد توججه مردم قرار كرفت. وى در مدت اقامتش در حوزة علمكدّة قم 
شاكّردان و مجتهدان فراوانى را يرورش داد. 

از ايشان آثارى در فقه به جاى مانده استء از جمله: كتاب الحج, ولايةٌ الفقيه» الدرٌ المنضود فى احكام الحدود و كتاب الطهارة. ١؟)‏ 
از آنجه اشاره شدء استفاده مىشود كه از ديدكاه اهل بيت عليهم السلام و فقها و يبروان آنها هيج كاه و بر هيج كس باب 
اجتهاد مسدود نبوده و نيست و ييروان اهل بيت عليهم السلام در هيج دورهاى خالى از اجتهاد و مجتهدين كرانقدر نبودهاند. 


". روايات اهل بيت عليهم السلام دليل ديكرى بر انفتاح باب اجتهاد 


روايات زيادى از اهل بيت عليهم السلام نقل شده كه به اصحاب خود دستور افتا مىدادند» برخى از اين روايات كه به وضوح 
مفتوح بودن باب اجتهاد را در هر عصر و زمان روشن مىسازد. از اين قرار است: 


.)١(‏ در مقدّمة اجود التفريرات در مورد ايشان آمده است: جايكاه علمى وى به روشنى خورشيد در وسط روزاست كه جاى هيج 
انكارى نيست. به طور فراوان فقه و اصول را تدريس كرد. دو دور كامل مكاسب شيخ انصارى و دو دورة كتاب الصلاهٌ و همه 
بحثهاى عروةٌ سيّد محمد كاظم يزدى را تدريس نمود. همجنين شش دورة كامل اصول را تدريس كرد. (اجود التقريرات» ج ١ء‏ 
ضَ 6# 


لا 


(0). ر. كك: خورشيد فقاهت (زندكى نامة آي الله كليايكانى) نوشتة على كريمى جهرمى و سيماى فرزانكان» ج اص ١1لا‏ اوع. 
دائرة المعارف فمّه مقارن. ص: 707 

قثم بن عباس آمله: [ْ : [ْ 

«أما بعد! فأقم لاس الحج و ذكرهم يام الله و اجلس لهم العَضْرَينء فأفتٍ المستفتى و علم الجاهل و ذاكر العالم 


؛ امَا بعد! مراسم حج را براى مردم اقامه كن! و ايام الله را يادآورى نماء عصرها بنشين استفتائات مردم را ياسخ بكوء ناآ كاه را آكاه 
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و تعليم ده و با علما مذاكره نما. )١١‏ 

در كلام فوق امير مؤمنان عليه السلام به قثم بن عباس دستور مىدهد هر بامداد و شامكاه نشستى داشته باشد و ياسخ استفتا كنند كان 
را بدهد واين بدون ترديد غير از نقل روايت و يا قرائت آيات است. ١؟)‏ 

ب) سليم بن ابى حية نقل مى كند كه در خدمت امام صادق عليه السلام بودم» وقتى خواستم از وى جدا شوم. خداحافظى كرده؛ 
عرض نمودم: دوست دارم توصيه و زاد و توشهاى (دينى و علمى) به من مرحمت فرمايى؛ حضرت فرمود: 

«ائت أبان بن تغلب فإنّهِ قد سمع منّى حديثاً كثيراً فما روى لكك فاروه عنّى 

؛ نزد انان بن تغلب برو! او از من احاديث زيادى شنيده؛ هر جه او براى تو تقل كند» مستقيماً از من نقل كن!». 

سيس اضافه فرمود: يدرم أبو جعفر عليه السلام به او فرمود: 

«اجلس فى مسجد المدينة و أفتٍ الناسء فإِنّى أحبٌ أن يُرى فى شيعتى مثلكك 

؛ در مسجد مدينه بنشين و براى مردم (ييروان همه مذاهب) فتوا بده كه من دوست مى دارم در بين شيعيانم امثال تو ديده شوند). "١‏ 
روشن است سخن امام باقر عليه السلام دربارة فتواست نه نقل حديث. 

ج) امام على بن موسى الرضا عليه السلام به راوى فرمود: 

«علينا إلقاء الأصول اليكم و عليكم التفرّع 

؛ بر ماست كه اصول كلى را به شما القا نماييم و استنباط فروع بر عهدة شماست». «©) 

نظير روايت فوق از امام صادق عليه السلام جنين نقل شده كه به هشام بن سالم فرمود: 

بتاعي اذش الك الأعول وعيك سرض 

؛ آنجه بر عهدة ماست القاء و تعليم اصول است و بر شماست كه فروع را از آنها استنباط نماييد). «2) 

در عوالى اللثالى آمده است كه: زرارة و أبو بصير نيز از امام باقر و امام صادق عليهما السلام مانند اين حديث را نقل كردهاند. 


مرحوم علّامة مجلسى مىفرمايد: اين حديث دليل جواز استنباط احكام از عمومات است. «2) 


.97 نهج البلاغه. نامة‎ .)١( 

(0). قثم بن عباسء از يبامبر روايت كرده است و به كفته ابن عبد البر از طرف على عليه السلام والى مكه بوده است ولى دارقطنى 
معتقد است على عليه السلام او را والى مسدينه و برادرش «معبد» را والى مكه قرار داده اسث. (تهذيب التهذيب» ج 4 ص 87# 
لم 

(”). مستدركك الوسائل» ج ١17‏ ص 4١08‏ رجال ابن داوود» ص ٠١‏ شمارٌ ؟؛ رجال علامة حلى» ص ١!؛‏ رجال نجاشى» ص .٠١‏ 
حاتم رازى ابان بن تغلب را توثيق كرده است و از امام احمد نقل شده است كه از او دربارة ابان برسيدند؟ كفت: او مونّق است. ابن 
حبان نيز نام او را در جمع مونقان آورده است. (تاريخ اسماء الثقات» ص 8"). 

(©). بحار الأنوار» ج 7 ص 58؟. 

(5). وسائل الشيعف ج 7 ص 97. 

(©). بحار الأنوار» ج 7 ص 58؟. 


دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 72 


؟. رواياقى كه از فتواى بدون علم نهى مى كند: 
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الف) امام صادق عليه السلام از يدرانش از رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: 

اوعن اتى الام يغير علي وهو لا بقاع التاسخ من المنسوخ و المُحكم من المتشابه» فقد هلكك و أهلكك 

؛ كسى كه بدون علمة براق مردم قتوا دهد واتاسخ را از منسوخ و محكم زا از متشابه تشخيص تدهده هم خود را هللاكك كردة وهم 
ديكران رأ». )١١‏ 

مفهوم اين حديث؛ء اين است: كسى كه با علم و آكاهى از ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و ... فتوا دهد مجاز است و اين دليل 
جواز استنباط و انفتاح باب اجتهاد است. 

در حديث ديككرى از همان حضرت رسيده كه به مفضل بن مزيد فرمود: من تو را از دو خصلت نهى مى كنمء كه افراد از اين طريق 
هلاكك شدهاند. 

«أنهاك أن تدين اللّه بالباطل و تُفتى النّاس بما لا تعلم 

؛ من تو را نهى مى كنم از اين كه به آيبن خدا از طريق باطل متديّن كردىء و طبق آنجه نمىدانى براى مردم فتوا دهى). ١؟)‏ 

از مفهوم اين حديث,ء بر مىآيد كه فتوا و اجتهاد با علم و آكاهى مجاز است و بدون علم در رديف يرستش خداوند از طريق باطل 


قراز كرفتة اسث: 
8 ل. رواياتى كه طريق اجتهاد و استنباط را آموزش مىدهد 


الف) عبد الاعلى مولى آل سام مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: (يايم لغزيد) بر زمين افتادم» ناخنم كنده شدء با 
ال ا ل 

«يُعرف هذا و أشباهه من كتاب الله عر و جل الا جعلَ عَليكمْ فى الذّينٍ مِنْ رج امسح عليه 

؛ اين مسأله و امثال آن از كتاب خدا فهميده مى شود (فرموده است:) «در دين حرجى (و مشقّتى) بر شما تحميل نكرده) بنابراين روى 
همان يارجه مسح كن). 2 

اين حديثء راوى را هدايت مى كند كه اكر به قرآن مراجعه كنيد ياسخ را مى توانيد از آن دريافت داريد» زيرا اكر مسح بشره غير 
مقدور باشدء به حكم قاعدة نفى حرج كه از آيه استفاده مىشود. اصل مسح نبايد ساقط كرددء واين جيزى جز آموختن روش 
اجتهاد نيست. 

ب) زراره © مى كويد: امام باقر عليه السلام فرمود: 

«ازدواج با اهل كتاب جايز نيست». عرض كردم: 

حريك ادهو كه إل 1ن مده رعره 1 قي بعِصَم الكوآافِر) وكاس كوؤنان فافوراذو 


.67" ص‎ ١ كافى» ج‎ .)١( 

(1). وسائل الشيعة» ج 218 ص 23٠١‏ ح 7. 

(). كافى» ج ا ص 7". 

(6). ابن نديم كفته است: زراره بزركترين شخصيّت شيعى در فقه و حديث و آكاهى به كلام و مكتب تشيع مى باشد. نجاشى وى را 
بزركك اصحاب اماميه واز بيشتازان آنها در عصر خويش مىداند. وى قارى قرآنء فقيه. متكلم؛ شاعر و اديب بود. فضل و دين با 


هم در وى جمع شده بود. او در تمام آنجه را كه روايت مى كند. صادق است. (تذكرة الاعيان» ص 75؛ تاريخ آل زرارة» ج ١‏ ص 
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”وج اءص /الاوص 0"؛ فهرست ابن نديم» ج ١‏ ص 408 رجال نجاشى» ص 20178 شمارة 6217). 

(0). ممتحنه أيه .٠١‏ 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 70 

همسرى خود نكاه نداريد). )١١‏ 

اين حديث اشاره به يكك نحو استخراج فروع از آيات قرآن است. 

ج) زراره مى كويد: به امام باقر عليه السلام عرض كردم: 

آيا به من نمىفرمايى از كجا معلوم مى شود كه مسح بايد بر قسمتى از سر و قسمتى از ياها باشد؟ 

امام عليه السلام خنديد؛ سيس فرمود: اى زراره! در كتاب خدا (؟) آمده: «قَاغْتلوا وجوهَكغْ»؛ صورتهايتان را بشوييد).ازاين 
عبارت فهميده مى شود كه «انَّ الوجه كله ينبغى أن يغسله؛ مىبايست همه صورت را شست). 

آنكاه فرمود: «و أيديكم إلى المرافق؛ و دستهايتان را تا مرفق». يس از آن فرموده: «و امسحوا برءوسكم؛ سرهايتان را مسح كنيد). 
وقتى فرمود: «برءوسكم) فهميديم بايد قسمتى از سر را مسح كردء «لمكان الباء: 

به جهت باء در برءوسكم) يس از آن ياها را با سر همراه ساخته» همان كونه كه دستها را با صورت و فرمود: «و أرجلكم إلى 
الكعبين؛ و ياهايتان را تا برآمدكى يشت ياها) وقتى آنها را با سر همراه ساختء فهميديم كه مسح بر قسمتى از آنهاست. «* 

اين روايت نيز نحوة استنباط و اجتهاد را به زراره مىآموزدء اكر استنباط مجاز نبود, امام يا به او مىفرمود: حكمى تعتبدى است و به 
شما مربوط نمى شودء يا مىفرمود: ما جنين مىفهميم ولى شما حق جنين استفادهاى را نداريد. 

د) موسى بن بكررمى كويد: 

اقلت لابى عبد الله عليه السلام: الرجل يغمى عليه اليوم أو يومين أو ثلاثة أو أكثر ذلكك. كم يقضى من صلاته؟ فقال: ألا أخبركك 
بما ينتظم هذا و أشباهه. فقال: كلّ ما غلب الله عليه من أمر فاللّه أعذر لعبده و هذا من الأبواب الّتى يفتح كل باب منها ألف باب 
؛ازامام صادق عليه السلام يرسيدم: شخصى يكك روزء دو روزء سه روز يا بيشتر بىهوش مىشود. نمىداند جند روز بوده. 
مىبايست جند روز نمازش را قضا كند؟ فرمود: مىخواهى مقياس و معيارى را براى تو بككويم كه اين مسأله و امثال آن را نظام 
بخشد (و خود بتوانى در موارد مشابه ياسخ دهى؟). 

يس از آن فرمود: هر جا (فرمان) خداوند غلبه دارد (و اختيار از دست عبد خارج است) خداوند عذر بندهاش را مى يذيرد. بنابراين 
نماز شخص بى هوش قضا ندارد. سيس فرمود: اين از درهاى علومى است كه هر در آنء هزار در را باز مى كند). «» 

طبق اين روايت» امام صادق عليه السلام يكث اصل كلى را به او آموخته كه به وسيلة آنء مى تواند حكم بسيارى از مسائل را استنباط 
كند و ياسخ كويد و اين جيزى جز «انفتاح باب اجتهاد) و جواز استنباط نيست. 

ه) «حيون)» يكى از ياران امام رضا عليه السلام نقل مى كند: 


آن حضرت فرمود: «كسى كه بتواند متشابهات قرآن را به محكمات بازكرداند» به صراط مستقيم 


.508 ص 4876 بحار الأنوار. ج 7؟. ص‎ .7١ كافى؛ ج د ص 08"؛ وسائل الشيع ج‎ .)١( 
.8 (؟). مائده أيه‎ 

(9). كافى؛ ج "7 ص 0. 

(©). بحار الأنوار» ج 7 ص 507. 


دائرةٌ المعارف فقّه مقارن» ص: ١00‏ 
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هدايت شده)؛ 

(من رد متشابه القرآن إلى محكمه هُدى إِللِلْ صراطٍ مستقيم) 

. سيس فرمود: «در روايات ما نيز متشابهاتى همجون متشابهات قرآن» و محكماتى همجون قرآن است. متشابهاتش را به محكمات 
بازكردانيده» و از متشابهات بدون محكمات تبعت نكنيد كه كمراه مى شويد)؛ 

(إنْ فى أخبارنا متشابهاً كمتشابه القرآن و محكماً كمحكم القرآنء فردّوا متشابهها إِللِلم محكمها و لا تتبعوا دون محكمها فتضلّوا) 
0٠١‏ اين حديث دليل روشن ديكرى بر مفتوح بودن باب اجتهاد است. 

و) ابن ابى حاتم «") و«بيهقى» از «دثلى» نقل كردهاند: زنى يس از شش ماه (ازدواج) وضع حمل كرد, به عمر اطلاع دادند» عمر 
دستور رجم او را صادر كرد. على عليه السلام از جريان آكاه شد فرمود: حكم او رجم نيستء عمر دليل آن را خواستء امام فرمود: 
مكر خداوند نفرموده: «و الات يود شن أَوْلادهنٌ حَوْلَيئِنَ كامليْن)؛ مادران فرزندان خود را دو سال كامل شير مىدهند؟) 29 و 
مكر نفرموده: داو عهلة و فطباله مون شَّهْرا؛ دوران حاملكى و از شير كرفتن او سى ماه است؟» «©") فستهُ أشهر حمله؛ و حولين. 
فذلكك كلاثوة؛ تابراين شش ماه ذوراق حمل و دوسال (ببست وجهار ماه دورق شبرخرارك) مجبوعا من شود سن ماد اق اين رو 
او مرتكب خلاف نشده). عمر دستور داد حكم جارى نكردد. «0) 

بدين ترتيبء امير مؤمنان على عليه السلام با استدلال به دو آيه نحوة استخراج حكم را ارائه فرمود. با اين بيان روشن مىشود كه از 
ضميمه كردن آيات قرآن مى توان احكام را استنباط كرد. آيا اين جز انفتاح باب اجتهاد است؟ 

ز) ابان» از سليمان بن هارون نقل مى كند: از امام صادق عليه السلام شنيدم» مىفرمود: خدا هيج حلال و حرامى را خلق نكرد» مكر 
اينكه براى آن حدّى قرار داد» مثل حدود خانههاء آن بخشى كه جزء راه استء راه» و آن بخشى كه جزء خانه استء» خانه محسوب 
نوه 

«حتّى أرش الخدش فما سواه؛ و الجلدة و نصف الجلدة 

؛ حتّى خسارت خراش و مانند آن و قصاص يكك تازيانه يا نصف آن). «©) 

آيا منظور از اين روايت اين است كه همه جزئيات احكام مورد نياز در قرآن و روايات اسلامى آمده استء يا اين كه قواعد كلى و 
اصولى بيان شده كه مى توان مسائل غير منصوص را از آن استنباط كرد؟ به يقين منظور همان احتمال دوم است. 

ح) بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در آخرين حج خود كه حجة الوداع نام كرفت» ضمن خطبهاى فرمود: 

«ليس من عمل يقرّب إلى الجنّة إِلَا قد أمرتكم به و لا عمل يقرّبٍ إلى النّار إلا قد نهيتكم عنه 

؛ هيج عملى نيست كه شما را به بهشت نزديكك كند, جز اينكه شما 


.188 بحار الأنوار» ج 7 ص‎ .)١( 

(7). محتّرد بن ادريس حنظلى معروف به ابن ابى حاتم كسى است كه علماى اهل سنّت دربارة او كفتهاند: وى ييشواء حافظ وو از 
دانشمندان مشهور است. (به سبب قدرت حافظه و حفظ قرآن و احاديث) وى را حافظ مشرق كفتهاند. (الكنى و الألقاب» ج ١‏ ص 
عع 

(5). بقرف آيهُ 388 

(ع). احقافء آيةٌ .١18‏ 

(0. الغدير» ج 2 ص "9. 


(©). كافى؛ ج ١‏ ص 04. 
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دائرة المعارف فقه مقارن. ص: ١02‏ 

را بدان امر كردم» و عملى نيست كه شما را به آتش نزديكك سازد جز اينكه شما را از آن نهى كردم). )١١‏ 

ازاين حديث نيز استفاده مىشود كه. اصول و كلياتى در اختيار مسلمانان قرار داده شده كه مىتوانند وظايف خود را استنباط كنند 
وكرنه تمام جزئيات احكام در روايات بيامبر صلى الله عليه و آله تامكة أسة: 

00 9 | ْ لل 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «انْ الله تباركك و تعالى أتزل فى القرآن تبيان كل شىء, حتّى و الله ما تركك الله شيئا يحتاج إليه 
العباد. حتّى لا يستطيع عبد يقول: لو كان هذا انزل فى القرآن إلا و قد أنزله الله فيه 

» امام صادق عليه السلام فرمود: خداى تباركك و تعالى در قرآن همه جيز را بيان كرده؛ به خدا سوكند هرجه را بندكان نياز دارند 
فروكذار نكرده تا جايى كه هيج بندهاى نمى تواند بككويد: اكر اين مطلب اين كونه بود» در قرآن نازل شده بودء (آرى) خداوند آن 
مطلب را در قرآن آورده است). ١؟)‏ 

ازاين حديث نيز بر مىآيد كه همه احكام در اصول كلى قرآن آمده و مى توان استنباط نمود. 

ى) حمّاد مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم مىفرمود: 

(مامق شي لاو كيه كناب أو مله 

؟ هيج جيزى وجود ندارد مكر اينكه (حكم آن) در كتاب يا سنت آمده است). 0 

روشن استء ياسخ هر مسأل فرعى از فروع مورد ابتلاى امت در قرآن و سنّت نيامده؛ بلكه- همانكونه كه كذشت- اصول و كلياتى 
آمده كه مىتوان از آنها وظايف را در جايى كه نص خاصّى وارد نشده استنباط كرد. بنابراين اجتهاد مجاز» و باب آن مفتوح است. 
كث) سماعه مى كويد: از امام كاظم عليه السلام يرسيدم: 

آيا همه جيز در كتاب و سنت است؟ يا شما مى كوبيد: 

در آن است؟ فرمود: . 
«بل كل شىءٍ فى كتاب الله و سل نيه 

؛ همه جيز در كتاب خدا و سنت ييامبر اوست»). (©"» 

اين حديث نيز مانند ساير احاديث مى كويد: همه احكام در قرآن و سنّت آمده ولى به يقين منظور كلاتى است كه بايد از آن 
استنباط كرد. 


ع. روايات حل تعارض احاديث 


حل مى كندء زيرا اككر اجتهاد و استنباط مجاز نبود» نشان دادن راه حل براى مشكل تعارض احاديث معنا نداشت. 
به بيان ديكرء بيشوايان ما نه تنها راه استنباط احكام را از كتاب و سنّت آموزش دادهاندء, بلكه طريقة استنباط را در موارد تعارض 
روايات نيز بيان كردهاند. در اينجا برخى از آن روايات را نقل مى كنيم: 


0 المستدركك على الصحيحين» ج 5 ص ثمُ. اين روايت در كافى» ج ؟» ص 76 نيز با كمى تفاوت نقل شده است. 
(1. كافى؛ ج ١‏ ص 59. 
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("). همان مدركك. 

(؟). همان مدركك. ص 27. 

(0). محتّرد بن ابى عمير از موثّقترين مردم به نزد فريقين بوده است. او سرآمد مردم در زهد و يرهيزكارى و عبادت بود. وى امام 
موسى كاظم و دو امام يس از وى را دركك كرد و از اصحاب اجماع به شمار مىرود. داراى جلالت قدر و عظمت مقام است و 
غالمان شيعة احاديث مرس او راهن يذيرتد و معتقدند وى جد ازاقرة موثق حكن رابة«صورت عرسل تقل فى كد ذزبارة او كفية 
شد: وى از يونس فقيهتر» برتر و شايستهتر است. (الكنى و الألقاب» ج ١‏ ص -7٠١‏ 194). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 1817 

عبد الله نقل مىكند كه امام صادق عليه السلام فرمود: 8 8 8 

«إذا ورد عليكم حديثان مختلفتان فأعرضوهما على كتاب الله فما وافق كتاب الله فخذوه و ما خالف كتاب الله فردّوه 

؛ هركاه دو حديث مختلف يافتيد (كه حكم آنها با يكديكر متفاوت بود) آنها را به قرآن عرضه بداريد» آنجه موافق كتاب خدا بود 
بكيريد و آن را كه مخالف بود كنار بككذاريد). )١١‏ 

اين حديث و نظاير آن» طريق اجتهاد و استنباط در موارد وجود احاديث مختلف را مى آموزد و اين دليل انفتاح باب اجتهاد است. 
شيخ حر عاملى اين احاديث را در يكك باب از جلد ١8‏ كتاب وسائل الشيعة جمع نموده. در اين باب كه /ا؟ حديث دارد» احاديث 


متعدّدى است كه راه حل تعارض احاديث را بازكو م ىكند كه نقل همه آنها از حوصلة اين بحث خارج است. 
:د /. ادلة قائلين به انفتاح از اهل سنت 
اشاره 


كرجه نظرية غالب در ميان اهل سنّت انسداد باب اجتهاد استء ولى كروهى از دانشمندان معروف آنها معتقد به انفتاح هستند و با 
كذشت زمان بر طرفداران آنها افزوده مى شود. 


اذلة غمدة آنها به قراق ير اسرع: 
الف) اجتهاد فريضداى دينى است 


در كتاب ارشاد النقاد جنين نقل شده اسث: 

«أبو الحسن على بن محمّد ماوردى )7١‏ مى كويد: 

تقليد؛ به اختلاف احوال مردم مختلف مىشودء به موجب فراهم بودن منابع اجتهاد يا عدم آن؛ جون طلب علم واجب كفايى است و 
اكر همة مردم از تقليد منع» و مكلف به اجتهاد مىشدند علم از طريق اجتهاد براى همه واجب مىشادء و اين موجب اختلال نظام 
مى كرديدء و اكر همه تقليد مىكردندء اجتهاد از بين مىرفت و وجوب علم ساقط مىشد و اين منجر به تعطيلى شريعت و از بين 
رفتن علم مى شدء بنابراين» اجتهاد واجب كفايى شد). ”0 

به نظر مىرسد منظور «ماوردى» اجتهاد در مسائل مورد نيازى است كه در فتاواى ائمهُ اربعه نيامده است كه تعطيل اجتهاد در آن 
سبب تعطيل شريعت است. 

دوجاف ديكرى از هميق كناب آمده اسث: 

«اجتهاد از واجبات دينى و شعائر اسلامى است و با توجه به وقايع و حوادث تا آنجايى كه خدا 
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.)١(‏ وسائل الشيعة» ج 18. ص على ح 254 باب 4 از ابواب صفات قاضى. 

(؟). على بن محمد ماوردى, سرآمد همه قاضيان- در عصر خويش - و از بز ركان شافعى است. وى داراى كتابهايى است كه از 
جملة آنها: ادب الدين و الدنياء الاقناع» الحاوى و تفسير قرآن است. سال وفات او 58٠‏ هجرى قمرى است. (الكنى و الالقاب» ج ”2 
ص ع"1). 

("). ارشاد النقاد» ص 9؟- 10. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: /70 

بخواهد استمرار مىيابد و با تغيير ظروف و شرايط تمام نمىشود و با مرور زمان از ميان نمىرود و اختصاص به يكك عصر معين 
ندارد» بلكه هديةٌ عام ربانى است»). )١١‏ 


ابن حمل اشاره يه]ق ابت كدادلة جراز اجعياد عشرميت :دارده و وان أن را هتحتو نه زهان خاصى كرد 
ب) جاودانكى اسلام و نياز مستمر به احكام دينى 


أبو إسحاق ابراهيم بن موسى شاطبى )١١‏ مى كويد: 

«حوادث زنئدكى انسانها محدوديتى ندارده يس داخل كردن آنها تحت ادلة منحصره صحيح نيستء لذا احتياج به فتح باب اجتهاد 
از طريق قياس و غير قياس است). «7) 

البتّه اين سخن, مطابق عقيدة معتقدان به قياس و مانند آن است ولى ما معتقديم عمومات و قواعدى در كتاب و سئْت داريم كه از هر 
نظر كسترده است و مىتواند ياسخكوى همه مسائل مستحدثه از نظر مجتهد باشد. 


ج) صيانت و حفاظت از كتاب و سنت 


در كتاب «ارشاد النقاد) آمده است: 

«سدٌ باب اجتهاد بر علماى شايسته از آثار سوء تقليد است كه بر امّت روا شده است. شوكانى «©" مى كويد: اين مقوله يعنى انسداد 
باب اجتهاد و لزوم تقليد اكر مطرح نشده بود اجتهاد براى همه امور كافى بود. انسداد باب اجتهاد» مسألهاى است كه شريعت را از 
بين مى برد و نسخ كلام خدا و رسول خدا و مقدّم كردن غير خدا و رسول و جايكزينى غير آنها راء به همراه دارد). «8) 

از اين بيان استفاده مى شود اكر اجتهاد نباشد» كلام خدا و كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله دسخ و مبدّل مىشود؛ زيرا ظاهر 
آيات قرآن و روايات رسول خدا صلى الله عليه و آله اين است كه همه حق دارند در فهم مسائل اسلامى بينديشند و اجتهاد كنند» و 
اكر كروهى رااز اجتهاد نهى كنيم در واقع با عموميّت كتاب و سنّت مخالفت كردهايم و همجنين حرف اين و آن را بر سخنان خدا 


و رسولش مقدّم داشتهايم. 


د) شهادت اثمَة مذاهب اربعه بر انفتاح 

ائْمّهُ مذاهب اربعه خود نيز اعلام داشتهاند: 

فتواى ما آخرين كلام نيستء بلكه هركس حتق دارد ادلّه را ملاحظه كند و نظر دهد, خواه مطابق فتواى ما باشد يا خير» به متن سخن 
آنها توجه كنيد: 
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ابو حنيفه مى كُويد: 


.88 ارشاد النقاد. ص‎ .)١( 

(). أبو إسحاق ابراهيم بن موسى شاطبى» اصولىء مفسّر» محدّث و لغوى است او نويسندة كتابهاى: الاعتصامء الموافقات و 
المجالس است. شاطبى از شهر شاطبه» شهرى از منطقة اندلس است. (الكنى والألقاب» ج ؟ ص 87. 

(*). ارشاد النقاد. ص ه". . 
(6) محتر د بن غلى بن مح د يق عبد الله معروق بداشوكات» مردق داتشمتد و اسناد يوة. دريس مى كرد فتوا م داد و كنات 
م توشت: :وى ذر شبائه زوق حندود سيزده درس مى كفث. كتاب: ارشاد الفحول و الدر النضيد از اوست. در سال +8؟1 ق وفات 
يافت. شوكان منطقهاى است در يمن. (الكنى و الالقاب, ج ”ء ص 3/7 10/1”). 

(0). ارشاد النقاد» ص -١9‏ 50. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 704 

«حرام على من لم يعرف دليلى أن يفتى بكلامى؛ بر كسى كه دليل مرا (بر فتوايم) نمىداند» حرام است كه طبق سخن من فتوا دهد). 
للق : 

و نيز مى كويد: «اذا قلت قولًا يخالف كتاب الله تعالى و خبر الرّسول فاتركوا قولى؛ هركاه فتوايى دادم كه با كتاب خدا و يا خبرى كه 
از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده مخالف بودء فتواى مرا كنار بككذاريد». 7١‏ 

مالكك بن انس «*) مى كويد: 

«إنْما أنا بشر أخطئ و أصيب. فانظروا فى رأيى فكل ما وافق الكتاب و السنّةُ فخذوه و كل ما لم يوافق الكتاب و السّدنة فاثّركوه؛ من 
بشرم» كاهى به خطا مىروم و كاه به واقع دست مىيابمء در فتوايم دقت كنيد» آنجه موافق كتاب و سنّت بود بككيريد و آنجه موافق 
نبود» تركك نمابيد). «©) 

امام شافعى مى ككويد: : : 

«إذا وجدتم فى كتابى خلاف سنَهُ رسول الله فقولوا بسنّهُ رسول اللّه و دعوا ما قلت؛ هركاه در كتاب من خلاف سنّت ييامبر صلى الله 
عليه و آله را يافتيد» سنت ييامبر را بككيريد و كفتةُ مرا رها سازيد). «ه) 

در جاى ديكر مى كويد: 

«إذا رأيتمونى أقول قولًا وقد صيح عن النبى صلى الله عليه و آله خلافه فاعلموا أن عقلى قد ذهب؛ هر كاه مشاهده كرديد من جيزى را 
كفتم واز بيامبر صلى الله عليه و آله خلاف آن رسيده, بدانيد كه عقل خود را از دست دادهام). 2 

احمد حنبل مى كُويد: 

«لا تُقَدُنى و لا تُقلد مالك و لك الكدافعى و له الأوزاس و لا التورى و نخد من يت ألحدواة از من ليد مكن ازمالكةه شاف : 
اوزاعى و ثورى نيز تقليد مكن بلكه وظيفه و تكليف شرعى خود را از آنجا بككير كه آنها كرفتند». 7/ 

در جاى ديكر مى كويد: 

اراق الأوزاض وترأى المالكك وراض أن حنيفة كله راق وهو عندى سواء و انما الحفعة فى الآقار» وأى أوزاعي مالكف :و اب و “سيف 


همه رأى و نزد من مساوى هستند و حيجت اصلى در آثار و اخبار رسيده (از ييامبر) است). «8) 


جمع بندى: 
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در جمع بندى بايد كفت: كرجه در كذشته از نظر 


.)١(‏ «ابن عبد البر) در «الانتقاء فى فضائل الثلاثة الائمة الفقهاء؛ ص 21358 «ابن قيم) در «اعلا-م الموقعين) ج ؟2» ص "١9‏ و «ابن 
عابدين» در حاشيهاش بر «البحر الرائق» ج 8 ص 797 و در «رسم المفتى»» ج /اء ص 74 و 7١‏ و «شعرانى» در «العهود المحمّديه)» ص 
ع8 اين جمله را نقل كردهاند. 

(1). «ابن عبد البر) در كتاب جامع بيان العلم و فضله. ج 7 ص ”7 و «ابن حزم) در «اصول الاحكام)؛ ج ع ص 154 و ايقاظ الهمم 
ص "2 اين سخن را آوردهاند. 

(). مالكك بن انس بن مالكك مدنىء فقيه و يكى از بزركان است او امام دار الهجرة (مدينه) بوده است. عبد الرزاق دربارة او كفته 
است: مالكك, موثق» مورد اعتماد» يرهيزكارء فقيه و عالم بوده است. (تهذيب التهذيب, ج ٠١‏ ص 7 0). 

(). الإحكام (ابن حزم)» ج *, ص 4/40 تهذيب التهذيب (ابن حجر)؛ ج 2.٠١‏ ص 8 

(). ذم الكلام, ج "» ص /اآ, ح 4١‏ تاريخ مدينة دمشقء ابن عساكرء ج ١ه‏ ص 588. 

(2). أبو القاسم سمرقندى در امالى آن را آورده. تاريخ مدينة دمشق» ج ١ه‏ ص 5417. 

(/). إعلام الموقعين» ج 7 ص .7١١‏ 

(8). جامع بيان العلم و فضله (ابن عبد البر)» ج ؟» ص .١158‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 78٠‏ 

جمعى از اهل تسئّنء به دلايل مختلفء باب اجتهاد مسدود بوده» ولى امروز» مى توان كفت: مجامع علمى اهل سنت نيز» معتقد به 
انفتاح باب علم هستند؛ هر جند كروهى نسبت به فتاواى ائمَهُ مذاهب اربعه احترام قائلند» و بر خلاف نظر آنان فتوا نمىدهندء اما در 
مسائلى كه فتوايى از آنها نقل نشده- كه موارد آن بسيار زياد است- خود اجتهاد مى كنند» و دستور العمل را از قرآن و احاديث و 
غير آن استنباط مىنمايند. ولى نبايد فراموش كرد كه بيشكام در انفتاح باب اجتهاد فقهاى اهل بيت عليهم السلام بودهاند. 


فصل جهارم: ديدكاههاى جديد و انفتاح مطلق باب اجتهاد 
اشاره 


دوائة قل ابقدايه امل اين ذي د كامها وميس بدنادلة آأنها اشاره مئشوه. 

بعضى از علماى اهل تسئّنء به ويزه در عصر اخير بر اين اعتقادند كه مجتهدان حق دارند نسبت به تمام مسائل و وقايع» جه آنجا كه 
ائمّهُ اربعه فتوا داشتهاند و جه آنجا كه نداشتهاند اجتهاد كنند و فتوا دهند. 

برخي ازانن نظرات ازاين قراواست: 

.١‏ محمّد سعيد البانى مى كويد: 

لاس سي بياخ لاض رن نا وجي راح اردرء يه الفحريت اران شنا ز الى ددر 
شرعىٌ أو عَقَلىٌ؛ هيج دليلى بر سد باب اجتهاد وجود ندارد, اين ادّعايى است توخالى» حيجتى است سستء سستتر از لان عنكبوت؛ 
جون هيج دليل شرعى يا عقلى ندارد»! 

همجنين كفته است: امروزه اجتهاد به تمام معنا ممكن است و مشكلى در آن نيستء به شرط اينكه اوهام و خيالات را از بين ببريم و 
جيزهابى كه از كذشتكان بر عقول و قلوب ما يرده افكنده است از ميان برود و كمان اينكه امكان رسيدن به آنجه يبشينيان به آن 
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رسيدهاند وجود ندارد» دفن كرددء آيا بعد از رفتن به فضا و اختراع انواع وسايل صنعتى جديد اجتهاد محال است؟ )١١‏ 

ازاين عبارت» بر مىآيد كه قائلان به سد باب اجتهاد عقيده داشتند بشر امروز قدرت تفكر در حدّ استنباط را ندارد. 

". محمّد ابو زهره از ابن تيميه نقل مى كند: 

اسان محقئ جر از جيزى كه با دليل به آن رسيده اسث» بيروق نم ى كند و بر غير آن اعساد تمن تمايد بات اجتهاد به طور كامل 
براى كسى كه توانايى داشته باشدء باز است و اكر توانايى نسبت به بعض ابواب فقه داشته باشد و نسبت به بعضى نداشته باشد» 
مى تواند در بخشى كه قادر بر اجتهاد نيست تقليد كند و در مواردى كه قادر است تقليد جايز نيست»). )”١‏ 

ازاين عبارت برمىآيد: علاوه براينكه باب اجتهاد مفتوح است» مجتهدان متجزّى نيز به همان اندازه كه قدرت بر اجتهاد دا رند» 
جايز نيست تقليد كنند. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 


اولء ١15717‏ ه ق دائرةً المعارف فقه مقارن؛ ص: 72٠١‏ 


.8١ ارشاد النقاده ص‎ .)١( 

(1). همان مدركك. ص 86. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 72١‏ 

*. در كتاب الموافقات آمده است: 

«لا بد من الاجتهاد فى كل زمان لأن الوقائع المفروضة لا تختصٌ بزمانٍ دون زمانٍ؛ در هر زمان جارهاى جز اجتهاد وجود كدايةة 
جون حوادث و مسائل تازه» اختصاص به زمان خاصى ندارد). )١١‏ 

اين عبارت نيز صراحت در مفتوح بودن باب اجتهاد دارد. 

*. در كتاب ارشاد النقاد مده است: 

«دكتر حسن احمد مرعى مى كويد: اعتقاد من اين است كه. اجتهاد واجب كفايى استء براى اينكه مردم احكامى را كه در حيات 
دنيوى به آن نياز دارند بشناسند» تا زندكى در يرتو دين باشد و اكر ما بككُوييم در اين زمان مجتهد نيست» يس اين همه اجتهادات 
فقهاى عالم اسلامى جبست»ء يكك بار در قاهره يكك بار در لاهور و بار ديكر فرمكة ؤرياضة ليل 

به اين ترتيبء نه تنها آقاى دكتر حسن احمد مرعى باب اجتهاد را مفتوح مىداند بلكه معتقد است معاصران او نيز در مناطق مختلف 
باب اجتهاد را مفتوح مى دانند. 

6. در جاى ذيكر از همية كتانب آهلة اسك 

«اين معنا مسلّم است كه اجتهاد از واجبات دينى و شعائر اسلامى است و تا آنجايى كه خدا بخواهد بر حسب وقايع و حوادث ادامه 
مى يابد و با تغيير ظروف و شرايط يايان نمى كيرد و به مرور زمان كهنه نمى كردد و اختصاص به عصر خاصّى ندارد» بلكه هديةُ عامٌ 
الهى است. بنابراين» بايد يقين داشت كه اجتهاد در هيج حالى غير ممكن نيستء زيرا غير ممكن آن است كه از توان انسان بيرون 
باشدء و اجتهاد در مسائل فقهى و جستجوى حديث نبوى و تشخيص حديث از جهت صحت و حسن و ضعف شرعاً مطلوب است» و 
تحصيل آن بر علما واجب كفايى است. و اككر خداوند آن را واجب كرده ولى امكان نداشته باشدء لازمهاش اين است كه بكوييم 
خداوند جيزى را خواسته كه از توان انسان بيرون استء در حالى كه خداوند سبحان مىفرمايد: ما به انسان تكليف نمى كنيم مكر به 


اندازة توانش». )"١‏ 
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*. اخيراً در همايش «فقه مقارن» كه در شهرستان قم بركزار كرديدء دكتر نعيمى از كارشناسان و علماى مذهب شافعى؛ يبرامون 
معرفى مذهب شافعى و فقه مقارن سخن كفت. وى در زمينة نظريةٌ تغيبر الفتاوى بحسب الأزمنةٌ و الأمكنةُ و الحالات كفت: ما اعتقاد 
نداريم كه امام شافعى تمام مسائل مستحدثة قرن بيست و يكم را كفته باشد» بلكه معتقديم مجتهدان هر مذهب بايد در هر عصرى 
وجود داشته باشند و زنده و آكاه به عرف و عادات مردم باشند. 

دكتر تعنم تأكيد كرد تن توان كفت دلأ رطف و لا ناس الافى كتاب الشافعن )ابن طين ممكق انمه 

امروز ما عالمانى داريم كه جه بسا از شافعى عالمتر باشند. «نووى» كه بزرككترين عالم شافعى است در كتاب المجموع خود جند 


جا به صراحت مى كويد: 


0 الموافقات» ج و3 ص ىك ارشاد النقاد» ص 6 
(9): ارشاد النقاد صن .©١‏ 

60 مؤمنون» أيه 0 

دائرة المعارك فق مقارن: عن + 26 


«امام شافعى در اين مسأله به خطا رفته است». )١١‏ 
خلاصة بحث: 


.١‏ على رغم اصرار جمعى از متعصّبان بر انسداد باب اجتهاد در همه مسائل» يا در خصوص مسائلى كه فقهاى جهار كانه فتوا دادهاند 
جمعى از دانشمندان و فقهاى معروف معاصر اهل سنّت بر اين عقيدهاند كه باب اجتهاد در همه مسائل به روى فقها باز است. 

'. قائلين به انسداد مطلق» هيج راه حلى براى ياسخ به مسائل مستحدثه كه در كذشته وجود نداشته ارائه نكردهاند. 

#راولة طرقدااواثاتسداد جات احكهاد قراب ينات كناب وستت و خطاباث مطلفة كران سد بار مساك وشفرت اند زيرا 
ظاهر آيات قرآن و روايات رسول خدا اين است كه همه حق دارند در مسائل اسلامى بينديشند (با فراهم كردن مقدّمات اجتهاد) و 
اكر كروهى رااز اجتهاد نهى كنيم در واقع با عموميّت خطابات كتاب و سنّت مخالفت كرديم. 

*. شهادت ائمَةُ اربعه بر نفى انحصار اجتهاد به آنهاء كواه روشنى بر انفتاح باب اجتهاد است. 

ه. ييروان مكتب اهل بيت عليهم السلام عموماً ودر تمام اعصار طرفدار كشوده بودن باب اجتهاد به روى همه فقها در هر عصر و 
زمان بودهاند. 

#. ييروان اين مكتب اضافه بر اين» قائل به عدم تقليد ابتدايى از مت و وجوب تقليد از فقهاى حىّ مى باشند كه يكك دليل منطقى 
روشن در آن نهفته است و آن اينكه بزركان هر عصرء وارث علوم دانشمندان ييشين به اضافةٌ مطالعات جديدى هستند كه آنها را به 
حقيقت احكام اسلام آشناتر مى سازد. 

ل اقتقاد مه اتاد بات اعفياة سنب ركؤة و عقونائل كن ققدي مقضوها بر كرداق نلف كر عبات سشحوله اق ود حكين 


اعتقاد به كشوده بودن باب اجتهاد سبب بيشرفت و تكامل و بالندكى فقه در تمام ابعاد است. 
6 منابع و مآأخذ 


.١‏ قرآن كريم. 
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*. اجود التقريرات؛ آيِه الله سيد أبو القاسم خويى» تحقيق و نشر مؤْسَسهُ صاحب الامر (عتجل الله تعالى فرجه الشريف»» قم؛ جاب 
اول 1819 ق. 

؟. الإحكام فى اصول الأحكام آمدىء دار الكتب العربى» بيروت» جاب اول» 15١05‏ ق. 

ه. اختصاص شيخ مفيد» نشر جامعة مدرّسين حوزة علميِهُ قم» تحقيق على اكبر غفارى. 

ع. ارشاد النقاد الى تيسير الاجتهاد» محمّد بن اسماعيل صنعانى» كويت» ١1508‏ ق. 

/. اصحاب الفتيا من الصحابة و التابعين» دار الكتب العلميّهُ» جاب اول» ١8١8‏ ه. بيروت. 

8. الاصول العامة للفقه المقارن» محمد تقى حكيم, مؤسّسة آل البيت» جاب دومء 179٠0‏ ق. 

9. الاعلام» خير الدين زركلى» دار العلم للملايين» بيروت» 


.13417 /8/17 «افق» ييش شمارة 8"/ دوشنبه‎ .)١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 787 

.٠‏ اعلام الموقعين» محمد بن ابى بكر بن ايوب دمشقىء دار الجيل» بيروت» 1917 م. 

.١‏ اعيان الشيعة» سبد محسن امينء دار التعارف للمطبوعاتء بيروت» ١50*‏ ق. 

؟. اوائل المقالات» شيخ مفيد» تحقيق ابراهيم انصارى زنجانىء دار المفيد» بيروت» جاب دوم, 1505 ق. 
#ا تفار الألوا ون علامة محمّد باقر مجلسى. مؤْسّسة الوفاء» بيروت» جاب دوم *150 ق. 

؟١.‏ تاريخ اسماء الثقات» عمر بن احمد ابو حفص الواعظ» تحقيق صبحى السامرائى, الدار السلفيه» كويت؛ جاب اول» 160 ق. 
0. تأسيس الشيعة» سبّد حسن صدرء شركة النشر و الطباعةٌ العراقية المحدودة. 

ري دريب اللبتدويو د كر يدان غواد معروف- شيخ شعيب ارنووط» مؤسسة الرسالة» بيروت» جاب اول. 
. تنقيح المقال, علّامه شيخ عبد الله مامقانى» انتشارات مرتضويّه» نجف اشرف. 

. تهذيب التهذيبء احمد بن على بن حجر عسقلانى» دار الفكرء جاب اول» ١505‏ ق. 

4. الثقات» محمّد بن حان» دار الفكر. جاب اول» 190 ق. 

."٠‏ خورشيد فقاهت, على كريمى جهرمى. 

١‏ الذّريعة» علامه شيخ آقا بزركك تهرانى» دار الأضواءء بيروت» جاب دوم, 180 ق. 

7. رجال نجاشىء انتشارات دار الاضواء. بيروت» جاب اول» ١508‏ ق. 

318. سير اعلام النبلاء» شمس الدين محمّد بن احمد بن عثمان ذهبى» بيروت» دار الفكر /ا١١‏ ق. 

سباق فررانكاقه آية الله شيخ جعفر سبحانى» مؤسسة امام صادق عليه السلام» قم» جاب اول؛ ١1/8‏ ش. 
ه. شذرات الذهبء أبو الفلاح عبد الحيّ ابن العماد حنبلى» دار احياء التراث العربى» بيروت. 

© العهود المحمديه. شعرانى» نشر مصطفى البالى الحلبى و اولاده. جاب دوم؛ 191 ق. 

". الغدير» علّامة امينى» دار الكتاب العربى» بيروت» جاب جهارم» /189 ق. 

8 الفقه على المذاهب الخمسه؛ محمّد جواد مغنيه» جاب هفتم» ١1507‏ ق. 

9" قاموس الرجالء انتشارات جامعة مدرّسين حوزة علميّهُ قم. جاب دوم؛ ١15٠١‏ ق. 


حر القول المفيد» محمد بن على بن محمد شوكانى» تحقيق عبد الرحمن عبد الخالق» دار القلم» كويت» جاب اوؤل» ق. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 2١09‏ از علم ب 


."١‏ الكافى؛ أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف. بيروت؛ جاب جهارم؛ 150١‏ ق. 
"”. كنز العمّالء متّقَى هندىء مؤسّسة الرسالة بيروت» ١5١09‏ ق. 

*”. الكنى و الالقاب» شيخ عباس قمىء انتشارات كتابخانة صدرء جاب ينجم. 

ع". لسان الميزان» احمد بن على بن حجر عسقلانى؛ مؤْسّسةٌ الأعلمى للمطبوعات؛ بيروت» جاب دومء 1890 ق. 
ه". مرآة الجنان فى تاريخ مشاهير الأعيان (تاريخ يافعى)؛ جاب هند (حيدرآ باد دكن): 1 ق. 

2 المراجعات» سبّد عبد الحسين شرف الدين عاواي» مؤسسةٌ الاعلمى» بيروت. 

. المستدركك على الصحيحين؛ محمّد بن عبد الله (حاكم نيشابورى) دار الكتب العلمية. 

8 مستدركك الوسائلء هيبروا تحمين تورى طبرسى ::مؤشسة آل البيث: حاب اول ١218‏ ق: 

9 المكاسبء شيخ مرتضى انصارىء مؤْسّسة النور للمطيوعات؛ جاب اول» ١15٠١‏ ق. 

.6٠‏ الموافقات» ابراهيم بن موسى الشاطبى» تحقيق عبد الله 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ع١‏ 

دراز» دار المعرفةٌ» بيروت. 

١؟.‏ موسوعة فقهيه» وزارت اوقاف و شئون اسلاميّه» مطبعة دار الصفوة» كويت» ١51١5‏ ق. 

؟. وسائل الشيعة» شيخ حر عاملى» دار احياء التراث العربى» جاب جهارم, بيروت؛ ١1١9١‏ ق. 


دائرة المعاردف فقه مقارن» ص: يما 
8 نقش زمان و مكان در استنباط 
اشاره 


زمان و مكان و تأثير آن در استنباط- تعاريف 
- تأثير زمان و مكان از منظر بزركان فقها 

- قلمرو تأثير 

- كونهشناسى تأثير زمان و مكان 

- نتايج تأثير 

- شبهات و سؤالات 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 720 

نقش زمان و مكان در استنباط 


ما مسلمانان معتقديم اسلام دين جامعى است كه همه نيازمنديهاى معنوى و مادىء» فردى و اجتماعى انسانها در آن ييش بينى شده 
استعد و ان تعد كريد ْنَا فى الككتاب مِنْ شَئْءًا 0 عيكه البنات تلاناً لكل شَّيْءا. "١‏ 

تعبير به (من شىء) و«لكل شىء» دليل روشنى براين جامعّت است. 

اين سخن بدان معنا نيست كه بعضى از افراطيون ينداشتهاند كه همه علوم طبيعى و مادى نيز در قرآن آمده است و مثنًا آيهُ «النْطَلِقُوا 
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إل ظِلَِ ذى ثلاث 5-6 «*) كه دربارة دوزخيان استء اشاره به علم هندسه و آيةٌ «وَ م نان ليها مِنْ ورق الْجَنْه) (©) # كه 
دازف سرك لمرو حر بعد قاو ا سرقة وان و31 نز وإ لين اللا كاد وسار سل السقة انار مطل لدف 
كالق كَقَصَكَ َرأ © كه دزيازة زذ ساد هاوسى انيت كه در عضر جاعليت م ىرست و يوسم ,ابرح دنس» يش راض انيد 
و سيس آن را وامى تابيد. اشاره به علم نساجىء و مانند آن است؛ آن كونه كه جلال الدين سيوطى در كتاب اتقان آورده است. 07 
در حالى كه وجود همه جيز در قرآن به معناى امورى است كه مربوط به ايمان و تربيت و اخلاءق و روابط صحيح و عادلاانه 
اجتماعى و تكامل انسانهاست. 

البتّه دعوت قرآن به علم و دانشء به كونهاى كه آن را بزرككترين افتخار بشر شمرده؛ مى تواند نيروى مح ركهاى جهت حركت به 


سمت و سوى همه علوم و دانشها باشد؛ نه اينكه اصول و فروع علم هندسه و ختاطى» نساجى و ... در قرآن آمده است. 


."8 انعام» آيةُ‎ .)١( 

(0). نحلء آيهُ 84 

(). مرسلات» آية 30. 

(ع). اعراف» آيةُ ؟77. 

(0). نحلء آيةُ وع. 

(6). نحلء آية 07. 

(0). الاتقان فى علوم القرآن» ج 5 ص .58-5٠‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /75 

از سوى ديكر مىدانيم كه تشريع اسلامى بر اساس مصالح و مفاسد است و آنها كه وجود مصالح و مفاسد را در احكام اتكار 
مى كنند» در واقع بر خللاف بديهتئات كام بر مىدارند. نيز مى دانيم مصالح و مفاسد فردى و اجتماعى با كذشت زمان در تغيير است 
و مكانها نيز به يقين در آن تأثير دارند» همان كونه كه مشابه آن را در قوانين بشرى نيز مشاهده مىكنيم» هر جند بين اين دو تفاوت 
سار است: 

از سوى سومء درونكرى و جامعيت و انعطا فيذيرى مطلوب كه در اسلام وجود دارد نيز ايجاب م ىكند تأثير زمان و مكان در 
احكام لحاظ شود؛ زيرا درونكرى موجب مىشود شرايط هزاران سال بعد و حركت به سوى مكانهاى جديد» همجون كرةٌ ماه در 
كسترةُ احكام ديده شود. 

همه اين دكركونيها بايد به طور معجزهآسايى با ثبات اصول احكام- احكامى كه هماهنكك با فطرت ثابت انسانى است- تطبيق كند 
وان واذ سوم اسه 

بخش مهمى از اين «رمز و راز در بحث نحوةٌ تأثير عنصر زمان و مكان در استنباط احكام شرعى مورد توه قرار كرفته كه هم 
اكنون از نظر شما خوانند كان عزيز مى كذرد. 


فصل اول: زمان و مكان و تأثير آن در استنباط 
كفتار اول: تعاريف 


(مراد از زمان و مكان و مقصود از تأثير آنها) 
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حقيقت اين است كه زمان و مكان در هر علمى تعريفى مخصوص به خود داشته و بايد با تعريف آن علم لحاظ شود. در لغت, زمان 
به معناى «وقت» و مكان به معناى «موضع و محل» آمده است. "١١‏ از ديد علمى زمان عبارت است از مقدار حركت وضعى و انتقالى 
زمين كه با نصف النهار سنجيده مىشودء و مكان (مكان هندسى) شكلى است كه جميع نقاطش داراى يكك خاصيّت مشخص و 
نقاط خارج از آن شكل فاقد اين خاصيّت باشد. به بيان ديكر مجموع نقاطى را كه همه از يكك خاصيّت معلوم و مشخص بهرهمند 
باشند» مكان هندسى مى كو يند. فق 

ازديد فلسفى نيز طبق نظر اكثر فلاسفه؛ زمان امرى واقعى و حقيقى بوده و عبارت است از مقدار حركت» حتى در ميان متأخران از 
فلاسفهُ اسلامى» زمان بُعد جهارم مادّه تلقى شده است. 0 

با توجه به تعاريف فوق» شكى نيست كه زمان و مكان مورد بحث ماء زمان و مكان به معناى علمى يا فلسفى آن نيستء زيرا زمان و 
مكان از امور تكوينى 


.)١(‏ لسان العرب, ج ءء ص 2 ماده «زمن). 

(5). لغت نامهُ دهخداء ماده «مكان). 

(. نهاية الحكمة ج ١‏ ص 777. 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: ١29‏ 

بوده و خارج از حيطة انسان است و قهراً نمى تواند دخالت و تأثيرى آن جنان در فتوا و استنباط احكام داشته باشد. 

همجنين بايد كفت: زمان و مكان به معناى رايج آن در ميان عرف» هر جند ممكن است در احكام و موضوعات و ملاكات آن اخذ 
شده باشد بدين صورت كه مثلّا زمان» كاه شرط وجوب (حلول ماه رمضان براى وجوب صوم) و كاه شرط واجب (حلول ذى حتجه 
براى وجوب حج) در نظر كرفته شده است؛ ولى اين معنا از زمان و مكان مورد بحث نيستء بلكه مراد ما از زمان و مكانء 
ويزكيهاى هر عصر و هر محيط است كه مى تواند روى موضوعات احكام, اثر بككذارد يا به صورت قرينة حاليّه بر مفاهيم نصوص 
تأثي ركذار باشد. به بيان ديككر و جامع تر تأثير زمان و مكان در استنباط» به سه نحو قايل تصوير است: 

الف) تأثير زمان و مكان نزول» يا صدورء يكى از قرائن عقائه متن شرعى: براى استنباط از يكك متنء لازم است همة قرائن لفظيّه و 
عقليهه متتصله و منفصله را ملا-حظه كرد و روشن است كه فضاى نزول يكك آيه و يا فضاى صدور يكك روايت و شرايط زمانى و 
مكانى و جوٌ حاكم در زمان نزول يا صدورء يكى از قرائن عقليه متّصله به حساب مىآيد. 

ب) تأثير زمان و مكان استنباط فقيه در شناخت موضوع حكم: شكى نيست كه زمان يا مكانى كه فقيه در آن» به استنباط حكمى 
مى يردازد در تعيين و تشخيص موضوع. اثر دارد و مثلًا سبب مىشود كه فقيه به اين نتيجه برسد كه بازى با شطرنج حرام نيستء زيرا 
ذو آبخ ظرلك: زماق باامكاتى جز مضاديق قمار كه موضوع ندقيق نكم حرفت اشح اقران ثم كرددبيا ملا دو آية وو انق شور 
َتِنَهُمْا ١١‏ دستور به مشورت واتكا بر آرا در ادارة جامعه داده شده و هما نطور كه مى بينيم موضوع مشورت متناسب با سنتها و 
عرف جوامع تغيير شكل داده واز آن حالت بسيط در آمده و تبديل به يكك نظام مدوّن و سيستماتيكك شده است به طورى كه اتكا 
بر آراى مردم در تصميم كيريهاى كلان جامعه؛ امرى الزامى تلقى مىشود. روشن است كه با سير صعودى تحوّلات جوامع و تكامل 
عقلانى آن؛ مصاديق جديدتر و مناسب ترى نيز براى موضوع مشورت يديد خواهد آمد. 

ج) تأثير زمان و مكان در تأمّلات و دقتهاى فقيه در متون: شرايط زمانى و مكانى ممكن است سبب شود كه فقيه با نكاه تازماى به 
نصوص شرعيه بنكرد و مثلًا تشكيل حكومت دينى و قرار كرفتن فقيه بر كرسى قيادت و رهبرى و نيازهاى فراوانى كه در اين زمان 


خاص بوجود آمده. سبب مى شود فقيه قائد با تأمّل و دقت تازهاى به نصوصى كه بيانكر احكام مرتبط به حكومت و شئون آن است 
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بنكرد و به نتايج جديدىء جه در عرصة موضوعات و جه در حوزة احكام برسد ويا ملاحظة مشكلات فعلى در رمى جمرات و 
ازدحام خطرافرين در ايّام حج» ممكن 


(1)» شورى. آيهُ 8". 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 717٠١‏ 

است فقيه جامع الشرايطى را وادار سازد تأمّل جديدى را در نصوص مربوطه اعمال كند و به فهم تازهاى دست يابد. 

به نظر مى رسد مقصود از زمان و مكان و تأثير آن در عنوان اين نوشتار بيشتر ناظر به قسم دوم و سوم است. 

ناكفته بيداست كه همراهى و همخوانى اجتهاد با عنصر زمان و مكان هيج كاه به اصول و مبانى اصيل كتاب و سنّت و قواعد اجتهاد 
لطمداى وارد نكرده استء زيرا فروع و احكام جزئى با ملاحظة زمان و مكان در يرتو كلاتِ خطابات استخراج مى كردد و اصول 


كلى خطابات شرع همواره يابيرجاست. 
كفتار دوم: تأثير زمان و مكان از منظر بز ركان فقها 


حقيقت اين است كه در ميان علماى ييشين» سخن از دخالت عنصر زمان و مكان در صدور احكام» صراحت جندانى نداشته و اغلب 
در قالب بيان مصاديق و موضوعات مرتبط با اين بحث بدان اشارهاى داشتهاند؛ اما آنجه از بررسى اقوال و مبانى اين بزركان به دست 
م يده ادخ آسسك: كه نان لأاقل عه اعمال در توه به وماك :و مكان و آثرات آق اثناق نظر «اشعائد. يور كاتى سيعدون علات حلى 
"١‏ و محقّق ثانى 7١‏ در مسائلى نظير حرمت بيع اعيان نجسه» ضمن فتوا به حرمت بيع خون دليل مىآورند كه ملاكك در جواز و 
مرحوم شهيد اول نيز در قواعد ضمن تصريح به تغييرات و تأثيرات زمان و مكان مىنويسد: «يجوز تغيير الأحكام بتغتّر العادات» كما 
فى النقود المتعارفة و الأوزان المتداوله و نفقات الرّوجات و الأقارب فإنّها تتبع عاد ذلك الرّمان اذى وقعت فيه؛ تغيير احكام با تغيبر 
آداب و عرف جامعه جايز است,» همجنان كه در مسكوكات و اوزان متداول در جامعه اين جنين است و همينطور نفقهاى كه 
اختصاص به زوجات دارد و نفقةُ اقارب و بستككان. در حقيقت اعطاى نفقه تابع شرايط و آداب و رسوم زمانى است كه در آن واقع 
مى شودا. 0" ناكفته بيداست كه طبق نظر شهيد اول و به طور كلى اماميّه» د كر كونى عادات و رسوم؛ موجب د كر كونى موضوعات 
شده و به تبع تغيبر موضوعاتء احكام نيز دجار تغيير مى كردد. همجنان كه مرحوم كاشف الغطا به اين نكته اذعان داشته و با بيان 
اينكه «لا ينكر تغر الأحكام بتغر الأزمان) مىفرمايد: «قاد عرفت أن من أصول المذهب الامامية» عدم تغبير الأحكام إلما بتغيبر 
الموضوعات إِما بالرّمان و المكان أو الأشخاص. فلا يتغير الحكم و دين الله واحد فى الجميع لا تجد لسنَّهُ الله تبديلًا؛ دانستى كه از 


اصول مذهب اماميّه اين است كه احكام اسلام دستخوش تغيير نمى كردد» مكر به تغيير موضوعات و يا اين تغيير 


.١18 مختصر النافع» كتاب التجارة ص‎ .)١( 
.١7 جامع المقاصدء ج 5 ص‎ .)( 

(*. القواعد و الفوائد» ج ١‏ ص .١18١‏ 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 77١‏ 


موضوعات ناشى از زمان و مكان است و يا از اشخاصء بنابراين هيج كاه حكم تغيير نمى كند و دين خداوند در هر زمان و مكان 
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يكى است و هركز سنت الهى دك ركون نمىشود). )١١‏ 

محقّق اردبيلى از صريحترين و باسابقهترين فقها در اين زمينه است. وى مى كويد: 

«و لا يمكن القول بكلدة شىء بل تختلف الأحكام باعتبار الخصوصيات و الأحوال و الأزمان و الأمكنة و الأشخاص و هو ظاهر؛ و 
باستخراج هذه الاختلافات و الانطباق على الجزئات المأخوذةٌ من الشرع الشريف امتاز أهل العلم و الفقهاء؛ نمى توان به ثابت بودن و 
كلت جيزى حكم دادء بلكه احكام به اعتبار خصوصيات و احوال و زمانها و مكانها و اشخاص مختلف است و اين مسأله روشن 
است و با استخراج و در نظر كرفتن اين خصوصيات و اختلافات و انطباق بر جزئيات مأخوذه از شرع اسلام؛ اهميّت اهل علم و فقها 
نمايان مى كردد). زفق 

اهميّت و توجه به مقولة زمان و مكان تا آنجا ضرورى تلقى مى شود كه فقيه معروف صاحب كتاب جواهر الكلام در بحث مكيل و 
موزون با قاطعتت تمام اين توهّم را كه در متن شرعىء عرف زمانٍ خاضى (مثل زمان ييامبر صلى الله عليه و آله) مورد ملاحظه قرار 
كرفته» مورد نقد قرار داده و مىفرمايد: «و دعوى الإجماع هنا على كون المدار على زمان النبى صلى الله عليه و آله على الوجه الذى 
عرفته» غريبة فإنّى لم أجد ذلك فى كلام أحد من الأساطين فضنًا عن أن يكون اجماعاً؛ و ادعاى اجماع در مقام كه ملاكك (مكيل و 
موزون) همان جيزى است كه در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله بوده» بسيار بعيد است و من جنين مطلبى را در كلام هيج يكك از 
بزركان نيافتم جه رسد به اينكه امرى اجماعى باشد). 0 

ابابا ارك فته كاعدا كر موارة بسيارى شرايط زمانى و مكانى را ناشى از اختلاف در عادات و رسوم دانسته و ملاحظه زمان و مكان 
را امرى اجتناب نايذير مىشمرد. به طور مثال در مسألة «<داد» كه در اصطلاح عبارت است از تزيين زن شوهر مرده به لباس و 
وسائل زينتى- كه اتّفاقاً معركة انظار فقها نيز هست- مىفرمايد: «و لا يخفى عليكك أنه تطويل بلا طائل ضرورةٌ كون المدار على ما 
عرفت و هو مختلفٌ باختلاف الأزمنة و الأمكنة و الأحوال و لا ضابطة للزينة و التزيّن و ما يتزيّن به إلا العرف و العادة التى يندرج فيها 
الهيئات و غيرها؛ مخفى نماند كه توضيح بيشتر براى اين بحث بىفايده و غير لازم استء زيرا ملاكك بر آن مبنايى است كه دانستى و 
آن بواسطة زمانها و مكانها و حالات» مختلف است و ضابطهاى براى زينت و اسباب تزيين نيست مككر عرف و عادات و رسوم). 
فرق 

در ميان معاصرانء مقوله زمان و مكان جايكاه ويرْهْ خود را بيدا كرده و با عنايتى كه فقهاى معاصر به آن داشتهاند به تدريج زمان و 


مكان موقعيّتى ويزه در لابهلاى بحثهاى علمى براى خود بيدا نموده است. 


."6 ص‎ ١ تحرير المجلّ ج‎ .)١( 

(7). مجمع الفائدة و البرهان» ج 7 ص 678. 

(). جواهر الكلام؛ ج 77 ص 77؟. 

(). همان مدركك, ج ”ل ص 180. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 77١‏ 

هم متأخران و به ويزه معاصران بر اين بوده كه در كنار ذكر مصاديق و موضوعات مرتبط با زمان و مكان تعريفى علمى و فنى در 
شرح و بسط عنصر زمان و مكان بيان داشته باشند. نمونة بارز و مصداق شاخص اين عده از فقها امام خمينى قدس سرّه است كه با 
تلفيق عنصر زمان و مكان با اجتهاد. نظرية «ولايت فقيه» را در ادارة حكومت اسلامى به جامعةٌ اسلامى ارائه نمود. ايشان در بيان 
ضرورت توبّه به زمان و مكان در استنباط مى كويد: 

«زمان و مكان دو عنصر تعيي نكننده در اجتهادند مسألهاى كه در قديم داراى حكمى بوده است به ظاهر همانء مسأله در روابط 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عابلا از عزم ب 


حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام؛ ممكن است حكم جديدى بيدا كند» بدين معنا كه با شناخت دقيق روابط اقتصادىء 
اجتماعى و سياسى همان موضوع اوّل كه از نظر ظاهر با قديم فرقى نكرده واقعاً موضوع جديدى شده است كه قهراً حكم جديدى را 
نيز مى طلبد». )١١‏ 

ال مله تظريات < بكر معاضيوان كه كاد عقوف انك اظر باعلامه قن سه لاطا و انعا كييناان تذبي مطهرف انيت كد 
معتقدند قوانين اسلام به دو دسته ثابت و متغير تفسيم شده كه قوانين متغير ناظر به تغييرات موضوع از ناحية زمان و مكان است. "١‏ 
مرحوم آيت الله بروجردى نيز ضمن تصريح به نقش تعبين كنندة زمان و مكان در صدور حكم مى كويد: 

«از آنجا كه فقه شيعه به واسطهٌ خلافت و حكومت عامّه كه از صدر اسلام بوده ناظر به آرا و احكام اهل سنّت استء بنايراين بايد 
روايات» زمانء زمينه» برس ش كننده» محيط و ديكر شرايط و به طور كلى «جهت صدور روايات» را هنكام فتوا مدّ نظر قرار داد و 
جون اين مسأله وابسته به دركك زمان و مكان است هيج كاه در هيج مسألهاى نمى توان از زمان و مكان و تأثيرات آن غافل شد). 5 
در واقع نظر ايشان به قرائن حاليّه و مقاليِهداى است كه در زمان و مكان صدور روايت وجود داشته است. 

به هر حال» در يكك جمع بندى كلى از اقوال علماى سلف و معاصران اماميّه مى توان كفت كه جملككى بر تأثير غير قابل انكار زمان و 
مكان در فتاوا و احكام, اتفاق نظر داشته و از نظر فقهاى اهل بيت عليهم السلام مقولة زمان و مكان در استنباط حكم, امرى يذيرفته 
شده بوده است. 

علماى اهل سنت نيز با دركك تأثير زمان و مكان در استنباط احكام به آن از زاويهاى ديكر نككريستهاند. 

هبالكرن كد انيه قراف كققة #091 اكات ديا مسايس .ا #ستسيي وحرتب ا افتمات بردناية مواق كد لشفب ريت 
اسف يدورشه ات و اثانباً: بر سبيل قاعدة كاية شرطيه اذغ هى كنك 


.48 ص‎ 1١ صحيفةُ نور» ج‎ .)١( 

(7). اسلام و مقتضيات زمانء ج ١‏ ص 577. 

("). كيهان انديشه» ش 59 (مقالةٌ جامعيّت علمى و عملى). 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: ,ا 

كه هر جا مصلحت به مفسده مبدّل ككشت حكم آن نيز از جواز به منع تغيير يبدا مىكند )١«‏ و روشن است كه عامل تبديل مصلحت 
به مفسده كاه عنصر زمان و مكان است. 

همجنين شاطبى در كتاب خود مى كويد: 

«مىدانيم كه شارع» مصالح بند كانش را مىخواهد و احكام عادى را بر ياية مصالح وضع مى كند و لذا كاه ديده مىشود كه شيئى 
در بعضى حالات كه داراى مصلحت نبوده ممنوع و حرام بوده و در بعضى حالات كه داراى مصلحت مى شودء جايز مى كرددا. "5١‏ 
دكت وعيه (سيلى ور عقمة سكن شاطئ فى كريدة دابن مطليق وا كناشاطى آووده اشاوهية اين اسث كه ممكن است ا تخبيراك 
در ظرفيتهاى اجتماعى؛ وجوه و جهات مصالح دين هم تغيير بيدا كرده و در نتيجه حكم الهى عوض شودا. "١‏ 

محتّرد مصطفى الزّرقاء مىكويد: «قد اتّفقت كلمة فقهاء المذاهب على أن الأحكام الّتى تتبدّل الزمان و أخلاق الناس هى الأحكام 
الاجتهادية من قياسيّهُ و مصلحية؛ أى الْتى قرّرها الاجتهاد بناء على القياس أو على دواعى المصلحة- و هى المقصودة من القاعدةٌ 
المقرّرهُ (تغير الأحكام بتغر الزمان)- أما الأحكام الأساسية التى جاءت الشريعة لتأسيسها و توطيدها بنصوصها الأصليةٌ الآمرة و الناهية 
كحرمة المحرّمات المطلقة و كوجوب التراضى فى العقود و التزام الإنسان بعقده و ضمان الضرر الّذى يلحقه بغيره و سريان إقراره 
على نفسه دون غيره و وجوب منع الأذى و قمع الأجرام و سد الذرائع إلى الفساد و حماية الحقوق المكتسبة و مسئولية كل مكلف من 
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عمله و تقصيره و عدم مؤاخذةٌ برىء بذنب غيره إلى غير ذلكك من الأحكام و المبادى الشرعية الثابتة الّتى جاءت الشريعة لتأسيسها... 
فهذه لا تتبدّل مجلال الأزمان بل .هي الأمنيول الى بطاات نه الشرينة الإضاقع الأزمان والأجال لكو وشائل تنقيا و أبباليت 
تطبيقها قد تتبدّل باختلاف الأزمنة المحدثة؛ فقهاى مذاهب بر اين مطلب اتّفاق دارند كه احكامى كه به تغيبر زهان و عرف تغيبر 
مى كنند. عبارتاند از احكام اجتهادى از قياس و مصلحت سنجى؛ يعنى احكامى كه بر مبناى اجتهاد ناشى از قياس و يا مصلحت 
استوار كرديدء و منظور از قاعدةٌ تغيير احكام به تغيير زمان» اين است. اما احكام تأسيسى كه به لسان امر و نهى آمده مثل حرمت 
محرمات مطلقه و وجوب تراضى در عقود و التزام در عقد و ضمان ضرر و تنفيذ اقرار نسبت به مقرّء نه ديكرى و وجوب منع آزار و 
اذيّت و ريشه كنى جرم و سدّ ذرائعى كه به فساد منتهى مى شود و حمايت از حقوق فردى و اجتماعى فرد و مسئوليت هر فرد در قبال 
عمل و كوتاهى خود و عدم مؤاخذه و بازخواست از بى كناه و ساير احكام ثابت كه شريعت آن را تأسيس نموده استء با تغيير زمان 
تغيير نخواهند يافتء بلكه اين احكام در واقع اصولى است كه شريعت آن را براى اصلاح زمانه و قشرهاى مختلف مردم؛ آورده 


است و لكن ابزار 


(). الفروق» ج 2١‏ ص 187. 

(). الموافقات» ج 7 ص 02". 

(). اصول الفقه الاسلامى؛ ج 7 ص .١١8‏ 
دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 77 


تحمّق آن و اسلوب تطبيق اين احكام بر آن اصول با اختلاف ازمنه تغيير مى كند». )١١‏ 
كفتار سوم: قلمرو تأثير 
اشاره 


تأثير زمان و مكان در استنباط با توجه به سه اصل تغييرنايذير «توحيد در تشريع»» «ابديّت احكام» و «حكم داشتن تمام وقايع» قابل 
0 08 
.١‏ توحيد در تشريع: اين اصل مبتنى بر آية شريفة «إن الحُحكمٌ إلا لله 5١‏ * است كه مراد از حكم هم قانو نكذارى است. بر اين 
انان يك وير تعدا عنان اللامطليه و لناتع مقكة تبط ةو 28 بكر بي ]ذا ا كناو لعان السيبى بول نكر مراك سن عفان سنك 
حكم و آيهاى را از نزد خودم تغيير دهم). 3» بر اساس اين اصل امامان اهل بيت عليهم السلام نيز به عقيدةً ما مبتّن احكام هستند. 
بنابراين» وضع حكم و تقنين در انحصار خداوند تبارك و تعالى است و اكر طبق روايات معتبر رسول خدا در يارهاى از موارد» 
تشريعاتى داشته» آن هم به اذن اللّه بوده است. 

؟. اصل ابديّت احكام: اين اصل مبتنى بر اين جملهُ شريفه است كه 

(حلال محمّد حلال إلى يوم القيامةٌ و حرامه حرام إلى يوم القيامة) «6» 

طبق اين اصل هيج حكمى با حفظ موضوعش تغيير نمىكند. 

*. اصل عدم خلوٌ واقعه از حكم: اين اصل همان عدم خلا قانونى است. «ه) 

طبق سه اصل فوقء احكام را فقط خدا تشريع م ىكند» همه وقايع و حوادث مستحدث و غير مستحدث داراى حكم هستند و اين 
احكام جاويدان است. 
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البتّهه جون احكام دائر مدار مصالح و مفاسد هستند و هر حكمى داراى ملاكك و مناط ويزهاى است كه به طور عام» مصلحت يا 
مفسده نام دارد و به طور خاصٌ عناوينى مانند معراج بودن نماز» مسكر بودن خمر و مَدئِسر بودن و غير ذلكك ناميده مى شود مى توان 
كفت كه ثبوت احكام از ثبوت ملاكات آن نشأت مى كيرد. بنابراين» تأثير زمان و مكان غالباً بر موضوعات است به اين صورت كه 
يك موضوع كاهى مصداق براى يك ملاك است و كاهى مصداق براى ملاكك ديكر. به تعبير ديكر: زمان و مكان در يكك نكاه 
دقيق نه مغر احكام و نه مغر ملاك, بلكه مغر موضوع است و اين تغيير هم در واقع تبديل يكك شىء از مصداق بودن يكك ملاكك 
به ملاكك ديككر است. هر جند به حسب ظاهر به نظر مى رسد كه زمان و مكان در احكام و ملاكات آن هم تأثير دارد. 

به بيان ديكر: قلمرو حقيقى تأثير زمان و مكان» موضوعات هستند؛ ولى قلمرو ظاهرى آنء شامل احكام و ملاكات هم مىشود. براى 
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مطلب به طور تفصيل به اين قلمرو يرداخته مى شود: 


ا. تأثير زمان و مكان در موضوعات 


اشاره 


موضوع عبارت است از شخص يا شيئى كه فعلت يافتن حكم متوقف بر وجود آن است؛ مانند عنوان «مسكر) در حرمت شرب خمر 
وعنوان «مستطيع ا در وجوب حج. )١١‏ 
متعلق در احكام به عقيدة همه فقها همان افعال مكلّفين و همان جيزى است كه از بنده طلب مىشود. 7١‏ 


با ذكر اين مقدّمه به انواع تأثير زمان و مكان در موضوعات مى يردازيم: 
الف) تغيير مصداق 


براى تغيير مصداق مثالهاى فراوانى وجود دارد از جمله: 

.١‏ موضوع وجوب حج عنوان مستطيع است؛ ولى ممكن است كسى در زمان خاصٌ با توانايى مخصوص و محدود, مستطيع به 
حساب آيد و در زمانى ديكر كه تحمّق عنوان استطاعت غناى بيشترى را م ىطلبد مستطيع نباشد» جنان كه خصوصيت مكانى نيز 
ممكن است سبب جنين تغيير و تبذّلى كردد. 


؟. فقير يكى از مصارف خمس و زكات است؛ ولى مصداق آن با اختلاف زمان و مكان تغيير م ىكندء زيرا ممكن است در يكك 
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مكان به كسى با درآمد محدودى فقير اطلاق شود و در مكانى ديكر به كسى كه از درآمدى بالاترى نيز برخوردار استء زير خط 
فقر اطلاق شود. 

*. حرمت ربا مربوط به مكيل و موزون است. 

اين دو عنوان با اختلاف زمان و مكان تغيير مى كنند؛ مثلًا برنج مى تواند در يكك شرايط مكيل و در شرايط ديكر موزون به حساب 
آيد و بعضى از معدودها كه مشمول حرمت ربا نيست با اختلاف زمان و مكان مى تواند موزون» محسوب شود. 

؟. حكم ضمان در مثلى و قيمى 

«مثلى» به جيزى اطلاق مىشود كه همانند, فراوان دارد؛ مانند حبوبات و قيمى به جيزى كفته مىشود كه همانند زياد ندارد؛ مانئد 


اباس ممكق اسك وى كد مكل لبا قنمن بودفاشت بايشرفك مدت ذز زماى ديك مثلى دعساي ابد 
ب) تبديل موضوع با تغيبر درونى آن 


مائند آنجه در احكام مطهرات ذيل عنوان استحاله» انتقال و انقلاب ذكر شده است. مراد از استحاله در اينجا استحالة موضوع بيشين 


كه به نجاستش حكم شده بود» به وجود مىآيد. 079 


(01. دروس ف علم الاصول» الحلقة الاولى. ص ١16‏ . 
0 فوائد الاآصول. ج ١‏ ص ١6‏ . 


("). التنقيح فى شرح العروة الوثقى» ج *؛ ص .١1288‏ 
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ج) توسعه و تعميم مصداق 


طبق منابع روايى» احتكار منحصر در جند نوع موادٌ غذايى خاصٌ است؛ ولى برخى از فقها موارد احتكار را محدود به اين مواد 
غذايى نمىدانند» جون ملاءك و معيار تشريع آن نجات مردم از تنكناهاى اقتصادى به هنكام عسر و حرج است و موضوع واقعى 
حرمت احتكار كمبود اقتصادى است كه سبب عسر و حرج مىشود. در نتيجه مصاديق جديدى (با كذشت زمان و تغبير مكان) بر 


آنجه در روايت ذكر شده؛ اضافه مى كردد. )١١‏ 
د) تضيبق و تخصيص مصاديق 


زمينى كه احيا شود طبق اطلاق رواياتى از قبيل 
«من أحيا ارضًا مواتاً فهى له) ١؟)‏ 
به ملكت احياكننده در مىآيد؛ ولى كذشت زمان و يبشرفت وسايل كشاورزى باعث كشف دقيق موضوع و در نتيجه سبب :ذ يق و 


تخصيص مصاديق موضوع احيا به مواردى مىشود كه مايه سلطهُ اقتصادى و طبقاتى نشود و به حدودى كه حاكم آن را تعيين 
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مى كند» محدود كردد» جون موضوع دقيق آن» احيايى است كه ضرر به ديكران را موجب نشودء اين موضوع كرجه از يكك نظر 


جزء عناوين ثانويه محسوب مى كردد؛ ولى از جهتى شباهت به تأثير زمان و مكان در موضوعات دارد. 
ه) بيدايش مصاديق جديد 


در بستر زمان و مكان و تأثير عوامل كوناكون» مصاديق جديدى براى موضوعات احكام يديدار مىشود و مسائل جديدى را وارد 
فقه مى كنند؛ مانند دوقلوهاى به هم جسبيده كه موضوعى براى احكام محرميّت, نكاح و غيره كرديده و در نتيجه احكام مخصوص 
به خود را طلب مى كند. 

فقها نوعاً اين موضوعات را تحت عمومات وارد مىدانند و حكم عمومات را بر آنها جارى مى كنند و همجنين موضوعات جديدى 
مانند بورس اوراق بهادار» حقوق و مالكتيتهاى فكرى (حق التأليف؛ حق الاختراع» حق الطبع؛ حق الانتشار )... 

كه هر يكك نيازمند حكم خاصٌ خود است و نوعاً تحت عمومات و اطلاقاتى» همانند دأَوْقُوا بِالْعْقَودِا «أعلَّ اللَهُ اْبيع» © و دأَوْقُوا 
بالْعَهْد) «6) قرار مى كير ند. 

درست است كه اين قبيل موضوعات جزء مسائل مستحدثه محسوب مىشود؛ ولى جون شباهتى به تأثير زمان و مكان در موضوعات 
دارد در اينجا به آن اشاره كرديم 


؟. تأثير زمان و مكان در احكام 
اشاره 


همانطور كه كفته شد احكام ثابت هستند و حكم هر واقعه عموماً يا خصوصاً در شرع مقدّس مشخص است كه فقيه از طريق 
استنباط يا تطبيق 


.697 مفتاح الكرامة» ص ١٠؟؛ مصباح الفقاهة. ج ف ص‎ .)١( 
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(©). بقرهء آيهُ 0/ا3. 
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قاعده بر مصداق, حكم آن را معلوم مى كند. 

مقصود مااز تأثير زمان و مكان در احكامء تأثير در «كيفيت اجراى حكم)؛ «روشهاى اجراى احكام)» «جانشينى حكم اضطرارى 
ثانوى به جاى حكم اولى به شكل موقت» ويا «ترجيح يكك حكم الهى بر حكم ديكر آن در مقام تزاحم» است كه به شرح آن 


يرداخته مى شود: 
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الف) تأثير زمان و مكان در كيفيت و روش اجراى احكام 


طبق منابع روايى استفاده از انفال در زمان غيبت مجاز و حلا-ل است. يكى از مصاديق انفال اراضى موات و معادن است. زمان و 
مكان مايه ييشرفت وسائل بهرهبردارى از معادن مى شود به كونهاى كه يكك نفر مى تواند با استفاده از ابزار جديد معادن زيادى را 
تصوّف كند كه منجر به نابودى معادن و طبقاتى شدن جامعه مىشود. اين شرايط» قيودى را در اجراى حكم ايجاد مى كند (بدون 
اينكه حكم حلت تغيير كند)؛ لذا اجراى اين حكم. مد به حفظ نظام و عدم تعدّى به حقوق ديكران است. تشخيص و استنباط اين 
نوع تقيبد به عهدة حاكم اسلامى است كه فقيه جامع الشرائط است. بر اين اساس توزيع انفال بين مردم با قيود فوق زير نظر حاكم 
انجام مىيذيرد و به محض اينكه اين توزيع منجر به اختلالل نظام شود و مايه ظلم و تبعيض كردد» وى به محدوديّت آن حكم 
مى كند. با اين بيان روشن مىشود كه حكم حاتت انفال براى مردم هيج تغييرى نكرده؛ فقط اجراى آن مقيد شده است. 

جريان فوق در مثل تقسيم غنايم هم جارى است. غنايم طبق مضمون منابع روايى بايد بين رزمند كان تقسيم شود؛ ولى اكنون توزيع 
غنايمى مانند هوابيما و تانكك و غيره به جهت تالى فاسدى كه دارد مشمول ادَلَهُ تقسيم غنايم نيست و اين نوعى تقييد در نحوة 
تقسيم غنايم استء لذا اين حكم در عين حال كه ثابت است مقيّد مى شود به عدم اختلال نظام و يا فسادهاى ديكر كه با نظارت 
حاكم شرع انجام مىيذيرد و در نتيجه غنايمى توزيع مى شود كه منجر به فساد نشود. 

لازم به توضيح است- جنان كه از مباحث قبل روشن شد- آنجه ابتداثاً و بلاواسطه؛ زمان و مكانء در آن اثر مى كذارد شناخت دقيق 
موضوع است. مثلما در مثال اوّل» زمان و مكان سبب مىشود كه فقيه كشف كند موضوع واقعى و دقيق در معادن و اراضى موات» 
احيا يا استخراج غير مخل به نظام ويا حقوق مردم است و جون فقيه حاكم» ضامن اجراى دقيق احكام است و بايد جلو تعدّى و ظلم 
را بكيرد» تأثير زمان و مكان در مقام اجراى احكام نيز ظاهر مىشود؛ به اين صورت كه مثلًا فقيه حاكم مىكويد: 

در جنين زمانى كه شخص واحد با ابزار مكانيكى جديد در مدّتى كوتاه م ىتواند هزاران هكتار زمين را احيا كند (به نحوى كه 
سبب به وجود آمدن فاصلة زياد طبقاتى مىشود) كسى حق ندارد در احياى موات» از جنين روشى استفاده كند ويا حق ندارد بيش 
از فلان مقدارء احيا نمايد! 
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به اين طريق نقش زمان و مكان در كيفِت اجراى مسأله «مالكيت به سبب احيا؛ روشن مىشود و همجنين است مسأل وجوب دفاع و 
تأثيرى كه زمان و مكان در كيفيت و روش اجراى آن دارد كه مثلًا از جه ابزارى مى يايست براى تحقّق دفاع لازم بهره كرفت و يا 
«مسألة داورى» و وجوب فصل خصومت بين مردم و تأثيرى كه زمان و مكان در نحوةٌ اجراى آن دارد كه آيا توسّط جمعى از قضات 
وبه شكل شورايى باشدء يا يكك قاضى و به صورت انفرادى؛ همجنين مسألة «حكومت و ولايت حاكم جامع الشرائط» كه آيا به 


شيوةٌ يارلمانى و مبتنى بر رأى مستقيم مردم باشد و يا از طرق ديكر. 
ب) جانشينى حكم ثانوى به جاى حكم اوَلى در موارد اضطرار 


حكم اوّلى در خصوص خوردن كوشتهاى حرام حرمت است. اين حكم ثابت و لا يتغتّر است و بر عهدةٌ هر مكلفى است كه در 
شرايط طبيعى به سر مىبرد؛ ولى در سالهاى قحطى و كمبود مواد غذايى به وجوب استفادةٌ از اين كوشتها حكم مىشود. اين حكم 
ثانوى است و در اين مورد مقئِد است به اضطرار؛ يعنى استفاده از مواد غذايى حرام به قدر ضرورت و رفع اضطرار استء همين كه 


قحطى و كمبود ايان يافت مكلف به حكم اوّلى بازمى كردد. 
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روشن است كه در اينجا هيج حكمى تغيير نكرده وهر دو حكم اوّلى و ثانوى را شارع قرار داده است و اين دو حكم در ظرف خود 
ثابت هستند و تغيير شرايط مكلفان به معناى تغيير احكام نب اكيت 


البته عناوين ثانويه منحصر به اضطرار نيست آنجه در بالا آمد به عنوان مثال بود. 
ج) قرجيح بعضى از احكام بر بعضى ديكر (قاعدة اهم و مهم) 


ممكن است در زمان يا مكانى حكمى وجود داشته باشد؛ ولى با كذشت آن زمان يا تغيير آن مكانء عنوانى بر آن عارض شود كه 
سبب تغيير حكم كردد. 

در مثال معروف «تحريم تنباكوا كه به وسيلةُ فقيه بزركك اسلامىء ميرزاى شيرازى انجام كرفت ملاحظه مى كنيم كه در شرايط عادى 
استفادة از تنباكو به نظر اين فقيه بز ركوار مجاز بود؛ ولى هنككامى كه انحصار آن به دست يكك شركت انككليسى مىافتد و آن را 
مقدّمهاى براى سلطة اقتصادى بر يكك كشور اسلامى قرار مىدهدء مجاز بودن تحت الشعاع وجوب حفظ استقلال اقتصادى 
كشورهاى اسلامى قرار مى كيرد و حكم آن مبدّل به تحريم مىشود. اين زمان مى كذرد و براثر استقبال عظيم مردم از حكم آن 
فقيه شركت انكليسى و حكومت وقت مجبور مىشوند آن را منحل سازند و در شرايط جديدء همان فقيه حكم به اباحه و جواز 
مىدهدء در واقع عناوين اهم كه با تغيير زمان يا مكان به وجود مىآيد عناوين مهم را كنار مىزند و حكم را به خود اختصاص 
مى دهد. 

همجنين در شرايط فعلى كه آمريكا با تمام قدرت به حمايت از اسرائيل و ضربه زدن به 
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كشورهاى اسلامى برخاسته؛ بسيارى از فقهاى اسلامى حكم به تحريم خريدوفروش مصنوعات آمريكايى دادهاند» زيرا ههدف 
مهمترىء عنوان اوّلى جواز را تحت الشعاع قرار داده است و اككر روزى اوضاع بركردد ممكن است اين حكم نيز به تغيير شرايط» 


". تأثير زمان و مكان در مصالح و مفاسد احكام 


مىدانيم احكام بنابر اعتقاد محمّقان از اماميه و اهل سنّتء تابع مصالح و مفاميد است. شراب از آن رو تحريم شده كه رجس و عمل 
شيطانى و موجب عداوت و كينه در ميان مردم و بازداشتن از نماز و ذكر الله مىشودء جون عقل را زايل مىكند و زوال عقل اين 
ييامدها را به دنبال دارد و همجنين است مسألهُ قمار با آلات مخصوص. 

حال اكر در بعضى از موارد موضوع حكم وجود داشته باشد اما مصلحت و مفسده به موجب زمان يا مكان تغيير يابد» طبيعى است 
كه حكم نيز دك ركون مىشودء زيرا آن موضوع با وصف آن مصالح و مفاسد محل حكم بود و اكر اين وصف از بين برود ديكر 
محل آن حكم نخواهد بود. مثلًا در زمانهاى كذشته همة فقها حكم به تحريم خريدوفروش خون انسان و حيوانات مى كردند» زيرا 
هيج مصلحتى در آن نبود» بلكه منبع انواع مفاسد معنوى و مادى محسوب مىشد؛ ولى امروز با كذشت زمانء خون انسان عامل 
نجات بسيارى از مردم (مجروحان و نيازمندان به عمل جراحى) از جنكال مركك مىشودء بنابراين خون» همان خون است؛ ولى 
مفسده. تبديل به مصلحت مهمّى شده است. بديهى است در اين صورت خريدوفروش خون نمى تواند حرام باشد؛ يعنى ملاكك 
حكم تغيبر يافته است. 


همجنين هر كاه در زمان يا مكان خاصّدى شطرنج به عنوان آلت قمار محسوب نشود وعامّة مردم آن را ورزش فكرى بدانند» به يقين 
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ذو عتيق افرضى عقاسد كما ير آ هترك لسك ويه تعبير ديكرةغنران كلى مان كه دازاق نقاسدئ ات ان آن برةاشنه شدة ته 
به اين ترتيب» ملاحظه مى كنيم كه زمان و مكان مى تواند عاملى براى تغيير مصالح و مفاسد موضوعات باشد و در ساية آن حكم 


دك ركون شود. 
؟. تأثير زمان و مكان در فهم متون (تفسير عصرى) 


كاهى يكك متن و نص شرعى اعمٌ از كتاب و سنّت بر اثر تغيير زمان و مكان به كونهاى نوتر و عميقتر فهميده مى شود؛ يعنى شرايط 
جديد موجب فهمى دقيقتر مى كردد. اين در حقيقت امرى است كه مايه تقويت دين اسلام و متون منسوب به آن است» جون 
حكايت از عمق و وسعت فراوان آن م ىكند كه هر نسلى مىتواند از آن بهرهاى ببرد؛ مانند دريا يا اقيانوس كه با آنكه ثابت ست 
هر نسل بهتر از نسل قبل از اسرار و عمق و محتواى آن استفاده مى برد. 

البنّه «فهم بهتر) حاكى از جامعتّت و كامل بودن متن 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7/٠١‏ 

است كه براى هر نسلى بيام تازهاى دارد. 

امام ضادف عليه السلام دربارة قرآن مىفرمايد: 

«لأنَ الله تبارك و تعالى لم يجعله لزمانٍ دون زمانٍ و لا لناس دون ناسء فهو فى كل زمانٍ جديد و عند كل قوم غض إلى يوم القيامة 
اخدارنه عارك و الى قزانا :رابراى زناة وسره بخاص زد اناده مضه باورا دقر دوفن زمانا ديد اسك نيه تعر ينان 
تازه است تا روز قيامت). )١١‏ 

وجود تفاسير كوناكونء» شاهدى كويا بر تأثيرات زمان و مكان در فهم قرآن استء همين خصيصه در سنّت هم كه تالى تلو وحى 
است» وجود دارد. 

عوامل مؤثر در فهم متون عبارتاند از: 

.١‏ ييدايش سؤالاات جديد 

". يديدارى نيازهاى نوين 

". بيدايش شرايط جديد و تنككناها در اجراى شريعت 

*. افزايش سطح علمى مفسّر 

قابل توجّه است كه فهم جديد به معناى تحميل نظر بر متن نيستء بلكه به معناى فهم بهتر از متن است كه تاكنون به علت بساطت 
اوضاع» از آن غفلت شده بود. مثالهاى ذيل سودمند است: 

.١‏ در فتوابى كه اخيراً از سوى يكى از مراجع عظام اماميّه صادر شده موضوع جمره از ستون مخصوص به حوضجه سنكك ريزهها 
تغيير داده شده استء لذا لازم است سنكك ريزهها توسّط يرتا بكننده داخل حوضجه بيفتد» هر جند ابتدا به ستونها اصابت كند. "5١‏ 

آنجه انكيزة اين فهم جديد شده و سبب كرديده كه فقيهء با تأمّل تازهاى به نصوص بنككرد ازدحام فراوان حاجيان در اطراف جمرات 
است كه تلفات و صدمات زيادى را سبب مىشد. اين تنككنا باعث شده كه نككاهى جديد به متون اصيل اسلامى انداخته و به تحقيق 
بيشتر در معناى «جمره) يرداخته شود و معلوم كردد كه جمره در لغت نيز به معناى ستون نيامده استء بلكه به معناى مجمع الحصى 
(محل جمع سنكريزهها) است. در هر حال شرايط تازه و ازدحام و تنكناى به وجود آمده در طول زمان سبب طرح سؤال و استفتا از 


فقها و در نتيجه مايه تحقيق دقيق آنان و منتهى شدن به فهمى جديد از متن واز وازه «جمره» كرديد و روشن است كه جنين فتوايى 
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بر اساس عسر و حرج صادر نشده. بلكه مبتنى بر كشوده شدن افقى تازه» يبش روى فقيه در مقام فهم و استنباط است. 
". كلمة بيع زمانى به معناى نقل اعيان يا تبادل مال با مال بود؛ ولى يديد آمدن شرايط جديد و يبدايش حقوق و مالكيتهاى معنوى 


3 


سبب شده كه فهمى جديد از بيع يبدا شود كه بر معاوضة حقوق نيز صادق باشد؛ مانند بيع «حقّ سرقفلى»» يا فروش «حقٌّ نشراء ١حقّ‏ 
اختراع)» «حقٌّ تأليف» و مانند آن. 


شرايط جديد و ييدايش حقوق جديد در مجتمع انسانى فقيه را وادار به بازنككرى در حقيقت بيع 


1 .717 بحار الأنوار: ج /ااء ص‎ .)١( 
در اين زمينه رجوع كنيد به كتاب «جمرات» در كذشته و حال» تأليف حضرت آيهُ الله العظمى مكارم شيرازى.‎ .)1( 
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مى كند و در نتيجه سبب تجويز بيع حقوق و امتيازات مىشود. 0١١‏ 

*. يديد مدن حكومت دينى و صبغةُ فقهى آن و حاكم شدن فقه و فقيه» مايه نككرش جديد به متون و نصوص دينى شده استء به 
كونهاى كه سبب كرديده هم راه حلّى در جارجوبه احكام اسلامى براى مسائل مستحدثهاى همانند بانكدارى؛ تورّم» كاهش قدرت 
خريد يول» مسائل مربوط به راديو و تلويزيون» هنرمندىء فيلم و تئاتره حضور زنان و غير ذلكء از متون دينى به دست آيد وهم در 
بعضى از فتواهاى قبلى تجديد نظر شود. 

يكى از نمونههاى بارز اين فهم جديد» مربوط به ياكك بودن اهل كتاب است؛ بسيارى از فقهاى معاصر به خلاف فقهاى دوران قبل 
از حكومت. فتواى به طهارت دادهاند» كرجه به شكل نادرء اين فتوا سابقه نيز داشته است. به نظر مىرسد مشكلات زمانه و نياز به 
ارتباط وسيع و دقيق با اهل كتاب در ديدارهاى خارجىء مايةٌ دقّت بيشتر كرديده است به كونهاى كه از همان متونى كه سابقاً 
نجاست كفار از آن استفاده مى شدء ظهارت: به ذسث آمد. ابن نبست مكر تبازهاء تنكتاها و فعاليتهائ حكومق» بلكه غير حكومتق و 
ازدياد ارتباط با آنها؛ و البنّهِ نه به معناى تحميل حكم و تغيير حكم خداوندء بلكه به معناى كشف حكم واقعى, كه سابقاً نياز 
جندانى به آن احساس نمى شد. 

(دقت كنيد) 

؟. ازدحامات فراوان و افزايش جشم كير طواف كنند كان باعث تجديد نظر در حدّ مطاف شده است و اين نيز نه از باب عسر و 
حرج كه از باب كشف دقيق موضوع مطاف است؛ يعنى با دقّت در ادلّهاى كه مى كويد حدّ مطاف ميان بيت و مقام ابراهيم است 
روشن مىشود كه اين يكك حكم وجوبى نيست. 

روشن است كه در زمان عدم ازدحام انكيزهاى براى نكرش و دقت جديد نبود. 

از همين قبيل است مسأله قربانى و ذبح آن و نحوه استفاده از آن در ايّام حج. 

ه- تأكيد علماى اهل سنّت بر شكستن حصر مذاهب اربعه و كشودن باب اجتهاد به روى فقهاى معاصر نيز يكى ديكر از نمونهدهاى 
اين مطلب است؛ زيرا كثرت مسائلى كه در كتب يبشين مطرح نبوده؛ يا به كونةُ اجمالى مطرح بوده و در زمان و عصر ما به صورت 
مسائل جدّى درآمده سبب كرديده است كه علماى مذاهب مختلف در ادلهُ انسداد باب اجتهادء يا حصر در مذاهب جهاركائه دقت 
بيشترى كنند و در نتيجه به اين حقيقت واقف كردند كه نه هيج دليل معتبرى بر انسداد باب اجتهاد داريم و نه دليلى بر حصر در 
مذاهب جهاركانه. 

الب فقهاى اهل بيت عليهم السلام از همان آغاز قائل به انفتاح باب اجتهاد و عدم انحصار بودهاند. 


نمونههايى كه ذكر شد نشان مى دهد كه بن بستى در احكام اسلام وجود ندارد. آنجه بوده عدم انككيزه براى دقت بيشتر در متون بوده 
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ل ىب ب ؟__ببببببببببب 

.)١(‏ طبقات الفقهاءء آيهُ الله جعفر سبحانى» مقدّمه» ص 8؟". 
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مى شود واين خود يكى از جلوههاى خاتمتّت و جامعتت اسلام است. 
كفتار جهارم: كونه شناسى تآثير زمان و مكان 
اشاره 


حال كه با قلمرو و كيفيت تأثير زمان و مكان آشنا شديم بجاست كه با نكاهى ديكر به كونة «تأثير زمان و مكان در مفاهيم قرآنى)» 
در «سيرةٌ نظرى و عملى معصومان» و در «فتاواى فقهاى قديم و معاصر» نظرى افكنده شود, زيرا كونة تأثير زمان و مكان در هر يكك 


از موارد ياد شده متفاوت است. 
.١‏ كونة تأثير در مفاهيم قر آنى 


التاق 1ن وو طول لا ماله وس وكاكر ان مساك يزو لو وكدل! زرلل ادي مقن هر لبيك كر نطو لعاقسن كبهره كا 
تأر غود ادن فز آل كذاشطه الشدوعه كرقداق هه آبات مك وعدت طق برك تفاسير الشسازاى دازقدة هلا اناك مكى نرعاً 
متمركز در انذار و يادآورى مبدأ و معاد هستند» زيرا مردم جاهلى بايد آمادهٌ يذيرش اسلام مىشدند و نيز فشار مشركان» آيات صبر 
و مقاومت را طلب مىكرد. در حالى كه آيات مدنىء آياتى است كه در زمان تشكيل حكومت نازل شده است و ناظر بر جهاد براى 
حفظء توسعه؛ تداوم حكومت و نيز آموزش اخلاق مدنى و عبادى و اخلاقى و اجتماعى به مردم است. اكر كفته شود كه در مكه 
اصول دين و در مدينه فروع دين موضوع اصلى و غالبى نزول آيات بود سخنى درست است. 

ب) كونة دوم تأثير زمان و مكان در قرآن» نسخ بعضى آيات است. نسخ در حقيقت رفع حكم به سبب انقضاى زمان و مدّت آن 
حكم استء حكمى كه در موارد نسخ جعل مى شود در واقع مقتّد به زمان خاصّى است كه آن زمان يبيش خداوند معلوم و بيش 
مردم مجهول است. 0١١‏ و يس از يايان آن رسماً اعلام مىشود. 

آيات قبله و نجوا از نمونههاى بارز نسخ هستند. 

ج) كونهاى ديكر از تأثير زمان در مباحث قرآنى مواردى است كه خاص» طبق مصالحى مدتى بعد از زمان عام بيان مى شودء مثا 
عوازعاينة كارا فى الاق 1 لالجا عند كنا ستاك خام اردور دمن هرا لالض وبر لابن اكه سيد دقار روي 
موارد تخصيص را با كذشت زمانهاى مختلف بيان م ىكند» زيرا مصلحت در بيان تدريجى احكام است؛ مئلًا بعد از مدّتى مىفرمايد: 
اود ملك الفا و الذه ولقة الكاري ورج دو با ساسك تعر راب كيه صورت قدرسس اول )فك هايا ماده ساشين 
مخاطبان تأثير قطعى خود را بكذارد. آنجه كفته شد در مورد مطلق و مقيّد و مجمل و مبيين نيز صادق است. 


د) نوع جهارم تأثير» بعد از اتمام نزول آيات 


.5٠١ بداية المعارف الالهيهُ فى شرح عقائد الامامي ص‎ .)١( 
.128 بقره آيهُ‎ .)1( 
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قابل تصوّر است كه مربوط به فهم آيات در طول زمان و در ارتباط با نيازها و خواستههاى جديد مىشود, جنانكه در روايتى كه 
سابقاً إز امام صادق عليه السلام ذكر شد آمده است: 

«إِنّ الله تباركك و تعالى لم يجعله لزمان دون زمانٍ ولا لناس دون ناس فهو فى كل زمانٍ جديد و عند كل قوم غضٌ إلى يوم القيامة) 
ا بح باهي قر الى جه كرقةاى الاق امرك نكاد اتسي لبون له انيه كذهارل افاي هية _مانها ونكافيا سيران 
كوى همه نيازها در بستر زمان و كسترة مكان است و مطابق روايت فضيل از امام باقر عليه السلام: 

«يجرى كما تجرى الشمس و القمر 

؛ همانند جريان دائمى خورشيد و ماه. قرآن جريان و سريان دارد). ١؟)‏ 

قابل توجه است كه آنجه در طول زمان اتّفاق مىافتد يا فهم تازهاى است و يا تطبيق بر مصداق تازهاى. البنّهِ نبايد فراموش كرد كه 
منظور فهم تازه در جارجوبه قواعد باب الفاظ و ادبيات عرب است. 

#** تأثيرات جها ركانه فوق در مقام استنباط احكام نقش دارندء هر جند بيشترين نقش را بايد به تأثير در فهم آيات داد كه قبلا هم 
در فهم متون مورد اشاره واقع شد. 

اين نكته نيز كفتنى است با توه به اينكه قرآن يكى از منابع و بلكه اصلى ترين منبع استنباط است تأثير زمان و مكان در فهم آيات 


قرآنى خصوصاً در قسم جهارم؛ در بسيارى از موارد به معناى تأثير زمان و مكان در استنباط نيز هست. 
". كونة تأثير زمان و مكان در سيره نظرى و عملى معصومان عليهم السلام 


اشاره 


بيشواى معصوم؛ از خطا و نسيان در نظر و عمل منزّه است. در عين حال بين معصومان كاهى در نظر و عمل در طول زمان و نسبت 
به امكنةٌ مختلف تفاوتهايى مشاهده مىشود. اين تفاوت ناشى از نيازهاى زمان و مكان است و نه جيز ديكر: 


الف) تأثير در سيره نظرى و نحوةٌ كفتار 


اين اختلااف ناشى از شرايط و شأن صدور روايات است كه كاه در جهرهُ تعارض روايات» ظاهر مىشود كه فقها نخست آن را از 
طريق جمع دلا ؛ يعنى تخصيص و تقييد حل مى كنند و در صورت عدم امكان جمع دلالى؛ به سراغ اخبار علاجيه و مرججحات 
سندى مىروند و با استفاده از روش تعادل و تراجيح به علا-ج مىيردازند. در نتيجه يا يكى از دو دسته روايات را به جهت 
برخوردارى از بعضى مربجحات ترجيح مىدهند ويا در صورت تكافؤ وهم سنكك بودن به سراغ تخيير ويا تساقط و در نتيجه اصول 
عملى مىروندء مهم آن است كه اين تأثيرات و تغييرات وجود دارد بدون آنكه ضربهاى به عصمت آن امام معصوم عليه السلام 
بزند» زيرا اين اختلا-ف در تعبير و كفتار از شرايط خاصٌ زمانى و مكانى نشأت كرفته و در واقع مقتضاى زمان و مكان هر امام با 


امام ديكر متفاوت است؛ مثا يكى از آن بزركواران در شرايط 
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تقته و فشار حكومتهاى جار بوده و ديكرى در غير اين زمان. يا اينكه خصوصيات و شرايط زمانى و مكانى يكك امام اقتضا داشت 
كه مثلًا حكمى به نحو عام يا مطلق ادا شود و شرايط زمانى و مكانى امام ديكر مقتضى تقييد يا تخصيص بود. 


در كفتار ينجم به نمونههاى ديكرى از اين تعارض ظاهرى و راه حل آن اشاره خواهد شد. 
ب) تآثير در سيره عملى معصومان 


رسول خدا صلى الله عليه و آله خضاب مى كرد و امير مؤمنان عليه السلام كاه از خضاب يرهيز داشت )١١‏ و لباس خشن مى يوشيد و 
امام صادق عليه السلام لباس نرم و فاخرء «؟» رسول خخدا صلى الله عليه و آله و على عليه السلام حكومت مى كنند ساير ائمّه عليه 
السلام حكومت تشكيل نمىدهند. امام حسين عليه السلام قيام مىكند. امام حسن عليه السلام صلح مىكند و دهها نمونه از اين قبيل» 
حاكى از تأثير شرايط زمان و مكان در سيره عملى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام است. بديهى است 
هر كدام از معصومان اكر در شرايط ديكرى قرار مى كرفتند همان اقدام را انجام مىدادند» يس تغيير سيره. به معناى تغيير ارزشها يا 
احكام يا اصول نيست. 


". كونة تآثير زمان و مكان در فتاواى فقها 


كرجه بخش عظيمى از اختلاءف فتاواى فقها ارتباطى به شرايط زمانى و مكانى ندارد؛ نظير اختلافاتى كه از اختلاءف در مبانى 
رجالى؛ درايه؛ فقه الغ و تفاوت سطوح علمى فقها نشأت مى كيرد و نظير اختلافاتى كه از اختلاف در بعضى از مبانى اصولى به 
وجود مىآيد؛ مانند اختلافات فراوانى كه ابن ادريس در فتاوا با شيخ الطائفه دارد و جهت آن كرايش زياد وى به استدلالات عقلى 
و كريزش از اخبار آحاد استء بر خلاف شيخ طوسى كه خبر واحد را حبجت مىداند. «*) 

بخشى از اختلافات است كه شرايط و خصوصيّات زمانى و مكانى نقش مستقيمى در تحقّق آن دارد؛ نظير اختلافاتى كه نوع 
مؤالات و اتعتناناك ير عابهة ا كازهاى وما اع و رامكام عاض وبر لقي كعد من كديع سند فس از فقها كرا به تداك 
اهل كتاب و نسل بعدى فتوا به ياكى آنان مى دهند. فقيهان عصر حكومت دينى با فقيهان عصر غير حكومت,. فتاواى متفاوتى دارند» 
فقيهان عصر اينترنت و رايانه كه با سؤالات و نيازهاى جهانى روبهرو مىشوند و سفرهايى به جهان مى كنند قطعاً احكام ديكرى 
صادر مى كنند. اشتباه نشود منظور اين نيست كه آنها تحت تأثير محيط قرار مى كيرند و رنكك آن را به خود مى يذيرند» بلكه مقصود 
اخ الك كيه اماق جد بد ومشكلاق ى من يرقد كسيب عور بيقر درادلة شوو ادرو ابن :ادله كاه فقوا كاردا 


بيرون مى آورند. 


.)١(‏ نهج البلاغه. حكمت 17. و سئل عليه السلام عن قول الرسول صلى الله عليه و آله «غتيروا الشيب و لا تشتهوا باليهود» فقال عليه 
السلام: إِنْما قال صلى الله عليه و آله ذلكك و الدّين قَلَّ فأمَا الآن و قد انّسع نطاقه و ضرب بجرانه فامرؤٌ و ما اختار. 
(1). مجموعة آثار استاد مطهرى؛ ج 7١‏ ص 107. 


("). سرائر» جلد ”» صفحة 58 و ١م‏ 
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لازم به يادآورى است كه اين نوع اختلاف ميان ائتهُ مذاهب اربعه نيز وجود دارد كه كاه ناشى از تأثير زمان و مكان در استنباط و 
كاه ناشى از اختلااف در مبانى است. كاه امام يكك مذهبء خود نيز تغيير فتوا مىداد و كاه در يكك مذهب ميان فقهاى آن نيز 
اختلا.ف يديد مىآيد مثا طرز تفكر ابو حنيفه» عقلا-نى است؛ ولى در حدّ افراط؛ يعنى در فقه خودش ببشتر روى استدلال فتوا 
مى دهد به طورى كه اخبار و احاديثى كه به آن استناد م ىكند» بسيار كم استء لذا مسلكك ابو حنيفه قياس و مركز او در عراق و 
كوفه بود. 

معاصر او مالكك بن انس و مركز وى در مدينه بود. مالكك بيشتر به حديث اعتماد داشت و اكر جايى حديث نبود به سيرة صحابة 
ييغمبر صلى الله عليه و آله وكرنه به سيرةً تابعين اعتماد م ىكرد. 

قاقي فياثة زو بوذ. وى شاكرد شاك د ابو حيفه و ظاهرا شاكره أبو يوسق اسك مدان ذرغراق دوق فقه ابو حدق را اموت 
سيس زمانى نزد مالكك درس خواند. آنككاه به مصر رفت. مردم مصر به فتواى او عمل مى كردند و از همان زمان مردم مصر شافعى 
مذهب شدنك. 

أحمد بن حنبل تقريباً با حضرت هادى عليه السلام معاصر است. فقه او بسيار جامد است. او اساساً براى عقل حقّى قائل نيست. ١١‏ 

به اتفاق تمام فقها كتاب «حجة) يا «بغدادى)» مشتمل بر مذهب قديم امام شافعى بوده استء شافعى اين كتاب را به عنوان يكى از 
ييروان امام مالك و مجتهد در مذهب آن امام نوشت» يس مذهب قديم امام شافعى همان مذهب مالكك بوده است و مذهب جديد 
وى مذهب اجتهادى مستقل اوست كه در كتاب «الام) تبلور يافته است. (١؟)‏ 

شافعى در فتواى قديمء نظراتى ابراز كرد كه قول جديدش با آن مخالف است. برخى از فتاواى قديم و جديد وى به قرار ذيل است: 
الف) در قديم فتوا داد آب راكد اكر زياد باشد, بر اثر ملاقات با نجس ناياكك نمى كردد ؛ ولى در كتاب الامء (ج ١‏ ص ©) فتوا 
به نجس بودن آن داده است. 

ب) در نمازهاى جهريه تأمين [ كفتن آمين» يس از قرائت حمد] را مستحب دانسته؛ «©1 ولى ظاهر كلام او در كتاب الام (ج ١ص‏ 
48)) من رسائد كه تميق تطلقا وانجي اسك 

ج) كسى كه در شب نيت روزه كند» سيس مجنون شود روزة اودر صورتى صحيح است كه در جزئى از روز از جنون بهبود يابد؛ 
«0 ولى از كتاب الفقه على المذاهب الاربعة (ج .١‏ ص 278) معلوم مى شود كه فقهاى مذاهب همككى اتّفاق دارند روزة او به هيج 
وجه صحيح نيست. و در قضاى آن اختلاف است؛ شافعيّه معتقدند اكر شبانكاه جيزى را بخورد كه در روز عقلش را زايل كند. بايد 
روزة آن روز را قضا كند وكرنه لازم نيست. 


٠١ -47 ص‎ 27١ مجموعه آثار استاد مطهرى. ج‎ .)١( 

(0). تجزيه و تحليل زندكانى امام شافعى» ص -١8٠‏ 181. 

()- ه. همان مدركك. ص -١85‏ 185 و الامام الشافعى فى مذهبيه القديم و الجديد, دكتر احمد غراوى عبد السلام» ص .20١‏ 

-)©( 

-)0( 
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امام شافعى در عقد ازدواج» هم شأنى وهم طرازى شوهر با همسرش را تنها در ديانت و اخلاق اسلامى لازم شمرده؛ ولى جمعى 
ديكر از فقهاى شافعى» مثل أبو إسحاق شيرازىء امام الحرمينء غزالى و قفال كفتهاند: تنها ديانث و اخلاق اسلامى كافى نيست» 
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بلكه در جند امر ديكر مانند حريّتء نَسَبء شغلها و موقعيتهاى اجتماعى و ... مطابق نظر برخى» در ثروت و دارايىء نيز بايد كفو و 


هم شأن همسرش باشد. )١١‏ 

كفتار بنجم: نتايج تأثير 

اشاره 

قائل شدن به تأثير زمان و مكانء داراى فوايد فراوانى است كه به تعدادى اشاره مى شود: 
الف) حلّ تعارض ظاهرى موجود در سيره نظرى و عملى معصومان عليهم السلام 


غرض از نقش زمان در علا-ج تعارض»ء دست يافتن به يكك جمع دلالى و عرفى و در نتيجه رفع تعارض ظاهرى است؛ نه آنكه مراد 
ترجيح روايتى بر روايت ديكر ودر نتيجه حكم به جدذى بودن صدور يكى وعدم جدّى بودن صدور ديكرى باشد؛ جنان كه در 
حمل بر تيه جنين علا-ج مى شود. به بيان ديكر: مقصود اين است كه با فرض صدور و جدّى بودن استعمال در هر دو روايت» هر 
يك از آن دو مربوط به زمان يا مكان يا شرايط ويزهاى هستندء لذا با هم تعارض ندارند. 

نمونههايى از تأثير زمان و مكان در حل تعارض در سيره نظرى و عملى معصومان عليهم السلام از نظر فقهاى اهل بيت عليهم السلام 
عبارتاند از: 

.١‏ اخبار مربوط به خمس به دو طايفه تقسيم مىشوند. در ميان روايات مربوط به تحليل و عفو خمسء اخبارى وجود دارد كه از 
لحاظ سند صحيح و از جهت دلالت نيز كُويا و رساست؛ مانند صحيحة فضلا 7 از امام باقر عليه السلام كه از امير مؤمنان على عليه 
السلام نقل مى كند كه فرمود ١‏ شيعيان مااز يرداخت خمس معافاند). «3) 

طايفة دوم بر شدت مطالبة خمس دلالت دارد؛ مانند روايت محمّد بن زيد طبرى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام كه در 
ياسخ به يكى از تيار فارس دربارة حكم خمس فرمود: «خمسء كمكى براى دين و عيال و مواليان ماست و ما آن را نمىبخشيمء 
زيرا با آن آبروى خويش (و بيروان خود) را در برابر سيطرة دشمنان» حفظ مى كنيم» يس آن رااز ما دريغ مداريد». ©" 

شكى نيست كه اختلاف اين دو طايفه از روايات به تفاوت شرايط زمانى امام باقر و امام رضا عليهما السلام بر مى كردد. 


؟. علاوه بر آيات قرآن» روايات اسلامى نيز 


.5:09 -1١ ر. كك: تجزيه و تحليل زندكانى امام شافعى» ص‎ .)١( 

(1). محمّد بن مسلم» زراره و أبو بصير. 

(*). وسائل الشيعة» ج #ء ص 20/8 ح .١‏ 

(؟). همان مدرك, ج 8 ص 72/0 ح ”. 
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دلالت براين دارد كه مسلمانان در آغاز اسلام مأمور به هجرت بودند؛ يعنى هر جا و هر موقع اسلام مىآوردند بايد به سوى مدينه 
حركت كتند؛ ولى در بعضى از روايات هجرت را واجب نمىدانند» حتى اين حكم مقد به اين شده است كه بعد از فتح مكه 
هجرتى در كار نيست. 

اين دو روايت هركز با هم منافاتى ندارند» زيرا هجرت مخصوص زمانى بود كه عدَّهُ مسلمانان كم و يايكاه اسلام مدينه بود و 
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مى بايست همه در آنجا اجتماع كنند نا قّت و قدرتى حاصل شود؛ ولى بعد از فتح مكه و سيطرة اسلام بر جزيرة العرب ديكر 
هجرت,. فلسفة خود رااز دست داده بود. 

*. در حديثى مى خوانم نيم كه طبق فرمودة بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله خضاب كردن (رنكك كردن موها) براى مردان مستحبٌ 
است؛ ولى هنككامى كه در اين باره از على عليه السلام سؤال كردند» فرمود: 

«إنّما قال صلى الله عليه و آله ذلكك و الدَّينٌ قَلّ فأمَا الآن فقد انّسع نطاقه و ضرب بجرانه فامرؤ و ما اختار 

؛ اين مربوط به زمانى است كه بيروان اسلام اندكك بودهاند (و جهرههاى جوان سبب قوّت و قدرت بود) اما امروز كه اسلام كسترش 
يافته و نظام اسلامى استوار شده» همه در اين امر مخيّرند). )١١‏ 

اللي ل ل و رمس لسار روي 
طرفداران خود, (- جنكك» يا ١‏ «صلح و بىطرفى» را بركزيدهاند. 

0- در روات اام منادف اق للم دزياسع موا رياز كزارين أرط لزنا رجلا يل 1 سه روز فرمودهاند: 

«لا بأس بذلكك اليوم, إن رسول الله صلى الله عليه و آله إِنّما نهى عن ذلكك أولا أن التاس كانوا برل مجهردين 

؛ اين مسأله (نكتهدارى كوشت قربانى در منلِم بيش از سه روز) در اين زمان (زمان امام صادق عليه السلام) اشكالى ندارد و نهى 
رسول خدا بدين جهت بود كه مردم آن زمان در تنكى معيشت به سر مى بردند). )7١‏ 

#. سيره عملى رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز كاهى در زمانهاى مختلف بر حَسَب اوضاع و شرايط تغيير مىكرد؛ مثلًا آن حضرت 
در شرايط سالهاى آغازين بعثت» در براير آزار مش ركانء به مسلمانان اجازهٌ برخورد قهرآميز نمىداد و فقط امر به صبر و شكيبايى 
مى نمود؛ ولى يس از آن در مدينه» يس از تشكيل حكومت و فراهم ساختن عِدّه وعُدَّهه در برابر آزار مشركانء دفاع سرسختانه كرد 
و دستور به مبارزه و نبرد داد. «) 


همجنين آن حضرتء در حالى كه در نبردهاى بدر و احد و احزاب» با دشمنان برخورد قهراميز 


(1). نهج البلاغه» كلمات قصارء .١7‏ 
(1). وسائل الشيعة» ج .٠١‏ ص 2158 ح ه. 
ذه مراحل جهاد نيز به تدريج» تشريع شدء مرحلة اول. اذن دفاع: أذ لَِِينَ يتوق بأَنّهُمْ ظُلِمُوا ». ): .. حجء آية اخرةة 
مرحلة دوم. عقب راندن متعرّضين به مسلمانان: مإ لم بتكم و يفلم الشلم ». (... نساءء آيةٌ .)4١‏ 
مرحلةٌ سوم. بيكار با دشمنان نزديكثتر . :وا لين بوتكم ين فار و .. توبه آيةٌ *1717). 
3 
مرحلةٌ جهارم. جنكك تمام عيار: رفوع ا نكرة وق تيكو الاين ل . (بقره آيةٌ 197). 
دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: //7 
افكت :وامش ركان را تجازات من كرد در هالعراق فت سمكهد بن اسان شراط موسو أدهت نا همكان كرجنافه برخووه كرخاواا 


ب) تسهيل در احكام حكومتى 


احكام شرعى در يكك تقسيمبندى كلى به سه دسته تقسيم مىشوند: احكام اوّليهه احكام ثانويه و احكام حكومتى. 
ير واضح است كه ملا-كك وضع حكم و قرارداد احكام حكومتى» جيزى جز مصلحت اسلام و مسلمين نيست و روشن است كه با 


تحوّل در روابط» مناسبات» تكنولوزى و ... مصالح مردم دستخوش تغيير مى كردد. 
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فرمانهاى اجتماعى و حكومتى يبشوايان اسلام جون در راستاى مصلحت مزبور صادر شده نمى تواند ثابت بماند. مرحوم شهيد 
مطهرىء فلسفهٌ احكام حكومتى رادر شريعت» هم سازى و سازكارى قانونهاى اسلامى وييش بردن حاكميّت دين با شرايط 
كوناكون زمان و مكان مىذاند 6١‏ از اين رو باعوثر دانسقن زمان ومكان در اجتهاة امر حكومت كه مسألداى يبجيده .و دشواز 
استء آسان مى كردد. براى نمونه مى توان به موارد زير اشاره كرد: 

.١‏ مسألةُ ضامن بودن صنعتكر در صورت تلف مال در دست وىء از مسائلى است كه مى توان نقش زمان و مكان را در حكم مربوط 
به آن به وضوح مشاهده كرد. صنعتكران و صاحبان حرفههاى مختلف, هركاه متاع مراجعه كنند كان را براى تعمير و اصلاح نزد 
خود نككاه مىداشتند؛ ولى بر اثر حادثهاى تلف مىشد در صورث امين و درستكار بودن ضامن مال شئاخته نمىشدند. اين در حالى 
است كه در زمان امير المؤمنين على عليه السلام حضرت به نحو مطلق و به نفع مردم و حفظ اموالشان حكم به ضامن بودن آنها 
نمودند 22١‏ وبا توجه به اينكه «يد) آنها يد امانى است و مطابق قاعده» در صورت عدم تقصيرء ضمانتى نيست در عين حال حضرت 
حكم به ضمان به نحو مطلق فرمودند. 

اين نشان آن است كه در زمان حضرتش روحيه اهمال كرى در ميان صاحبان حرفههاى مختلف نسبت به حفظ اموال مردم غلبه يافته 
بود و حضرت با تويجه به ولايت و حاكمت خود و به تعبير علامةُ مجلسى 80 بر عهده داشتن وظيفة تأديب مردم,؛ و براى مبارزة با 
اين روحيه. حكم به ضمان به نحو مطلق (به كونهاى كه حتّى شامل اقلت امين آنها نيز مى شد) فرمودند و اين دليلى است بر نقش 
زمان در حكم حكومتى حاكم. 

". در بييمان صلح حديبتِه كرجه به حسب ظاهر امتيازاتى به كفار داده شد و از اين جهت بر جمعى از اصحابء كران آمد؛ ولى 
رسول مكرّم اسلام صلى الله عليه و آله با توجه به اشرافى كه بر مصالح اسلام و مسلمين داشت و مىدانست كه اين ييمان» در 


مجموع منافع فراوانى 


.30 -98١ اسلام و مقتضيّات زمان» ج 7 ص‎ .)١( 

(؟). وسائل الشيعة» ج 01 باب 74 از ابواب احكام الاجاره» ح 5 و .١7‏ 

(). مرآةٌ العقول» ج 219 ص 198. 
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رادر يى دارد» تن به اين ييمان داد. روشن است مصاحتى كه در اين كونه موارد» مورد نظر حاكم است تابع شرايط و مقتضيّات 


زمان و مكان است و بر اساس آن رقم مىخورد. 
ج) تسهيل در معيشت 


با يذيرش تغيير احكام بر اساس تغيير موضوع. مى توان نمونههاى فراوانى از تأثير اين قضيّه را در تسهيل امر معيشت مردم بيان نمود: 
.١‏ امام صادق عليه السلام در ياسخ اشكال سفيان ثورى بر نحوةٌ لباس يبوشيدن حضرت فرمود: «به تو خبر مىدهم كه رسول خدا 
صلى الله عليه و آله در زمانى كه مردم در سختى و فشار بودند» بسيار ساده بود و امروز كه مردم رفاه بيشتر دارند لباسهاى نيكوء 
شايستةُ مؤمنان است؛ نه كافران). )١١‏ 

١‏ أبو بكر نتضرهى مى كويده بر امام صادق عليه السلام وازه شدم كه مردى به قام كم سواج ال حضرت برسيد: فروش زين اسب 
وادوات جنكّى به شاميان جه حكمى دارد؟ حضرت فرمودند: «اشكال ندارد. 


شما در اين زمان مانند ياران رسول خدا در صلح و آرامش هستيد» دركيرى و جدالى نيست؛ ولى زمانى كه جنكك صورت بكيرد 
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در آن زمان فروش سلاح به آنان جايز نيست»). "١‏ 

*. در موضوع آداب زندكى نيز زمان و مكان مؤثّْر خواهد بود واين مطلب از روايت ذيل استفاده مى شود: 

١لا‏ تقسروا أولادكم على آدابكم فانهم مخلوقون لزمانٍ غير زمانكم 

؛ فرزندانتان را بر آداب خودتان مجبور نكنيد» جون آنان براى زمانى غير از زمان شما خلق شدهاند). 3 

*. در كذشته سن و سال خاصّى براى كار كردن جوانان و نوجوانان وجود نداشت. در دستورات شرع نيز دستور خاصضّى در اين 
زمينه ديده نمى شود؛ ولى در عصر ما به جهت حفظ نيروى نوجوانان و لزوم ادامة تحصيل براى آنهاء در بسيارى از محافل جهانى 
سنّ خاصّى براى كار در نظر كرفتهاند و به كار كرفتن كودكان را قبل از آن ممنوع شمردهاند. بعضى از محافل اسلامى نيز اين 
مصوبه را به جهت مصالح قطعى و مسلّمى كه دارد يذيرا شدهاند. 


د) هماهنكى ساختن اسلام با نيازهاى واقعى زمان 


يكى از مسائل نوييداء جايكزينى رأى دادن به جاى دست دادن و بيعت در قديم است. امروزه به جاى بيعت با دست, رأى موافق 
خود را در صندوق مىاندازند. 

فقيهى كه دو عنصر زمان و مكان را در اجتهاد دخيل مىداند مى كويد: آنجه موضوعيّت دارد «اعلان اطاعت» به ييشوا يا فقيه حاكم 
است. اين موضوع» سابقاً در نظر عرف با دست دادن تحمّق مىيافت و امروز با رأى دادن و به اين صورت» جايكزينى يكى را از 


فيكرق» خل عى كاده 


.28 كافى؛ ج ل ص‎ .)١( 

(). همان مدرك, ج 7 ص .١١7‏ 

(). شرح نهج البلاغةً ابن ابى الحديد, ج 7 ص 587. 
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به بيان ديكر: از آنجا كه اسلام ياسخكوى همةٌ احتياجات انسان استء. شكل ياسخككويى به نيازهاى انسان در زمانهاى مختلف فرق 
فى كند كه اين با دخالت زمان و مكان در اجتهاد قابل تحقّق است. آنجه امروز به عنوان «مسائل مستحدثه) مطرح استء دستاورد 
عنصر زمان است. منفعت در عقود بانكى» خريدوفروش اعضاى انسان. خريدوفروش خونء بيمه. قانون كار مقرّرات راهنمايى؛ 
محيط زيستء معادن. حقوق بين الملل» سفر هوايى» دوقلوهاى به هم جسبيده و شركت در انتخابات از طريق رأى دادن از جمله 
مسائلى است كه در صدر اسلام هنكام صدور احكام؛ وجود نداشت؛ با مؤثّر دانستن دو عنصر زمان و مكان در اجتهاد مىتوان 


ه) رفع عسر و حرج 


عسر و حرج از عناوين نسبى و اضافى هستند كه با توجه به شرايط زمان و مكان (اختلا.ف اشخاص و حلاءت آنها) د كركون 
مى شوند. قاعدة نفى عسر و حرج بر بسيارى از احكام حكومت مى كندء فقيه با تشخيص موارد عسر و حرج كه با اختلاف زمان و 
مكان مختلف مىشود. مانع از به سختى افتادن مردم مىشود. امروز به جهت عادت كردن مردم به وسائل جديدء رفتن به سفر حج 


به روش قديم (يياده يا مركب حيوانى) عمل بسيار دشوار و نوعا حرجى به شمار مىآيد و قهرا حكم وجوب حج از عهدة كسانى 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه اللا از علل ب 
كه امكانات و وسائل امروزى را در اختيار ندارند» به حكم قاعدةٌ «لا حرج) برداشته مى شود. 

فصل دوم: شبهات و سؤالات 

الف) مخدوش شدن جاودانكى احكام اوّلِيةَ اسلام 


اككر زمان و مكان را دخيل در احكام و سبب تغر آن بدانيم نتيجهداش اين است كه اسلام؛ دينى جاودانه و احكام آن ابدى نباشد و 
جنين جيزى با اصل ابدى بودن احكام (حلال محمّد حلال الى ) ... سازكار نيست. 

ياسخ: در مباحث قبل به خوبى روشن شد كه احكام اسلام تغييرى نم ىكند و آنجه در واقع تغيير مىيذيرد موضوعات احكام است؛ 
بس خدشهاى به جاودانكى احكام وارد نمىشود؛ مثا اكر شراب سركه شود و حكم حرمت تبديل به حليِت كردد, قطعاً كسى 
نمى كويد بر جاودانككى احكام اسلام خدشه وارد شده است. 


ب) مصلحت محورى و مصالح مرسله 


اشكال اين است كه مطابق آنجه كذشتء مصلحت بيايهُ صدور احكام استء فقيه با تشخيص مصلحت حكمى را صادر مى كند و 
اين همان مصالح مرسلة برادران اهل سنت است كه هنكام فقدان دليل شرعى معيّن» به آن تمشكك مى جويند. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 79١‏ 

به تعبير ديكر: فقهاى اهل سدّت در مواردى كه نص و حكم شرعى وجود ندارد؛ به مصالح مرسله متمسكك مىشوند در حالى كه 
اين مطلب مورد قبول فقهاى اماميّه نيست. 

ياسخ: اصول فقه شيعه كرجه بر تابعيت احكام از مصالح و مفاسد واقعيه در مقام ثبوت» ياى مىفشارد؛ ليكن در مقام اثبات آنجه را 
كه به نظر انسان مصلحت مىآيد تا وقتى كه مفيد علم نباشد» يشتوانه استنباط حكم كلى الهى قلمداد نمىكند. 0١١‏ به بيان ديكر: 
مقصود از مصلحتى كه فقيه شيعى به آن تمشكك مى كند مصلحتى است كه دخالت آن در حكم قطعى باشد در حالى كه در مصالح 
مرسلة اهل سنّت مصالح ظنْى نيز مورد قبول است. 


ج) عرف محورى و عرفى شدن دين! 


شبهه اين است كه با ورود دين به صحنة سياست و دخالت تأثير زمان و مكان در احكام؛ دين عرفى خواهد شد و قداست خود رااز 
دست خواهد داد. به بيان ديكر: كره خوردن دستككاه فقاهت با دستكاه دولت باعث مىشود نهاد سياست آثار و مقتضئات خود را به 
نهاد دين تحميل كند. دولت به ويزه در عصر مدرنء مهمترين كانون عرفى كننده است. 

دولت براى بقا در جهان مدرن بايد دائماً به محاسبه مقدورات و محدوديّتها و هزينهها و فايدهها و تهديدها و فرصتها بيردازد» و همه 
اين متغئرات» عرفى شدن را به دين تحميل مى كند تا حكومت به عنوان دين باقى بماند. 

ياسخ: عرف تنها از عناصر مورد اتكاى فقها در شناخت موضوعات احكام است؛ نه خود احكام. 

عرف به شفاف سازى موضوعات براى كشف احكام آنها در جارجوب ضوابط دين مىيردازد و آنجه مورد اشكال است تابعيت 
دين از عرف است كه جنين جيزى با صرف دخالت عرف در تشخيص موضوعات اثفاق نمىافتد. 

توضيح اينكه: ضرورتها و بنبستها و مشكلاتى كه براى حكومت رخ مىدهد هركاه در جارجوبة عناوين ثانويه قرار كيرد حكم 
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امور مسلمين تنها از طريق انتخابات نمايند كان مردم كارساز است به سراغ آن مىرويم؛ زيرا كه ضرورت ايجاب مى كند و ضرورتها 
از عناوين ثانويه است_جنانكه در حديث معروف وارد شده: 

«ليس شىء مما حرّم الله إِنّا و قد أحله لمن اضطرٌ إليه 

؛ هر جيزى كه حرام است خداوند آن را براى افراد مضطر حلالل مىكند». 7١‏ به طور مسلّم؛ ممكن است جيزى ذاتاً مباح باشدء 
مانند انتخابات» ولى ضرورتها آن را به مرحلة وجوب سوق دهد. 

از سوى ديكرء مراجعه به عرف براى تشخيص موضوعات احكام غير از عرف كرايى است كه تلاشى ايدئولوزيكك به منظور مقابله با 


.١(‏ اصول الفقه (مظفر). ج *؛ ب ع؛ دليل عقلى. 
0 مستدركك الوسائل» ج 0_3 ص 16 
دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 797 
نكتة قابل توه در محل بحث اين است كه قضاياى شرعيه- جنانكه در علم اصول ثابت شده- به نحو قضاياى حقيقيهاى صادر 
مى شود كه دايرة شمول آن فراتر از افراد موجود در زمان صدور حكم است و در واقع به قضاياى شرطيه بر مى كردد. كرجه ممكن 
است خصوص موضوع در اين كونه قضايا در طول زمان تغيير يابد ويا مصاديق جديدى براى آن به وجود آيد و به تبع تغيير 
موضوعء حكم نيز تغيبر بيدا كند؛ ليكن شرطيت و تلازمى كه در اين كونه قضايا وجود دارد (اكر جنين باشد جنان مى شود) يبوسته 
ثابت است و اتفاقاً روح و جوهرة اين كونه قضايا به همان شرطيت و تلازم بازمى كردد و روشن است كه جابجايى يا تغيير موضوع و 
يا مصداق و حتى تغيير محمول قضيه به تبع موضوع. منافاتى با ثبات و دوام حكم «مشروط؛ كه در اين قضيه ديده مى شود ندارد. 
مثلًا ليه الدع شر انه صراودى قوق طوق ع انداسك و ال كفت نا 

عكم كلى ابيع ' م حرام؛ خريدوفروش خون حرام است» باز به اصل كلى 
«انْ الله إذا حرّم شيئاً حرّم ثمنه 
؛ ه ركاه خداوند جيزى را حرام كند يول حاصل از فروش آن نيز حرام است» 2١١‏ مى كند؛ حال اكر شرط عوض شد؛ يعنى يكك 
شىء مانند خون كه سابقاً منافع آن منحصراً حرام بود؛ در زمان ماء منافع حلالى براى نجات جان انسانها يبدا كرد» طبيعى است كه 


جزاى اين شرط كه حرمت خريدوفروش استء عوض خواهد شد. 
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.١‏ قرآن كريم. 

؟. نهج البلاغه. (با تحقيق دكتر صبحى صالح). 

". الاتقان فى علوم القرآن» جلال الدين سيوطىء دار ابن كثير» بيروت» ١1518‏ ه. ق. 

؟. اسلام و مقتضيات زمان, علامة شهيد مرتضى مطهرىء انتشارات صدراء جاب هشتمء ١19/7‏ ش. 

ه. اصول الفقه الاسلامى» دكتر وهبه زحيلى» دار الفكر. دمشق, ١508‏ ق. 

*. الامام الشافعى فى مذهبيه القديم و الجديد, دكتر احمد غراوى عبد السلام. 

/. بحار الأنوار» علَامة مجلسىء مؤْسَسة الوفاء» بيروت» جاب دوم 160 ق. 

8. بداية المعارف الالهِيَُ فى شرح عقائد الاماميّة» محسن خرازىء جامعة مدرّسين قم» جاب هفتم» 167١‏ ق. 
4. تحرير المجله» كاشف الغطاءء المكتبة المرتضويّه مكتبة النجاح تهران و مكتبةٌ فيرو زآبادى قم؛ 1789 ق. 
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.٠‏ تجزيه و تحليل زندكانى امام شافعى؛ عبد الله احماديان» نشر احسان. 

.١‏ تفسير القرطبى؛ (الجامع لاحكام القرآن»» أبو عبد الله محمد بن احمد قرطبىء دار احياء التراث العربى؛ بيروت» 1508 ق. 
؟.. التنقيح فى شرح العروة الوثقى؛ آيهُ اللّه خويى؛ المطبعة العلميّه قم جاب دوم, 1807 ق. 

.٠‏ تهذيب الاحكام؛ شيخ طوسى. دار الكتب الاسلاميه» جاب جهارم؛ ١788‏ ش. 


.77١ ح ١0؛ تفسير قرطبى» ج 7 ص‎ :.13٠١ عوالى اللثالى»؛ ج ؟» ص‎ .)١( 
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.١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفىء دار الاحياء التراث العربى» بيروت» 198١‏ م. 

.١5‏ دروس فى علم الاصول» شهيد محمّد باقر صدرء مجمع شهيد صدرء اسماعيليان» قم» جاب دوم 1608 ق. 
©. شرح نهج البلاغةٌ ابن ابى الحديد, دار الاحياء التراث العربى» بيروت؛ جاب دوم؛ 1788 ق. 

.١‏ طبقات الفقهاء» جعفر سبحانى» مكتبة توحيد» قم» جاب اول» ١118‏ ق. 

8. عوالى اللثالى» ابن ابى جمهور احسائى» تحقيق سيد مرعشى و مجتبى عراقى» جاب سيد الشهداء؛ قم جاب اول» *150 ق. 
4. الفقه على المذاهب الاربعة» عبد الرحمن الجزيرىء دار الفكر بيروت. 

.”٠‏ الفروقء علامه قرافى؛ دار الكتب العلمته؛ بيروت»؛ جاب اوّل؛ ١814‏ ق. 

.١‏ فوائد الاصولء ميرزا محمد حسين نايينى» جامعةً مدرّسين قم ١5١15‏ ق. 

؟". القواعد و الفوائد» شهيد اول» منشورات جمعية منتدىء النشر نجف اشرفء مطبعة الآداب» 198١‏ م. 
؟”. الكافى» أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى» دار الكتب الاسلاميّه. تهران» جاب سومء ١817‏ ش. 
*7”. كيهان انديشه» شمارة 59. 

". مجمع الفائد و البرهانء محمّق اردبيلى» جامعة مدرّسين قم؛ 16١1١‏ ق. 

16 مجموغة آثا استاذ شهيد علامة مركقى تطهرق رخمه الثاء التشاراك ضدرا: 

. مختصر النافع» محقّق حلى. مؤْسَسةُ مطبوعات دينى؛ ١17/8‏ ش. 

8. المدخل الفقهى العام محمّد مصطفى الزرقاء. مطبعةُ طربين» دمشق 1988. 

4 مرآةٌ العقولء علامة محمد باقر مجلسىء دار الكتب الاسلامتهء تهران» جاب اول؛ ١88‏ ش. 

.٠‏ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى طبرسىء مؤْسّسة آل البيت» قم» جاب اول» ١507‏ ق. 

.١‏ معجم الاوسطء سليمان بن احمد طبرانى» تحقيق ابراهيم الحسينى» دار الحرمين. 

؟". مفتاح الكرامة» علامه سيد جواد عاملى؛ جامعة مدرّسين قم؛ جاب اوّل» 1575 ق. 

“*. مصباح الفقاهة؛ آي الله خويى» وجدانى؛ جاب اوّل؛ ١8‏ ش. 

ع". الموافقات» شاطبىء دار الكتب العلميّه» بيروت. 

د" نهاية الحكمة؛ علامه طباطبايى؛ جامعة مدرّسين قم؛ جاب يازدهم؛ ١610‏ ق. 

©*. وسائل الشيعة» حرٌ عاملى» مكتبة الاسلاميّه» تهران» جاب سومء 1790 ق. 
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اشاره 


العنهاد او كلل لقنن 
اجتهاد از نظر اصطلاح 

اقسام اجتهاد 

مضو ار اتسياء دو عتوان بعية 

لزوم فراكيرى بعضى از علوم بيش نياز اجتهاد 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 791 

علوم بيش نياز اجتهاد 


دراين بخش به ينج مطلب اشاره مىشود: 
1 اجعياد اذ نكل لحت 

؟. اجتهاد از نظر اصطلاح 

“. اقسام اجتهاد 

مقصوة از الجعياد دو هداق نع 

ه. لزوم فراكيرى بعضى از علوم بيش نياز 


.١‏ اجتهاد از نظر لغت 


صفحه عامل از عزل 07 


اجتهاد در لغت از ريشه «جَهْدا به فتح جيم, يا از «ججهد) به ضُمٌ جيم است؛ فتومى مى كويد: «البججهد بالضم فى الحجاز و بالفتح فى 
غيرهم الوسع و الطاقة» "١١‏ و نظر ابن فارس جنين است: «الجيم و الهاء والدال؛ أصله المشقةٌ ... و الججهد الطاقة» «» و ابن منظور 
مى كويد: «الجَؤْد و الججهد بمعنى الطاقةٌ» يعنى جود و ججهد به معناى قدرت و توانايى است و در همين كتاب آمده كه (جهُد) به 


معناى سختى و رنج است و«جهد)» به معناى طاقت و توانايى است: وق 


راغب اصفهانى مى كويد: «الجهّد و الججهد الطاقة و المشقّةى نيز: «الجهد الطاقة» و «الجهد الوسع) و سرانجام كفته است: «الاجتهاد 
أخذ النفس ببذل الطاقةُ و تحمّل المشقةُ «©)؛ اجتهاد آن است كه انسان در انجام كارى نهايت طاقت و توان خويش را به كار كيرد 


و رنجها و سختىها را تحمل كندا. 


حق آن است كه تحمل مشفّت و سختى از لوازم به كار كرفتن نهايت قدرت و توان است. اجتهاد در لغت به معناى استفاده كردن از 


تمام قدرت و توان استى كه لازمهاش در رنج و سختى قرار كرفتن مى باشد. « 


يه شريفه: «لا يَجِدُونَ إلا جَهْدَهُهْ) «©) به همين معنا اشاره دارد» يعنى بيش از توان نمىيابند. و در 


(01. مصباح المنير» مادة «جهد). 
(1). مقاييس اللغه. ماده «جهد). 
رةه لسان العرب» ماذةٌ «جهد). 
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(6). مفردات. ماده «جهد). 

(0. أنوار الاصولء ج 2 ص 298. 

(29). توبهء آي هلا. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /79 

نهج البلاغه نيز به اين معنا آمده: 

«ولا يؤدّى حقّه المجتهدون 

؛ كسانى كه نهايت قدرت و توان خويش را به كار كيرند نمى توانند حقّ يرورد كار متعال را ادا كنند)». )١١‏ 

اين واه كاه در مواردى كه انسان» الشياض ثقيل و ستكيق راسمل كلد يا أن رااز زمين بردارد نيز استعمال مى شود. ١؟)‏ 

لذابه كسى كه ضروريات دين را به دست مىآوردء نمى كويند اجتهاد كرده؛ ولى براى فقيهى كه مسائل ييجيدة فقهى و احكام 


شرعى را از منابع آن استنباط كرده اين وازه را به كار مىبرند. 
؟. اجتهاد از نظر اصطلاح 


علماى اصول براى اجتهاد معانى و تعاريف مختلفى ذكر كردهاند كه به بعضى از آنها اشاره مى شود: 

الف) هركاه كسى در تحصيل و به دست آوردن ظن به حكمى شرعى تمام توان و همه قدرت خويش را به كار كيرد» در اين 
صورت مى كويند: او اجتهاد كرده و مجتهد است. (”)» 

اين تعريف اكر جه در كلمات بعضى از علماى اماميّه ديده مى شود «5»» ولى ريشةٌ اصلى آن در كلمات غير اماميّه (عامّه) است «8)؛ 
زيرا عامّه ظن به احكام را به طور مطلق حبجت شرعى مىدانند و آنجه نزد اماميّه معتبر است ظنون خاضّى است كه دليل خاص بر 
حجيّت آن اقامه شده باشد. 

ايراد ديكر اينكه وجهى ندارد تعريفء مقتّد به تحصيل ظن به حكم شرعى بشود؛ جون اككر بذل وسع و طاقت در تحصيل علم به 
حكم شرعى شود نيز» اجتهاد صدق مى كند. «2) 

ب) «الاجتهاد هو استفراغ الوسع فى تحصيل الحيَدِهُ على الحكم الشرعى؛ اجتهاد عبارت از به كار كرفتن همه توان و قدرت و بذل 
وسع و طاقت است در به دست آوردن حجت بر حكم شرعى'. /37١‏ 

يكى از اشكالاتى كه به اين تعريف مى شود اين است كه در تحقق اجتهاد» نهايت تلاش و به كاركيرى تمام توان و نيرو در مقام 
فحص لازم نيستء بلكه اكر به قدرى فحص و تحقيق كند به كونهاى كه از وجود دليل مخالف يا مخض ص و يا مقتد مأيوس شودء 
كافى است كه به ظاهر دليل اول اخذ كند و ديكر نيازى نيست كه همه توان را در مقام فحص و تحقيق مصرف كند. 4 مكر اينكه 
منظور از تمام وسع» همان مقدار عرفى فحص باشد. 

ج) تعريفى كه در تنقيح آمده؛ و آن عبارت است از «تحصيل حتجت بر حكم شرعى). 41) 


.١ نهج البلاغهء خطبة‎ .)١( 

(1). المستصفى» ج 7 ص ١8"؛‏ الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص #48 الاصول العامة للفقه المقارن» ص ١28؛‏ ارشاد الفحول» 
ص ١١8؛‏ المحصول (فخر رازى)» ج 7 ص 570. 

(؟). كفاية الاصولء ج 7 ص 877؛ إرشاد الفحول» ص ١5!؛‏ الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص 3598 

(). مبادى الوصول الى علم الاصولء ص .55٠‏ 
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(0). شرح مختصر حاجبى» ص .58٠‏ 

(6). انوار الاصول» ج 2 ص 0917. 

(0»). همان مدركك. ص 218. 

(6). همان مدركك. 

(9). التنقيح فى شرح العروة الوثقى» ج ١‏ ص 77. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 799 

الى اريتك اك مجه اق اريت كرك تيضر و كلها تر انتعهول ابرافتي كلدي انواوو م شود ابق انيت كه كناف عسل فاك قد 
مى شودء زيرا او نيز حيجت بر حكم شرعى را از طريق قول مجتهد تحصيل مى كند منتها از طريق دليل اجمالى. 

د) تعريفى كه نزد مشهور علماى اصول مورد قبول است و خالى از اشكالات سابق استء كفتهاند: 

«الاجتهاد هو استخراج الحكم الشرعى الفرعى او الحيجهُ عليه عن أدلّتها التفصيلية؛ اجتهاد عبارت است از استخراج و استنباط حكم 
شرعى فرعىء يا حبجتى شرعى بر حكم شرعى فرعى از طريق دليلهاى تفصيلى'. ١١‏ 


". اقسام اجتهاد 
اشاره 


اجتهاد تقسيماتى دارد و هدف ما در اين مقام؛ بيان همه اقسام آن نيست»ء تنها جهت روشن شدن مفهوم اجتهاد در عنوان بحثء به 
بعضى از آنها اشاره مى شود. 

اول. اجتهاد مطلق و متجزى 

الف) اجتهاد مطلق آن است كه در انسان قدرت و ملكداى يديد آيد كه به بركت آن توان استنباط و استخراج احكام فعلى (وظايف 
فعلى خود و مقلسدانش) را از امارات معتبره يا اصول عماكِه معتبره بيدا كند و بتواند همه احكام نظرى فقه را از منابع آنها به دست 
آأورد. 

به بيان ديكرء از آغاز كتاب طهارت تا يايان كتاب ديات هر باب و مسألهاى كه بيش مىآيدء قدرت اجتهاد داشته باشد و بتواند 
حكم آن را استنباط و استخراج كند. نام جنين قدرت و ملكهاى, اجتهاد مطلق و نام دارنده آن مجتهد مطلق است. 

ب) اجتهاد متجرّى آن است كه در انسان قدرت و ملكداى يديد آيد كه با آن بتواند در بخشى از احكام شرعيه؛ استنباط و اجتهاد 
كفن انا ذو عاب طبارت ادو هنة حياداك) ول مو بان معسياى فق ناورك اعيا د تداع بالقد و ملكة در أو تاهد» ضاتخب 


جنين اجتهادى را مجتهد متجزّى كويند. زفق 
دوم. اجتهاد عام و خاص 


الف) اجتهاد خاصء يعنى رأى و نظر شخصى فقيه در موارد فقدان نص. اكر فقيه در طريق استنباط و كشف حكم شرعىء دليل و 
نضّى از قرآن و سنّت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله بيدا كرد» به همان عمل مى كندء وكرنه به سراغ رأى و نظر شخصى خود 
مى رود و بررسى مى كند كه كدام طرف از نظر مصالح ترجيح دارد» همان طرف را مى كيرد و به عنوان حكم, فتوا مىدهد. اين نوع 
اجتهاد در ميان علماى اماميّه قابل قبول نيست و طرفداران آن فقط در ميان فقهاى اهل سنْت مى باشند. 
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.213 انوار الاصول» ج *؛ ص‎ .)١( 

.)١(‏ شرح كفايةُ الاصولء ج ف ص 787- ١8"8؛‏ ارشاد الفحول» ص 76؟؛ المستصفىء ج 7. ص 08:"؛ الإحكام فى اصول الأحكام 
ج *, ص 91-98 قوانين الاصولء ج ”. ص 787؛ مبادرئ الوصول إلى علم الاصول. ص 7©7؛ مصباح الاصولء ج 7 ص .66١‏ 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7٠١‏ 

ب) اجتهاد عام كه همان معناى معروفى است كه در فوق كفته شدء يعنى قدرت استنباط در جميع احكام فقهى و استخراج آن از 


روى ادلّه تفصيلى. )»١١‏ 
؟. مقصود از اجتهاد در عنوان بحث 


مقصود از اجتهادى كه در اينجا از آن بحث مى كنيم و مىخواهيم بدانيم كه به جه علومى نياز دارد» اجتهاد مطلق به مفهوم عام آن 


00 


استء نه اجتهاد متجرّى و نه اجتهاد خاصء به معناى رأى و قياس و استحسان و مانند آن در موارد فقدان نصّ. 


ه. لزوم فراكيرى بعضى از علوم بيش نياز اجتهاد 
اشاره 


فراكيرى هر يكك از رشتههاى علمى مانند طبّ» رياضىء شيمى و ... در حدّ تخصصء نياز به يكك سلسله علوم مقدّماتى دارد كه 
بدون آنها رسيدن به مرحلة تخصص و صاحب نظر شدن در آن رشته غير ممكن است؛ مثلًا انسان در صورتى مى تواند در مراحل 
غالق داتشكاهى رشتة طثه رياضى يا 

شركت كند كه قبلا كاهى مقدّماقن از أبن وشتدها داشته باشد. 

اجتهاد مطلق به مفهوم عام آن نيز از اين قانون مستثنا نيست» يعنى اجتهاد نيز مرحلهاى كارشناسى و تخصّصى است كه مجتهد با 
رسيدن به آن مرحله مى تواند احكام شرعيَةُ فرعيّه را از ادلّهُ تفصيلى استخراج و استنباط كند. لذا شخصى كه تصميم كرفته به اين 
مرحله تخصصى راه يابد» مى بايست مجموعهاى از علوم يبش نياز اجتهاد را فرا كيرد. ١؟)‏ 

الكه حمكن امت اسان حفن از انت علوفن ا كدا يدا اشار من شرق اننطوو قطوقي ا كاف داقن بافنا و ندرا ذا تل يهان كه 
جمعى از دانشمندان دربارة علم منطق جنين ادعايى دارند. در كتاب تنقيح به اين نكته اذعان شده و حاصل آن اين است كه ما از 
عله مظو يو ار هر يجب حت شدكل اذل تقرط الارا ع شراهب كاهشاة كلك كر وغوه بيده صعرى اسض دو ابن 
براى همه مردم روشن استء مثنًا مى كويند: اين آتش است و هر 1تشى سوزاننده استء يس اين هم سوزاننده است. 0 

ولى حق آن است كه اكر انسان به طور طبيعى و فطرى از بعضى قواعد مهم منطقى آكاهى داشته باشدء به معناى بىنيازى وى از 
علم منطق در اجتهاد نيستء بلكه معنايش اين است كه تحصيل اين علم لازم نيست. 

** به هر حالء علوم مقدّماتى اجتهاد؛ در نظر مشهور از دانشمندان اسلامى» جهارده علم است كه همة آنها را مىتوان در زير 
مجموعة سه عنوان: علوم ادبيات عرب علوم عقلى و علوم نقلى كنجانيد. 


.55 -28 دروس فى علم الاصولء حلقةُ اولى» ص‎ .)١( 
أنوار الأأصولء ج 0 ص ١67؛ قوانين الااصولء ج 7 ص 97"؛ إرشاد الفحولء ص 8١8!؛ البحر المحيطء ج ع ص 194؛‎ .)7( 
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المحصول (فخر رازى)؛ ج ل ص الفرفرة مبادئ الوصول الى علم الاصول» ص إفرفة 
(. التنقيح فى شرح العروة الوثقى» ج ١‏ ص 18. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اول» ١717‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: "١١‏ 


دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 8.١‏ 
الف) ادبيات عرب 

اشاره 

اين علوم مجموعاً جهار قسم است: 
أ. علم به لغت عرب 


علم به لغت عرب كه موادٌ الفاظ را تفسير و معانى مفردات آنها را تبيين مى كندء يكى از علوم مقدّماتى اجتهاد و استنباط است و 
دانستن آن براى استنباط و استخراج احكام شرعى فرعى از منابع آن ضرورى است. )١١‏ زيرا مهمترين منابع استنباط احكام شرعى 
يعنى كتاب و سدّتء به زبان عربى است. يس فقيه ناجار بايد به معانى لغات» 1 كاهى داشته باشد تا بتواند مراد و مقصود متكلم را از 
عبارت كتاب و سنّت بفهمد و تفاوتى نيست كه آكماهى و دانش وى به معانى لغت عرب از راه اجتهاد در لغت باشد يا از طريق 
مراجعه به اقوال دانشمندان و متخصّصان در فنٌ. )7١‏ 

مثلًا قرآن مى فرمايد: «قيَيَمَمُوا ضَ عيداً) 27١‏ *؟ يعنى بر «صعيد) تيمم كنيد. حال تا معناى كلمه «صعيد» براى فقيه مشخص نكردد كه 
مثلما مقصود از آن» مطلق وجه الا-رض است يا خصوص تراب و خاكك, نمى تواند صريحاً فتوا بر جواز تيمم بر مطلق وجه الارض يا 
خصوص خاك را بدهد. يعنى در مرحله نخست بايد مفهوم كلمة «صعيد» يا از روى اجتهاد و يا با مراجعه به نظرات علماى لغت» 
دانسته شود تا بتوانند بر جواز تيمم بر يكى از آن دو فتوا بدهد. 

همجنين در مورد اغنيمت» كه در قرآن مجيد 5» موضوع خمس واقع شده بحث مىشود كه آيا تنها به معناى غنايم جنككى است يا 
هر كونه درآ مد و منفعتى را شامل مى كردد و يا عنوان «جمره) در مناسكك حج كه آيا «محل اجتماع سنكريزه) هاست يا «ستونهاى 


مخصوص)١.‏ 
. علم صرف 


علم صرفء علمى است كه انسان با دانستن آن قدرت بيدا م ىكند جككونه يكك كلمه را به شكلهاى مختلف تغيير دهد تا از آن 
معانى مختلف حاصل كردد. ملا كلمة «علم) را طبق قواعد صرفى مى توان به صورتهاى كوناكون از قبيل اعَلِمَ) و ايَْلّمُ) و «اغلَم) و 
...تغيير داد تااز آن معانى مختلفى از قبيل: 

«دانست»» «مى داند» و«بدان» و ... به دست آورد. 


بنابراين» فايدة علم صرف شناساندن كلمات از نظر هيئت و صيغه استء يعنى با برخوردارى از جنين علمى مىتوان تشخيص داد كه 
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اين صيغه ملا نفى است يا جحد يا اسم فاعل» يا اسم زمان و مكان و اسم آلت ايه هراد متكل دسترسى بيدا كليي: 
يس معلوم شد كه علم صرف براى فهم الفاظ قرآن و سّت و به دست آوردن ظهور و مراد متكلم لازم است. 
البتّه آن مقدار از اين علم در اجتهاد مطلق به 


.)١(‏ به مصادرى كه در صفحات قبل ذكر شدء مراجعه شود. 


)0 بنابراد بن كه نظر لغوى در تفسير و تبيين معانى الفاظ براى ديكران حبجت حيجت باشدء همان كونه كه بحث آن در علم اصول آمده 


است. 


(*). مائدم آي _ 


- 


(©). هو اعلَمُوا كبا عَنِمتُمْ مِنْ شَنْءٍ كا 


3 6 


1 

للمشفسة يود لقال ا كر 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: ”: 

مفهوم عام آنء لازم است كه شخص بتواند اين تغييرات مختلف را كه در يككث كلمه حاصل مى شود بر اساس قواعد تشخيص دهد و 
درك كند. جمع كثيرى از دانشمندان اسلامى به توقف داشتن اجتهاد بر دانستن علم صرف تصريح كردهاند. )١١‏ 


*. علم نحو 


علم نحو علمى است كه به واسطة آن احوال اواخر كلمات سهكّانه (اسم؛ فعل و حرف) از حيث معرب بودن يا مبنى بودن و 
جكونكى اعراب و تركيب بعضى با بعض ديكر. شناخته مىشود واز آنجا كه يكك كلمه حَتّى در يكك حالتء استعداد يذيرش 
معانى مختلف را دارد» مثلًا اككر منصوب باشد احتمال دارد كه مفعول يا تمبيز يا حال باشدء و اككر مرفوع باشدء شايد فاعل يا نائب 
فاعل باشد و هر يكك از اين احتمالات در كيفيت معنا تأثير مى كذارد و در نتيجه در استنباط و اجتهاد مؤثّر استء لذا فرا كرفتن علم 
نحو جهت تحصيل اجتهاد ضرورى است. 

در مسألة مسح وضو كه آيا مسح واجب است يا شستن باء در ارتباط با آبة افَاغيدُوا ويجوهكع و أثد ديم إِلَى الْمافي و افوا 
روسكم و أجلكم إلى الكغيين, بين اماميه و اكثر اهل سنّت اختلاف نظر است كه آيا «أَوُجُلْكة؛ اعطف بر روسكم ) استء يا به 
والك طيا ماعيول در ببزا سس بر نات دقيق قواعد نحوى است. 

توقف استنباط از منابع كتاب و سنّت كه به زبان عربى نازل و صادر شده؛ بر آشنايى با قواعد نحوى در حدّى از وضوح استء كه 


همة كسانى كه از علوم بيش نياز اجتهاد بحث كردهاندء به اين مسأله نيز يرداختهاند. 0*٠‏ 
؟. علم بلاغت (معانى و بيان و بديع) 


علم بلااغت از علومى است كه كفته مى شود دانستن آن در استنباط احكام فقهى لا-زم استء ©" علامه وحيد بهبهانى در الفوائد 
الحائرية كفته است كه: سيّد مرتضىء شهيد ثانى و شيخ احمد بن متوحٌ بحرانى» علم معانى و بيان را از شرايط اجتهاد شمردهانده 
بلكه شيخ احمد و شهيد ثانى علم بديع را نيز از شرايط اجتهاد مى دانند. «8) 

اين كروه استدلال مى كنند كه يكى از مرجحات در باب تعارض بين دو خبر» بلاغت و فصاحت استء يعنى اككر دو خبر متعارض از 


همه جهات با هم متساوى بودند» آن خبرى كه بليغ تر و فصيحتر باشد مقدّم استء و بديهى است كه دانش اين مطلب 
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.)١(‏ نهاية الأفكار» ج ع ص 777؛ دراسات فى علم الاصول؛ ج *, ص 678؛ قوانين الاصولء ج ؟. ص 97؛ مبادئ الوصول الى علم 
الااصول» ص "757. المحصولء ج ”» ص 57"8؛ ارشاد الفحول» ص ١57؛‏ البحر المحيطء ج #,» ص ”7١7؛‏ الاجتهاد فى الشريعة 
الاسلاميّه» ص 10. 

(؟). مائده أيه 8. 

60 أنوار الأصول؛ ج ”, ص ١65؛‏ المحصول فى علم اصول الفقه (فخر رازى)» ج ؟» ص ”877؛ المستصفى من علم الاصول؛ ج ”2 
ص ١8"؛‏ مبادى الوصول الى علم الاصولء ص 57؟. 

(©). الفوائد الحائرية» ص ١ع”؛‏ الاصول العامة للفقه المقارن» ص 078؛ الاجتهاد فى الشريعةٌ الاسلاميه» ص 50. 

(. الفوائد الحائرية ص ”اع اع”. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7.7 

متوقف است بر آكاهى از علم معانى و بيان و بديع. 

در مقابل اين كروه بعضى بر اين عقيدهاند كه فصاحت و بلاغت از مرججحات باب تعارض نيست؛ زيرا كلمات معصومان عليهم 
السلام از نظر فصاحت و بلاغت مختلف استء كاهى در مقام وعظ و خطابه بودند و كاهى در مقام بيان احكام فرعته و مسائل عمله 
به زبان تودة مردم. 

در فرض اوّل» قواعد بلاغت و فصاحت را در كلماتشان به كار مىبردند و از آن استفاده مى كرد ند؛ نظير خطبههاى نهج البلاغه و 
دعاهاى صحيفه ستجاديه و مانند اينها. 

اما در فرض دوم كه در مقام بيان احكام فرعته عليه بودند» سخنان خويش را به شكل عادى و بدون التزام به رعايت قواعد بلاغت 
وفصاحت ايراد مىكردند. اين مطلبء مانند نسبت ميان آيات قرآنى و حديث قدسى است كه در آيات قرآنى قواعد بلاغت و 
فصاحت در بالاترين حدّ اعمال شده و حتّى در مقام تحدّى هم قرار كرفته استء ولى احاديث قدسى اين جنين نيستء با اينكه هر 
دو كلام خداوند تباركك و تعالى است. 

لازم است دانسته شود كه بعضى از مباحث معانى و بيان» مانند تقديم جيزى كه حقّش از نظر قاعده تأخير است (مانند مفعول) كه 
مفيد حصر است و ابواب مجاز و حقيقت و كنايه و استعاره» در فهم آيات و روايات و فهم احكام از ادلَةُ لفظيَةُ تأثي ركذار استء ولى 
اين كونه مباحث نوعاً در علم اصول بررسى مىشود. بنابراين» براى مجتهد نيازى نيست كه علم بلاغت را جداكانه فرا بككيرد. )1١‏ 
حق آن است كه اين علوم- همان كونه كه اشاره شد- داراى مباحث مختلفى استء كه بعضى از آن در اصل اجتهاد تأثير دارد» 
مانند مباحث قصر و مباحث انشاء و خبر از علم معانى» و مباحث مربوط به حقيقت و مجازء اقسام دلالات و كنايه و اقسام تشبيه در 
علم بيان. 

هر جند ممكن است آن مقدار از علوم بلاغت كه در اجتهاد كاربرد دارد در علم اصول مورد بحث و نقد قرار كيردء اما اين مسأله با 
اصل توقف اجتهاد بر اين علوم منافات ندارد. 

بر اين اساس» بعضى از دانشمندان در جمع بندى كفتهاند: ١‏ 
افراكيرى قواعد لغت عربى از قبيل صرف و نحو و بلاغت واجب است وكرنه نمى توان كتاب خدا و سنّت رسول الله صلى الله عليه و 
آله را خوب دركك كردا). (؟) 

و بعضى ديكر كفتهاند: «زمانى مجتهد قادر بر معرفت معانى و خواص تراكيب قرآن و لطايف و مزاياى قرآنى مىشود كه عالم به 
علم نحو و صرف و معانى و بيان باشد به كونهاى كه اين علوم براى او ملكه شده باشد. در اين صورت است كه مى تواند احكام را 
به شكل صحيح استخراج كند). 2 نظير اين مطلب در كتاب الاصول العامة للفقه المقارن نيز آمده است. 9" 
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(). أنوار الاصولء ج 3 ص 878- /اع. 

(0). الوجيز فى اصول التشريع الاسلامى» ص -2٠١‏ 844. 
(). ارشاد الفحول الى تحقيق علم الاصول» ص .657١‏ 
(©). الاصول العامة للفقه المقارن.» ص 276. 


دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: عم 
ب) علوم عقلى 


اشاره 


مقصود از علوم عقلى در اينجاء علم منطق» فلسفه و كلام است كه در لزوم فراكيرى هر يكك به عنوان مقدّمة اجتهاد جداكانه بحث 


مى سود 
.١‏ علم منطق 


علم منطق. عبارت است از مجموعداى از قوانين كه مراعات آن ذهن انسان رااز خطاى ور كتعدو تنك و الال بازمىدارد. )١١‏ 
جون استنباط و استخراج احكام شرعيه از منابع و مآخذ آن نياز به استدلال و اقامة برهان داردء استدلال صحيح و آوردن برهان 
قاطع, به كونهاى كه منزه از مغلطه و اسباب اشتباه باشد» جز از طريق آكاهى و دانستن قواعد منطقى و به كار كرفتن آن ممكن 
نمى كردد. قواعدى مانند: «انواع قياس») و«اشكال اربعه» (شكلهاى جهاركانه) آن» «موضوع). «محمول)»» (اعكس)» «نقيض) و... 
بنابراين» لزوم تحصيل اين علم به عنوان مقدّمه جهت تحصيل اجتهاد» امرى ضرورى است و جمعى از دانشمندان اسلامى به اين 
حقيقت اذعان دارند. (١؟»)‏ 

ولى عدّهاى از علما در لزوم فراكيرى آن به عنوان مقدَّمِهُ اجتهاد ترديد كردهاند و معتقدند آن مقدار از علم منطق كه در اجتهاد و 
استدلالات لازم است, به طور فطرى در انسان وجود دارد» جون مهمترين مسائل منطقى كه در مقام استدلال و برهان نياز است» 
همان شكلهاى جهاركانه معروف قياس است و اكثر استدلالها هم به شكل اول از شكلهاى جهار كانه بازمى كردد و شكل اول هم از 
نظر رسيدن به نتيجه و اثبات مطلوب» بديهى استء لذا نيازى به فراكيرى علم منطق به عنوان يكى از يبش نيازهاى اجتهاد در فقه و 
استنباط احكام شرعى فرعى» نيست. 

ولى با اينكه بعضى از مسائل منطقى از قبيل «عكس مستوى» و «عكس نقيض» و امثال آن كمتر در استدلالها مورد نياز استء اما 
نمىتوان انكار كرد كه احاطه به قسمتهاى ديكر, مانئد نسب أربعة» و «كلات خمس» و «شرايطى كه در تناقض معتبر) است و امثال 
آن» موجب مى شود كه فقيه بهتر و آسانتر بتواند استدلال كند» هر جند به كونهاى نيست كه اككر كسى اينها را نداند» نتواند به مقام 
رفيع اجتهاد دست يازد. «”) 

از نظر ما حق آن است كه در هر حال بيان مذكورء اصل توقف اجتهاد را بر دانستن علم منطق نفى نمى كند. نهايت اين است كه فرا 
كرفتن علم منطق از نظر بعضى لازم نيستء جون به طور طبيعى و فطرى در نهاد انسان وجود دارد. اكر جه خود اين هم قابل تأمّل 
استء جون كاهى ذهن و افكار بشر بر اثر ارتباط با عوامل خارجىء دجار اعوجاج در سليقه و انحراف در طرز تفكر و مبتلا به اشتباه 
وغلط 
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.١١ ص‎ ١ المنطق» ج‎ .)١( 
(؟). مبادى الوصول الى علم الا-صول. ص ”7؟7؛ المحصول فى علم اصول الفقه (فخر رازى)؛ ج 7. ص 578؛ المستصفى من علم‎ 
الاصولء ج ”. ص ١8"؛ البحر المحيط فى اصول الفقه. ج © ص ١١!؛ الروضة البهيهُ فى شرح اللمعة الدمشقت. ج 2 ص 97؛ حاشيه‎ 

كفايةُ الاصول (محمّق مشكينى)؛ ج !2 ص .67٠‏ 

(. أنوار الاصولء ج 2 ص 878. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7١0‏ 

مى كردد و براى نجات از آن و تشخيص مغالطات از براهين» نياز به علم منطق دارد تا در نتيجه اين آكاهى و دانش» مغالطات را در 
مقام استنباط و اجتهاد به جاى استدلال و برهان به كار نكيرد. 


ولاه آكاهى بر علم منطق از علوم بيش نياز مجتهد در استنباط احكام شرعى است. 

ثانيء قسمت مهمى از علم منطق براى هركس به صورت فطرى معلوم است. 

الثأء بخشهابى از علم منطق مى تواند به مجتهدء در سهولت استنباط كمكك كند هر جند ضرورى نيست. 
زاعاء كا در يخ فطرئ منطق ممكن اسح اسان اتحرافاتى ينذا كند كه دانشن غتطق ان آن مفكيرض هن كلد 


؟. علم فلسفه 


فلسفه مجموعة مسائلى است كه از احكام كلى وجود- بدون آنكه خصوصيت طبيعى يا رياضى بودن در آن لحاظ شود- كفتكو 
مى كند. )١(‏ 

يكى از خصوصيّات علم اصول در عصر حاضر اين است كه در آن از قواعد فلسفى» جهت تبيين يا تشبيت قاعدة اصولى فراوان 
استفاده مى شود, به كونهاى كه در بعضى از مباحث اصولىء آثار استمداد از قواعد فلسفى به وضوح به جشم مىخورد. 

در اينكه آيا مى توان علم فلسفه را از علوم يبش نياز اجتهاد تلقى كرد نظرات كوناكونى وجود دارد؛ عدهاى بر اين باورند كه براى 
اجتهاد» بايد ذهن فقيه از مباحث فلسفى مبرًا باشد» جنان كه مرحوم نراقى مى كويد: «قيل يشترط ان لا يكون مستأنساً بطريق الحكمة 
والرياضى و نحوهما). ١؟)‏ 

جمعى ديكر معتقدند كه نيازى به دانستن علم فلسفه براى اجتهاد نيستء ولى دانستن آن براى اجتهاد مخلٌ و مضرٌ هم نيست. بلكه 
جه بسا تأثيرى در فهم آن نيز داشته باشد. «”) 

بعضى ديكر اجتهاد عقلى را متوقف بر آكاهى و دانستن قواعد فلسفى و منطقى مىدانند. ©" 

در اين ميان عدداى راه ميانه را طى كردهاند و راه بهرهكيرى مناسب را از قواعد فلسفى مطرح نمودهاند. همجون علامه طباطبايى 
رحمه الله كه تبيين و نقد خلط ميان قضاياى «حقيقى» و «اعتبارى» از ابتكارات ايشان است و امام خمينى رحمه الله هم طرفدار همين 
انديشه بود. «©) 

بىشكك آميختن مسائل فلسفى كه از «حقايق» بحث مىكند با قواعد اصولى كه سر و كار با «امور اعتبارى» دارد» در بسيارى از 


موارد» مشكلات مهمّى به بار مىآورد. به عنوان مثال به موارد زير توه شود: 


860 دروس فلسفه. ص لخ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ناوئل از عزمم ب 


(1). مناهج الأحكام والاصول. ص 788 (اقتباس از مجموعه مقالات كنكره فاضلين نراقى» ج 2١‏ ص 48- 40). 

(. أنوار الاصول» ج 2 ص 8717. 

(ع». الاصول العامة للفقه المقارن» ص ١0ه.‏ 

(0). مجموعه مقالات كنكره فاضلين نراقى» ج ١‏ ص 44. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: "١8‏ 

.١‏ يكى از قواعد فلسفى كه در اصول مورد استفاده قرار كرفته» قاعدة تضاد ميان احكام شرعيه است. 

توضيح اينكه: بعضى از علماى اصول بر اين عقيدهاند كه احكام شرعيّه» امورى وجودى و متضاد با يكديكرند» بر همين اساس 
كفتهاند: اجتماع امر و نهى در يكك مورد جايز نيست؛ وجوب و تحريم كه دو حكم مستفاد از امر و نهى استء متضاداند و جنانجه 
در فلسفه و منطق ثابت شده؛ اجتماع ضدين در موضوع واحد هم ممتنع است» يس اجتماع امر و نهى در يكك موضوع ممتنع است. 
ولى حق اين است كه احكام شرعيّه امورى اعتبارى هستند و جنين نسبتى تنها در ميان امور حقيقى و تكوينى جارى استء زيرا 
قواعد فلسفى در مورد امور تكوينى قابل اجراست نه در قضايا و امور اعتبارى. )١١‏ 

".از مواردى كه در اصول از قواعد فلسفى استمداد شده اين است كه بعضى از علما و دانشمندان رابطةُ بين «موضوع)» و «حكم را 
از قبيل رابطة بين «عرض» و «معروض» شمرهدهاند. يعنى كفتهاند: حكم به منزلة عرض و موضوع به منزلة معروض است,ء در نتيجه 
احكام عرض و معروض را بين آنها جارى دانستهاند. ١؟)‏ 

عاك عندات د كي راعلاين اكور فقيل زاطة مح عله وهار نري حياق وود اندر يك مرقيوع ر اودر اهلاق وسدك 
رابه منزلة معلول شمردهاند و احكام عت و معلول را كه مختص امور حقيقى و تكوينى است دربارة حكم و موضوع جارى 
كردهاند. اين مورد نيزء همان اشكال سابق را دارد. *) 

“ز قاغدة «الواتحد لا بصدر منه: الا الواحد» قاعدواى فلسفى بو فريوط به واتعدى آبيت كدا بيط قي باشد وبريطى به مشائل و أموو 
اعتبارى ندارد. 

ولى بااين حال بعضى از علماى اصول با اين قاعده در اثبات بعضى از قواعد و مسائل اصولى كه امرى است اعتبارى استدلال 
كردهدانك. 

مئلاه آيا هر علمى لازم است داراى موضوع واحدى باشد يا نه؟ عدّهاى كفتهاند: جواب مثبت است و استدلال كردهاند به اينكه هر 
علمى داراى يكك «غرض» بيشتر نيست و غرض واحد هم بايد از موضوع واحد صادر شود. به دليل قاعده «الواحد ).... 

طبق اين قاعده بين تمام موضوعات و مسائل يكك علم بايد قدر جامعى وجود داشته باشد كه آن قدر جامع موضوع آن علم به 
حساب آيد واكر جنين قدر جامعى نباشد, لازم مىآيد كه «واحد) صادر از «كثيرا شود. ©" 

در حالى كه اين قاعده- همانطور كه اشاره شد- مربوط به امور تكوينى و حقيقى است و ارتباطى به امور اعتبارى ندارد. و مىدانيم 
كه جمع يكك سلسله از مسائل تحت عنوان «علم واحد) امرى قراردادى 


.77 أنوار الأصولء ج . ص‎ .١( 
همان مدركك.‎ .)5( 


("). همان مدركك. 8 


(©). المحصول فى علم الاصول (آيةٌ الله سبحانى)؛ ج ١‏ ص 58. 
دائرة المغارق فقه مقارن سن : :م 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه عا9طا از علم ب 


است. 

نتيجه اينكه قواعد فلسفى مذكور و قواعد ديكرى از فلسفه با علم اصول امروز آميخته شده و شايد به همين دليل فقيه و مجتهد براى 
آنكه از اختلاءط مباحث فلسفى با مباحث اصولى اجتناب كند و احكام امور تكوينى را در مورد امور اعتبارى جارى نكندء بايد 
مقدارى از علم فلسفه و قواعد آن آكاهى داشته باشدء تا بتواند از لغزشهاى احتمالى و اختلاط مباحث مصون بماند. )١١‏ 

به بيان ديكرء فراكيرى علم فلسفه به عنوان بيش نياز استنباط و اجتهاد لازم نيست»ء ولى براى تفكيكك مباحث و جلو كيرى از اختلاط 


مباحث امور تكوينى و امور اعتبارى كه اصوليون اخير كرفتار آن شدهاند» ضرورى به نظر مى رسد. 
". علم كلام 


علم كلام» علمى است كه بحث مى كند از معارف و اصول اعتقادات» يعنى امورى كه هدف از آنها شناخت و ايمان و اعتقاد است 
كه به قلب و فكر مربوط مىشود.ء مانند مسائل مربوط به مبدأء معاد نبوّت» وحىء ملائكه. امامت و... 

در ياسخ به اينكه آيا علم كلام از جمله علومى است كه اجتهاد بر آن توقف دارد؛ دو ديد كاه جلب توجه مى كند: 

ديدكاه اوّل. علم كلام به عنوان بيش نياز در استنباط و اجتهاد فقه مؤثّر استء لذا دانستن و فراكرفتن آن لازم استء بر اين مطلب 
دليلهاى مختلفى اقامه شده كه به بعضى از آنها اشاره مى شود: 

همانطور كه اثبات حجّت ظواهر قرآنء مبتنى است بر حقائئت اصل كتاب و اثبات اينكه قرآن كلام خداست, نه مخلوق بشرء و 
معلوم است كه محل بحث درباره اين كونه امور علم كلام استء لذا فراكرفتن آن ضرورى به نظر مىرسد. 079 به بيان مرحوم علامه 
نراقى: 

«و دليل اشتراط الكلام» توقف الاجتهاد على اثبات الصانع و النبى صلى الله عليه و آله و الامام عليه السلام و وجوب اطاعتهم و تعيين 
الامام و صدق النبى صلى الله عليه و آله و على نفى القبيح عنه؛ دليل شرط بودن فراكيرى علم كلام در اجتهاد» توقف داشتن اجتهاد 
بر اثبات صانعء ييامبر» امام» ضرورت ببروى از آنان» تعبين امام راستكويى ييامبر در ادعاى خود و نفى قبيح از خداوند سبحان 
است)». )7١‏ 

ب) بعضى ديكر براى لزوم فراكيرى علم كلام براى اجتهاد اين كونه استدلال كردهاند كه وظيفة مجتهد بحث و تحقيق از كيفتت 
تكليف است و اينء متفرّع بر شناخت و معرفت اصل تكليف و تكليف كننده (شارع) است. بنابراين» معرفت جيزى كه اثبات شارع 


(). أنوار الاصولء ج 2 ص 2717. 

.217 همان مدرك. ص‎ .)١( 

("). اقتباس از مجموعه مقالات كنككرة فاضلين نراقى» ص 8/. 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 8:" 

يعنى؛ اثبات حدوث عالم و نياز حادث به محدث و صانع؛ سيس اثبات اينكه صانع عالّم منرّه از اوصاف سلبئه و متنّصف به اوصاف 
كماليه و جماليه است و اثبات اينكه خداوند متعال مبعوث كنندة انبياست و به واسطهٌ معجزات بر صدق و راستكويى آنها صحه 


نهاده است. همةٌ اين مطالب- هر جند به طور اجمال- با دليل بايد ثابت شود و جايككاه اين مباحث در علم كلام است. 01١‏ اين دليل 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 290 از عام ب 


فود زواقييه اصدلال سباق يمي كرود 
اضافه بر اين» جمعى ديكر از علماى اسلام نيز فراكيرى علم كلام را براى تحصيل اجتهاد معتبر و لازم دانستهاند. 7١‏ 

ديد كاه دوم. طبق اين بينشء علم كلام يكى از مقدّمات و بيش نيازهاى اجتهاد به شمار نمىآيد. 

همان ونه كه غدداق اغلماق طذافي الا يدد اين تكن إشاره كرددائك» معلاء 

غزالى در المستصفى كفته است: «فأما الكلام و تفاريع الفقه فلا حاجة إليهما؛ اما علم كلام و فروع فقهيه نيازى به آنها (در اجتهاد) 
نيست). (7) 

فخر رازى مى كويد: «امَا الكلام فغير معتبر لأنا لو فرضنا إنساناً جازماً بالاسلام تقليداً لأمكنه الاستدلال بالدلائل الشرعية على الأحكام؛ 
اما علم كلام در استنباط معتبر نيستء زيرا اكر فرض كنيم كسى از روى تقليد به اسلام يقين يبدا كند» مى تواند بر احكام به دلايل 
شرعى استدلال كند). «ع"» 

شيخ زين الدّين بن على» معروف به شهيد ثانى در كتاب الروضة البهية فى شرح اللمعة الدمشقيه مى نويسد: «صرّح جماعة من 
المحققين بأنْ الكلا.م ليس شرطاً فى التفقّه فانٌ ما يتوقف عليه منه مشتركك بين سائر المكلفين؛ كروهى از محقّقان تصريح كردهاند 
كه فراكيرى علم كلام شرط د ررإجتهاد نيستء زيرا فراكيرى علم كلام براى همة مكلفان لازم است». 2١‏ 

مرحوم آقا ضياى عراقى و آيهُ الله خويى در نهايةُ الأفكار و مصباح الاصول در حالى كه مقدّمات اجتهاد را بر مى شمرندء اشارهاى به 
مقدّمه بودن علم كلام براى اجتهاد نكردهاند. «2) 

ولى حق مطلب اين است كه فراكيرى علم كلام براى تحصيل اجتهاد امرى لازم و ضرورى استء جون كه زيربناى بعضى از مسائل 
اصولى» مسائل اعتقادى و كلامى است؛ مثلًا اين مسأله كه: خداوند متعال حكيم استء و حكيم فعل قبيح را انجام نمىدهد» يس به 
جيزى كه از قدرت و طاقت بشر خارج است تكليف نمى كند» مسألهاى كلامى است كه اساس و زيربناى بعضى از مسائل علم اصول 
مثل حجئّت ظواهر و عدم جواز تأخير بيان از وقت حاجت قرار كرفته است. 


توضيح اينكه: اكر از متكلمى حكيم مانند 


."97 قوانين الاصول, ج ؟”. ص‎ .)١( 

(1). براى نمونه مى توان به اين منابع مراجعه كرد: الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ”, ص #947 الفوائد الحائرية» ص 2""؟؛ مبادئ 
الوصول إلى علم الاصول» ص .56١‏ 

(). المستصفى؛ ج 7 ص .7١7‏ 

(©). المحصول (فخر رازى)»؛ ج 7 ص 57”0. 

(0). الروضة البهية فى شرح اللمعهُ الدمشقيه. ج ١‏ ص /771. 

(6). نهاية الافكار. ج ع ص 4777 مصباح الاصول, ج ”0 ص 587#. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: "١9‏ 

خداوند تباركك و تعالى» خطابى صادر شود و آن خطاب داراى ظاهرى باشدء آيا مىتواند بدون آوردن قرينه» خلاف ظاهر آن را 
اراده كند؟ 

ياسخ اين سؤال منفى استء جون ارادهٌ خلاف ظاهر كلام بدون قرينه» نزد عقلا كارى قبيح است واز آنجا كه خداوند حكيم است 
وازحكيم كار قبيح سر نمىزند» يس خلاف ظاهر را بدون قرينه اراده نم ىكند. در نتيجه ظاهر كلام و خطاب حكيم, براى 


مخاطبان حيجت مى شود. بنابراين» حجبّت ظواهر كلام را كه بحثى اصولى است از عقيدهاى كلامى بايد استخراج كرد. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه +29 از عز/ ب 


يا به تعبير ديكر: در علم اصول مطرح است كه آيا تأخير بيان از وقت حاجت جايز است يا نه؟ 

عدهاى به اين دليل كه اين كارء عملى قبيح نزد عقلاست و شارع حكيم فعل قبيح مرتكب نمى شود تأخير بيان از وقت حاجت را 
جايز نمىدانند؛ بنابراين» هرجه ظاهر لفظ اقتضا دارد- از اطلاق يا عموم- حيّجت ست. 

ازاين بيان معلوم مىشود كه جه بسا فتواى فقهى به عموم يا اطلاق» از طريق مسألهاى اعتقادى (خداوند حكيم است و كار قبيح را 
مرتكب نمى شود) استنباط مى كردد. 

از آنجه در اينجا كفتيم و مسائل ديكرى كه قبلًا اشاره شدء نتيجه مى كيريم كه نمى توان ضرورت فراكيرى علم كلام را براى اجتهاد 


منكر شد. )١١‏ 
ج) علوم نقلى (يا عقلى و نقلى) 


اشاره 


علومى كه از طريق وحى و كلمات معصومين عليهم السلام به ما رسيده است و يا ييرامون آنها بحث مىكند علوم نقلى ناميده 
مى شود كه موارد زير را تشكيل مىدهد: 


تفسير» حديث؛ء درايه» رجالء اصول الفقه »0١‏ فقه و علم به قواعد فقهيّه. 
.١‏ علم تغفسبر 


شكى نيست كه يكى از مهمترين منابع در استنباط و اجتهاد» قرآن» كتاب خداست؛ اكثريّت قاطع علماى اسلام قرآن را يكى از 
متابع اجتهاه واسحباظ دانسته .و آن .زا حتيك مىدادد.و بر اساس همين تفكر أبنت كه شتاعت و «اتسدن تفسير براى استتباط و 
اجتهاد» امرى ضرورى و لازم به نظر مىرسد. 

البتّه بخشى از مباحث قرآنىء از قبيل حيجيت ظواهر كتاب و جواز تخصيص كتاب بوسيلة سنت و ... از مباحث علم اصول است و 
در آنجا بررسى مىشود و ارتباطى به علم تفسير ندارد امَا دست ديكر از مباحث قرآنى از قبيل شناخت محكم و متشابه» ناسخ و 


منسوخ» شناخت مفردات و معانى 


.)١(‏ قوانين الاصولء ج ؟. ص 97"؛ الفوائد الحائريه» ص ع"6. 

(؟). علم اصول فقه؛ مشتمل بر مباحث مختلفى است كه بعضى از آنها مستند به نقل است. مانند: اثبات حيجيت استصحاب از طريق 
اخبار و اثبات حيجيت خبر واحد از طريق سنّت و اثبات حيجيت برائت شرعى و احتياط شرعى و مانند آن و بعضى از آنها مستند به 
دليلهاى عقلى استء مانند: مباحث «اجتماع امر و نهى در شىء واحد). «اجزاء) و... 

دائرةٌ المعارق فقه مقارن: ض: ١1م‏ 

تركيبهاى قرآنىء به ويزه معرفت اسباب نزول و شناخت مواردى كه در شأن آنها آياتى نازل شده و مخصوصاً شناخت آياتى كه 
مربوط به احكام است (آيات الاحكام) و ... در علم اصول مطرح نيستء بلكه اينها را بايد در علوم قرآنى و تفسير جويا شد. 

متوقف بودن اجتهاد و استنباط احكام شرعى فرعى بر دانستن و آكاهى نسبت به اين كونه مباحث قرآنى امرى روشن است و كروه 
كثيرى از دانشمندان علوم اسلامى به اين مهم تصريح كردهاند. 0١١‏ به كفتة مؤلّف كتاب الاجتهاد الجماعى: 

١يشترط‏ فى المجتهد أن يكون عالماً بالقرآن الكريم و دقائق آيات الاحكام فيه عامها و خاصهاء ناسخها و منسوخهاء مطلقها و 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأماع13ات. الالالالالا صفحه /2917 از عزم/ ب 


مقّدهاء محكمها و متشابهها و سائر ما يتعلق بآيات الأحكام؛ شرط است در مجتهد نسبت به قرآن كريم آكاهى داشته باشد و 
دقّتهايى را كه در آيات احكام وجود دارد» بداند» زيرا در قرآن» احكام عام و خاصء ناسخ و منسوخ, مطلق و مقدّد و محكم و 
متشابه وجود دارد. و همجنين بحثهاى ديكرى (مانند اسباب نزول) كه به آيات احكام ارتباط دارد» بايد مورد توه قرار دهد). ١؟)‏ 
دز كثات أتواز الأصول عتين آمادة است: 

«و أما علم التفسير ... فلا اشكال فى دخله فى استنباط الاحكام؛ شكى نيست كه علم تفسير در استنباط احكام لازم است). 9*) 


؟. علم الحديث 


منظور از اين علم» آشنايى با ادبيات و لحن روايات و شأن ورود احاديث و شرايط زمانى و مكانى و ويزكيهاى راوى حديث و 
شناخت آن دسته از روايات و احاديثى است كه مربوط به احكام است. 

سنّت نبوى صلى الله عليه و آله و روايات اهل بيت عصمت عليهم السلام داراى آهنكك خاص و لحن ويزهاى است كه با عبارات فقها 
و ساير ادبا تفاوت دارد» در نتيجه مى توان كفت كه علم حديث به منزلة تفسير نسبت به قرآن است كه به واسطة آن مىتوان حديث 
رااز غير حديث و ناسخ را از منسوخ و محكم رااز متشابه تشخيص داد. همجنين شناخت تعبيرات خاصٌ معصومين و مصطلحات 
كلماتشان كه با تنتيع در سخنان آن بزركواران حاصل مىشود, هر جند مدوّن نشده باشد, با علم حديث حاصل مى كردد. بنابراين» 
در طريق استنباط حكم شرعى فرعىء» وجود اين علم براى مجتهد ضرورى و لازم است. 5" 

ناكفته نماند كه مجتهد همين مقدار كه نسبت به احاديث مربوط به احكام» شناخت لازم را بيابد و مواضع آنها را شناسايى كند تا 
در وقت ضرورت و نيازء به آنها رجوع كند كافى است و لازم نيست كه آنها رااز حفظ بداند و به ذهن بسيارد. 


ضرورت آكاهى بر اين علم جهت تحصيل 


.)١(‏ قوانين الاصولء ج ؟2 ص 91؛ الفوائد الحائريه» ص /77؛ أنوار الاصولء ج *, ص ١87؛‏ المحصول فى علم اصول الفقه (فخر 
رازى)» ج ؟» ص ع8 #ااع. المستصفى» ج 7 ص ١88؛‏ الاجتهاد فى الشريعة الاسلامية» ص 78. 

(؟). الاجتهاد الجماعى» ص 7”8- /ا”. 

(). أنوار الاصول» ج *؛ ص .87١‏ 

(ع). همان مدركك. ص 857. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: "١١‏ 

اجتهاد» مورد تأكيد جمعى از علماى اسلام قرار كرفته است. )١١‏ 

در كتاب الاجتهاد الجماعى آمده است: 

«مجتهد بايد در همه امورى كه حكم آن از طريق اجتهاد حاصل مى شود نسبت به سنّتء اعت از قول و فعل و تقرير كاهى داشته 
باشد. همان كونه كه واجب است نسبت به ناسخ و منسوخ از سنّت وعام و خاص و مطلق و مقدّد آن و به طرق روايات و اسناد 
احاديث» شناخت و معرفت داشته باشد). ١؟)‏ 

محلق قم رحمه اللهدن كتات قرائين الأضول من لويسك: 

«الشامن: العلم بالاحاديث المتعلقة بالأحكام سواء حفظها أم كان عنده من الأصول المصححة ما يرجع إليها عند الاحتياج و عرف 
مواقع أبوابها؛ هشتم (از علومى كه فراكيرى آن براى اجتهاد لازم است) علم به احاديثى است كه دربارة احكام استء خواه آنها را از 


حفظ بداند يا به منابع معتبر و كتابهايى كه در آن احاديث معتبر و صحبح كردآورى شده است آشنايى و دسترسى داشته باشد تا در 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 29/8 از علم ب 


موقع نياز به آنها رجوع كند). (7) 


مقصود از علم درايه» علمى است كه به وسيلة آن» طبقهبندى حديث از قبيل: متواتر» مستفيض» صحيح» ضعيفء موثق» حسن» 
مرسله». مقطوعه؛ مضمره بودن و ... شناخته مى شود. 

از آنجا كه ميزان و معيار حبجيت حديث نزد جمعى از بزركّان» وثوق به صدور آن است و يكى از طرق حصول آنء وثوق و 
اطمينان به رجال مذكور در سند حديث است و نزد بعضى وثاقت راويان شرط استء لذا لازم است بر كسى كه در مسير اجتهاد قدم 
برمىدارد نسبت به اقسام حديث؛ بر اساس رجال سند آشنايى داشته باشد تا بتواند حديث موثوق الصدور را از غير آن و نيز درجة 
اعتبار حديث را بر حسب اقسامى كه اشاره شد تشخيص دهد و اين از طريق علم درايه ميسر است. "5١‏ 

نتيجه اينكه: علم درايه نيز يكى از يبش نيازهاى اجتهاد است؛ زيرا فقيه را از انواع احاديث و ميزان اعتبار آنها و مشكلاتى كه در 


سند آن وجود دارد آكاه مى سازد. 
؟. علم رجال 


علم رجال علمى است كه به وسيلة آن» احوال اشخاص و راويان حديث» مشخص مى كرددء يعنى از طريق اين علم دانسته مى شود 
كد كلاق زاوى ها اتقدو مور اطيعان ابيع :فال اليكو اناه كواة سرواباق قدنقل م كلد افساة كر 


مشهور و معروف اين است كه بدون آكاهى بر علم رجالء استنباط احكام از روايات ميسر نيست» 


.)١(‏ مناهج الأحكام و الاصول. ص 88!؛ عين الا-صول (ملا احمد نراقى)؛ ص 177؛ قوانين الا.صولء ج ”ء ص 497 الاجتهاد فى 
الشريعة الاسلاميهه ص 7؟؛ المحصول (فخر رازى)» ج ' ص 87#. 

(؟). الاجتهاد الجماعى؛ ص 8". 

(). قوانين الاصولء ج 7 ص 917". 

(©). أنوار الأصولء ج 7 ص 977؛ منتهى الاصولء ج 7 ص 815/. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 17 

(هر جند كروه اندكى فقيه را بى نياز از علم رجال مىدانند). 

توضيح اينكه: خبر يا متواتر است كه مفيد قطع به صدور است يا واحدء و خبر واحد هم يا محفوف به قرينهداى است كه مفيد علم به 
صدور است و يا مجرّد از قرينه است. 

در خبر متواتر و خبر واحد محفوف به قرينه» نيازى به بررسى سند و دانستن احوال رجال مذكور در سند حديث نيست. فقط در خبر 
واحدى كه مجرّد از قرينه است جهت مشخص شدن وضعيت صدوره نياز به بررسى سند هست كه آن هم با دانستن علم رجال 
حاص فى الود 

با توه به مطالب فوقء فقهاى اسلام بر اساس دو بينش مختلف دو دسته شدهاند: 

.١‏ معروف در ميان علماى اهل سنت اين است كه اخبار تمام كتب صحاح سنّه يا لااقل صحيح بخارى و مسلم معتبر است و نيازى به 


بررسى اسناد ندارد و به همين دليل نام صحيح بر آن نهاده شده است. از ميان علماى اماميّه كروهى معتقدند كه اخبار و رواياتى كه 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 299 از عل/ ب 


در كتب مشهور حديثى خصوصاً كتب اربعه (كافى؛ تهذيبء الاستبصاره من لا يحضره الفقيه) كردآورى شده همه صحيح است و 
ديكر تحقيق در احوال راويان حديث ضرورتى ندارد. بنابراين» احتياجى به علم رجال نيست. اخباريان از جمله محمد امين 
استرآبادى از طرفداران اين عقيدهاند. )١١‏ 

نامبرده براى عدم احتياج به علم رجال اين كونه استدلال مىكند: 

«تمام اخبار آحاد ما محفوف به قرينههاى مختلفى است كه موجب قطع به صدور آنها مىشود وبا وجود آن قرينهها و قطع به 
صدورء ديكر نيازى به علم رجال نيست). 7١‏ 

ولى اين نكته شايان دقّت است كه همه احاديث؛ بر خلاف كفته نامبرده به قرينهاى كه موجب قطع به صدور آنها شوند قرين نيستند 
و بعضى از آنها هم كه داراى قرينة لفظيه بوده در طول تاريخ و مرور زمان براثر تقطيع احاديث از ناحية محدّثان و عوامل ديكر 
مفقود شده استء لذا امروز براى شناخت احاديث صحيح و ضعيف ناجاريم از علم رجال كمكك بكيريم. 

البته مقصود. دانستن احوال راويان احاديث است؛ خواه از طريق مراجعه به كتابهاى رجالى باشد يا از طريق شفاهى و شنيدن از 
متخضٌّ صان در علم رجالء يا از طرق ديكر. بنابراين» رجوع به خصوص كتب رجال موضوعتّت ندارد؛ هر جند راه متعارف همين 
اسك 

؟. در مقابل اين كروه؛ مشهور از فقها و علماى اسلام معتقدند كه احاديث موجود در كتب اربعه و ساير كتب مشهور حديث همه از 
نظر صدور قطعى نيستند» بلكه در ميان آنها صحيح و ضعيف و حسن و موثق و ... وجود دارد و براى تمييز احاديث معتبر از غير آن 
بايد به علم رجالء متوسّل شد تا در مقام اجتهاد و استنباط به احاديث صحيح و معتبر تمشكك شود. 


."917 ر. ككث: قوانين الاصولء ج 7 ص‎ .)١( 

(5). همان مدركك. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 1 

حق اين است كه ما بايد از طريق رجال سند يا طرق ديككر نسبت به صدور حديثء وثوق و اطمينان حاصل كنيم. 

توضيح اينكه: وثوق به روايت از راهدهاى مختلف حاصل مى شودء كاهى از طريق وثوق به راوى» و كاه هم از طريق موافق بودن با 
عمل مشهور و زمانى هم از طريق عالى بودن مضامين و محتوا و كاهى هم از جهت كثرت و متضافر بودن حديث, ولى به هر حال 
به علم رجال نيز در حصول اين وثوق نياز است. در نتيجه؛ علم رجال يكى از علوم مهم ييش نياز اجتهاد است و اين عقيده 
طرفداران فراوانى دارد. )١١‏ 

از جمله غزالى در كتاب المستصفى كفته است: 

«الثانى: و هو يخص السنةُ معرفة الرواية و تمييز الصحيح منها عن الفاسد و المقبول عن المردود فانْ ما لا ينقله العدل عن العدل فلا 
ححجَهُ فيه؛ دومين شرط اجتهاد كه اختصاص به سنّت دارد شناخت روايت و تشخيص روايت صحيح از غير آن و تمييز روايت مقبول 
از مردود است» جون حديثى را كه عادل از عادل نقل نكند ححجت نيست). )7١‏ 

فخر رازى نيز در مقام شمارش علومى كه اجتهاد بر آن متوقف است مى كويد: 

«و الآخر يتعلق بالسنّةُ و هو علم الجرح و التعديل و معرفة احوال الرجال؛ ديكر از شرايط اجتهاد علم مربوط به سنّت است و آن علم 
به جرع واتعيل راويان حديث و شناخت احوال آنهاست». 09 

مرحوم آيهُ الله خويى در كتاب مصباح الاصول مىكويد: 

«إن قلنا بأن الملاكك فى جواز العمل بالرواية إِنّما هو ثبوت وثاقة رواتها و أنّه لا عبرة بعمل المشهور بها أو إعراضهم عنهاء فحينئذٍ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١٠هظ‏ از علمل ب 


تكثر الحاجة إلى علم الرجال و استعلام حال الرواه من حيث الوثاقة و عدمها؛ اككر وثاقت راوى را ملاكك حيجيت روايت دانستيم و 
عمل مشهور يا اعراض آنها را معيار و ملاكك قرار نداديم» (همان كونه كه حق در نزد ايشان همين رأى است) در اين صورت نياز به 
علم رجال براى آكاهى از احوال راويان احاديث از جهت وثاقت و عدم آن زياد است». © (ولى ما همجون بسيارى فقها معتقديم 
عمل مشهور معيارى براى قوت احاديث است). 

محمّق عراقى در نهايةُ الافكار مى كويد: 

«إِنَ علم الرجال من عُمِدهُ ما يحتاج إليه الاجتهاد فى مقام استنباط الأحكام؛ ... علم رجال از مهمترين علومى است كه در مقام 
استنباط احكام و اجتهاد به آن نياز است). «ه) 

يادآورى: اين نكته قابل توه است كه اكر فقيه خود در علم رجال» مجتهد و صاحب نظر استء در اين صورت به اجتهاد خود (در 
علم رجال) عمل مى كند و اكر در علم رجال مجتهد و صاحب نظر 


.)١(‏ قوانين الاصولء ج ؟. ص 917"؛ انوار الاصول. ج ”7 ص ١27؛‏ منتهى الاصولء ج ” ص 1/95! مبادئ الوصول الى علم الاصولء 
ص 47187 مصباح الاصولء ج *. ص 8©؛ نهاية الأفكار» ج 5 ص 777. 

(7). المستصفى» ج 275 ص 07". 

(). المحصول (فخر رازى)» ج ”7 ص 8”©. 

(ع). مصباح الاصولء ج "ا ص 685 881#. 

(0). نهاية الافكار. ج ع ص 777. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: "١‏ 


نباشد» از نظرات متخصّصان و خبرههاى علم رجال ييروى مى كند. 
ه. علم اصول فقه 


اشاره 


علم اصول؛ عبارت از مجموعة قواعدى است كه نتيجة آن در طريق استنباط احكام شرعى قرار مى كيرد و در جاى ديكر از آن بحث 


تشكة أسنيت. 
ادلّهُ توقف اجتهاد بر علم اصول 


علم اصول يكى از مهمترين و اساسىترين مقدمات براى اجتهاد است به كونهاى كه اككر كسى از اين علم بهره نداشته باشد براى او 
افكان اتكياة السك خبائدد فرم و لهاى وياضى كداكر كسى اكاهى ان ان تداشعه باشد تمن توائد مسائل و مشكلات تسيارض از 
علوم؛ مانند فيزيكك» شيمىء هيئتء نجوم و مانند آن را حل كند. همجنين در باب اجتهاد اكر كسى از قواعد و فرمولهاى علم اصول 
آكاهى نداشته باشدء نمى تواند مجتهد بشود و بايد اين علم را از روى اجتهاد و نظر بداند» نه از روى تقليد؛ يعنى در مسائل اصولى 


بايد خودش صاحب نظر باشد. 
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به هر حالء دليل توف اجتهاد بر علم اصول را مى توان در تعريف و موضوع علم اصول يافتء زيرا موضوع علم اصولء ادَلَهُ اربعه 
(كتاب» سنت» اجماع و عقل) و يا به طور كلى تر«الحجة فى الفقه استء يعنى هر دليل كلى كه در فقه بر آن تكيه مىشود. 
بنابراين» بدون علم اصول حجتّت ظواهر كتاب الله و سنّت و حججيت خبر واحد و اجماع و دليل عقل مشخص نمىشود و شرايط هر 
يكك از اين ادلّه را بايد در علم اصول جستجو كرد. مثلًا يكى از ادلَهُ احكام شرعيّهء عقل است بايد ديد مقصود از آن عقل نظرى 
است يا بديهى» مستقل از كتاب و سنّت است يا غير مستقل؛ و يا اينكه يكى از ادلّه» اجماع است. بايد روشن شود آيا اجماع به 
معناى اتفاق همهُ علماى اعصار است يا علماى عصر واحدء اجماع دخولى است يا كشفى و حدسى. 

همجنين در مورد حجبت خبر ثقه» كاه روايات ثقات با هم متعارضند و هنكام تعارض جه امورى مى تواند سبب ترجيح شود و اكر 
كار ترجيح به جايى نرسيد آيا حكم, تخيبر ميان دو خبر متعارض است يا هر دو سقوط مى كند» همة اين مباحث را علم اصول 
متكفل است. 

اضافه بر اينها مصاديقى از ظواهر الفاظ است كه در جايى ديككر (صرف و نحو و لغت) تبيين نشده. مانند ظهور صيغةُ امر در وجوب 
يا فوريت و ظهور صيغهُ نهى در حرمت و دوام, و نيز ظهور عام تخصيص خورهده در باقى مانده و امثال اينها كه امروز در علم اصول» 
عق أن يمطوو كاملا ادااشده اسك 

ازاينها كه بكذريمء در صورتى كه فقيه به هيج يكك از ادلّةُ جهاركانه دسترسى بيدا نكند و در شكك باقى بماند كه آيا فلان عمل 
حرام است يا حلالل» واجب است يا مستحبء تكليف او برائت است يا احتياط» استصحاب است يا تخيير. همة اين مسائل در علم 
اصول تبيين شده و هر فقيهى بدون آكاهى كامل از آنها دجار مشكل خواهد شد. 

در يكك كلمه مى توان كفت: نياز فقيه به «علم 

دائرةالمغارئ فقه مقارن سن :8 

اصول؛ در استنباط احكام شرع؛ از تمام علوم بيش نياز بيشتر استء زيرا در هر ككام با اصل يا قاعدهاى روبهرو است كه فقط در علم 
اصول تبيين شده است. 

بنابراين» نياز به علم اصول براى رسيدن به اجتهاد امرى ضرورى و لازم است و تقريباً همه دانشمندان اسلامى؛ جز كروهى اندكء 
معترفند كه علم اصول يكى از بيبش نيازهاى اساسى براى اجتهاد است»ء 0١١‏ تا جايى كه حتّى فخر رازى كفته است: 

١إِنَ‏ أهمْ العلوم للمجتهد, علم اصول الفقه؛ مهمترين علوم مورد نياز مجتهد. علم اصول فقه است'. "١‏ 

مرحوم آية الله خويى مى كويد: 

«و أمَا علم الأصول فتوقف الاستنباط عليه أوضح من أن يخفى؛ متوقف بودن استنباط بر علم اصول بسيار واضح و روشن است). «* 


مخالفت اخبارىها با علم اصول: 


با اينكه نياز فقيه به علم اصول از بديهات استء ولى كروه اندكى به نام «اخبارىها» به علت وجود بعضى از شبهات» در اين امر 
ترديد كردهاند. 

آنها معتقدند كه علم اصول در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و زمان ائمّه عليهم السلام مدوّن نبوده» بلكه يس از عصر آنها تدوين 
شده و ما قطع داريم محدّثانى كه حاملا-ن اخبار ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام هستند به اخبار عمل 
مى كردند» نه علم اصول؛ و ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه اهل بيت عليهم السلام آنها را تأييد مى كردند. 


اين داستان تا قرن جهارم هجرى. ادامه داشت و در اين زمان بود كه علم اصول به صورت مستقل تدوين شد و در واقع علم اصول 
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ياسخ: 

ونا آنجه آنها مطرح كردهاند در واقع مجرّد ادّعاست و اكر اخبارىها از وجود علم اصول در ميان اصحاب حديث آكاهى كافى 
ندارند» دليل بر فقدان آن علم در ميان آنها نيست. افزون بر اين» مدوّن نبودن يكك علم در عصر و زمانى» دليل بر نبودن آن علم هم 
نيست. مثا مىدانيم كه امير مؤمنان على عليه السلام به أبو الأسود دؤلى دستور تدوين علم نحو را داد. آيا معناى اين دستور اين 
است كه تا آن زمان رعايت قواعد نحو در ميان عرب رايج نبوده است؟ 

به بيان ديكر با تتبع در اخبار نبي اكرم صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام» روشن مىشود كه قواعد اين علم به صورت 
يراكنده و ساده در ميان اصحاب و ياران رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله واهل بيت عصمت عليهم السلام به كار كرفته 
مى شد. مانند احكام متعارضين» استصحابء عام و خاصء مطلق و مقيد» ناسخ و منسوخ» محكم و متشابه و جواز نقل حديث به معنا 


و مسألة افتا و 


.)١(‏ مبادئ الوصول الى علم الا.صول. ص 157؛ نهاية الافكار» ج 5 ص 77؟؛ فوائد الحائريه» ص 709؟؛ منتهى الاصولء ج ؟. ص 
9/,؛ ارشاد الفحول. ص ١657؛‏ المستصفى, ج ”ء ص ١8"؛‏ الاجتهاد فى الشريعة الاسلاميه» ص 79. 

(؟). المحصول (فخر رازى)؛ ج 27 ص 570. 

(*). مصباح الاصول, ج ”2 ص 555. 

(). فوائد المدنيه (مولى محمد امين استرآبادى)» ص -7١‏ 7398. 
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تقليد عامى و مانند آن. اينها همه از مسائل علم اصول بوده كه در آن اعصار رواج داشته است. 

آرى! همه اين اصول و قواعد به صورت ساده و غير مدوّن مورد استناد بوده استء ولى اين دليل نمىشود كه علم اصول وجود 
نداشته و بدعت به شمار مى آيد. 

ثانياً: كتب متعدّدى در آن اعصار تدوين شده كه مورد انكار ائمَهُ معصومين عليهم السلام و فقهاى اسلام قرار نكرفت, مانند كتاب 
اختلاف الحديث و مسائله از يونس بن عبد الرحمن (م )2١8‏ كه دربارة تعادل و تراجيح يكى از مباحث علم اصول است. وى از 
اصحاب امام موسى بن جعفر و على بن موسى الرضا عليهما السلام يوده است. )١١‏ 

كتاب ديكرى كه ابو سهل نوبختى» اسماعيل بن على بن اسحاق تأليف كرد و به الخصوص و العموم ناميده شد كه حاوى يكى از 
مباحث علم اصول است. "7١‏ 


نزاع لفظى 


حق آن است كه نزاع بين اصولىها و اخبارىهاء واقعى و ماهوى نيست و بر دو كونه است؛ در يكك بخش لفظى و در بخش ديكر 
معنوى است. 
بخش اوّل. سلسله بحثهايى است كه اخباريها از جمله مولى محترد امين استرآبادى از آن دفاع مىكنند و از مباحث علم اصول به 
شمار مىآيد. 


توضيح اينكه: جون اخبارىها مدركك احكام را منحصر به كتاب و سنّت مىدانند و سنت هم در همه موارد به حدٌ تواتر وجود ندارد 
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و همه جا قرينهلى كه مفيد علم باشد فيسثه ثاجار بايد به اخبار تحادى تمشكك كتند كه مذّعى حتجيث قطعية آنها هستند» و حت 
ظواهر الفاظ را بيذيرند. ودر موارد تعارض اخبار» به قواعد باب تعادل و تراجيح. و در فقدان مرجح به تخيير و در فقدان نص به 
اصول عمليه رجوع كنند. هر جند آن اصل عملى مورد قبول در نظر اخبارىها أصالت احتياط باشد. 

شكى نيست كه جايكاه اين كونه مباحث علم اصول استء يس اخباريها براى تنقيح قواعد تعادل و تراجيح و اثبات حججيت خبر 
واحد و ظواهر الفاظ و اصالت احتياط و جز آنها نياز به بهرهكيرى از علم اصول دارند» هر جند نام علم اصول را نبرند. يس انكار 
آنها دراين كونه موارد واقعى نيست بلكه نزاع لفظى استء جون عملًا آن را يذيرفتهاند. «*) 

مؤرّد اين كفته مطالبى است كه محدّث بحرانى رحمه الله صاحب كتاب الحدائق الناظرة فى أحكام العترء الطاهرة عليهم السلام در 
مقدّمه آن آورده است. ايشان با اينكه از محدّثان و اخبارىهاى معروف است,. در مقدَّمهُ كتاب»ء از دوازده امر بحث كرده كه اكثر 
آنها از مباحث اصولى است. مثلا در مقدّمهُ دوم از حجيت خبر واحد بحث كرده و در مقَدّمهُ سوم بحث مداركك احكام شرعيّه را 


مطرح كرده كه از جملة آنها حيجيت ظواهر كتاب و اجماع و اصل عدم و اصل برائت در 


.194 ص‎ 7١ معجم رجال الحديث؛ ج‎ .)١( 

(7). رجال النجاشى؛ رقم 88 ص ."١‏ 

(9). انوار الاصولء ج 7 ص 2077. 
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شبهات وجوبى و مقَدَّمه واجب و دلالت امر به شىء بر نهى از ضد و قياس اولويت و منصوص العلة است كه تمام اينها جزء مباحث 
علم اصول است. 

در مقدّمهُ ششمء بحث تعارض أدلّه را عنوان كرده و در مقدّمة هفتمء از دلالت امر و نهى بر وجوب و تحريم سخن مى كويد؛ در 
مقدّمهُ هشتم» بحث حقيقت شرعيّه را عنوان كرده و در مقدّمه نهم معنا و مفهوم مشتق را بررسى كرده؛ در مقدّمهُ دهم از حيجيت 
دليل عقلى و عدم آن سخن كفته و در مقدَّمهُ يازدهم قسمتى از قواعد فقهى را ذكر كرده است. )١١‏ 

غالب اينها نيز جزء مسائل علم اصول است. 

تا اينجا روشن شد كه در اين كونه مباحث هر دو كروه (اخبارى و اصولى) لزوم بررسى يكك سلسله مباحث را كه بخش عمده علم 
اصول را تشكيل مىدهدء قبول دارند. يس در واقع نزاع در انكار علم اصولء واقعى و معنوى نيستء بلكه لفظى و صورى است. 
بخش دوم. موارد اين بخش مياحثى است كه نزاع در آن معنوى و حقيقى است و بسيار كم است. 

كرجه بعضى جون شيخ عبد الله بن صالح بحرانى در كتاب منية الممارسين فى أجوبة مسائل شيخ ياسين موارد اختلاف را تا جهل و 
سه مورد برشمرده است »037١‏ ولى حق آن است كه اين تعداد» رقم واقعى نيست» جون تعداد زيادى از آن در واقع از شاخههاى دليل 
عقل است كه اخبارىها انكار مى كنند. بنابراين» صحيح آن است كه بككوييم موارد اختلاف بين اصولى و اخبارى از تعداد انككشتان 
دست تجاوز نمى كند و عمدهٌ آن سه مورد است: 

.١‏ در تعداد ادلّهُ شرعيه كه نزد اصولىها جهار دليل است؛ كتاب» سنّت» اجماع و عقل. اخبارىها ادلّه را منحصر به كتاب و سنّت 
مىدانند» ولى با اندكك تمل معلوم خواهد شد كه اين اختلاف جزئى استء جون بسيارى از اصولىهاى اماميّه اجماع را از باب 
كاشفتّت از رأى و نظر معصوم عليه السلام حيجت مىدانند نه براى نفس اتّفاق و اجماع علما و فقها. در نتيجه بازكشت اجماع كه 
فو أضيو لها يكى اذ ادل اسه يد همان ست اث 


فداه ليل مكل اخرارك هنا بطوو كلى متك سقية 1ق تنعت لكه ور منقي مواد عع عا هف راقيول «ارقدى قها دن عض 
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موارد منكرند؛ مثلا در احكام بديهى عقلى و احكام نظرى كه مبتنى بر مقدّمات حترى استء مانند رياضيات و نجوم, آنها را حجت 
مى دانند» ولى احكام عقلى نظرى را كه بر اساس مقدّمات حتّدى يا قريب به حس نباشد, حيجت نمى دانند و جنين استدلال مى كنند 
كه در دليلهاى عقلى نظرى خطا فراوان استء از اين رو» نمى تواند مورد اعتماد باشد. 

به همين دليل اخبارىها در مسائل عقليِه اصوليه از قبيل مقدّمة واجب و مسألة اجتماع امر و نهى و دلالت امر بر نهى از ضد و نظاير 
آن دليل عقل را يذيرفتهاند. 


؟. در شبهات حكميةٌ تحريمه در صورت فقدان 


.158 ص‎ 2١ الحدائق الناظرةء ج‎ .١( 
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نص. در جايى كه مجتهد با فحص و تحقيق كامل به دليل معتبرى دست نيافت» اصولىها معتقدند با تمسّكك به اصل برائت بايد 
حكم به جواز كردء در حالى كه اخبارىها معتقد به احتياط هستند و در مورد شكك در حرمت» حكم به وجوب احتياط مى كنند. 

*. در حجدّت ظواهر كتاب خدا؛ كفته شده است كه آنها ظواهر كتاب را حيجت نمىدانند» ولى اصولىها ظواهر قرآن را حيجت 
مى دانند. 

البتّهِ بايد توه داشت كه نزاع بين اين دو در اين مسأله صغروى استء نه كبروى ١١‏ يعنى هر دو كروه معتقدند كه سيره شارع 
مقدّس همانند سيرة ساير عقلا و مردم معمولى در محاورات روزانه» براين است كه به ظواهر كلام متكلم اخذ مى كنند يعنى همان 
كونه كه ساير مردم در مقام تفهيم مقصود خود به مخاطبين» اعتمادشان بر اصل عدم قرينه استء شارع مقدّس نيز سيره و روش او 
جنين است. ولى اخباريها مدعى هستند كه خطابات قرآنى در مقام افادهُ مقصود به نحو مستقل نيستند و بدون ضميمه شدن تفسير 
ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام به آن» ظهورى ندارند» نه اينكه ظهور دارند ولى حتجت نيستند. ١؟)‏ 

از آنجه كذشت روشن شد كه موارد اختلاف بين دو كروه اصولى و اخبارى بسيار نادر و محدود است و اين مقدار اختلاف نظر 
ميان فقها و علما طبيعى و عادى است. همانطور كه خود علماى اصول نيز در مسائل مختلف كاه با يكديكر اختلاف نظر دارند و 
اين مقدار از اختلاف نبايد موجب آن كردد كه دانشمندان اخبارى بر علماى اصول خرده كيرند و افكار آنها را تقبيح كنند؛ در 
مقابل نيز خرده كيرى علماى اصول نسبت به علماى اخبارى صحيح نيستء و شاهد بر اين كفتار مباحثى است كه صاحب الحدائق 
الناظرة» شيخ يوسف بحرانى كه از محدّثان مشهور در قرن سيزدهم است آنها را بيان كرده است. 0" 

بنابراين» اختلاف اخبارىها با اصولىها همانند اختلاف اصولىها با يكديكر در يارهاى از مسائل علم اصول است و اين اختلاف نظر 
موجب صف بندى در برابر يكديكر نمىشود. 

اين اختلافات به نوعى ديكر و به مراتب تأثي ركذارتر ميان اهل حديث و اهل رأى و يا ظاهريون و اهل رأى در ميان اهل سئْت نيز 
وجود دارد. اصحاب مدرسة حديث كه مخالف رأى و قياس بودند روايات و كلمات فراوانى را در مذمت اصحاب رأى نقل 
كردهاند. (ع» 


همجنين عدهاى در ميان اهل سئْت با علم اصول مخالفت كردند و شبهاتى را در اين باره مطرح ساختند. «ه) 


0 فرائد الاصول» ص ع 
(). أنوار الأصول؛ ج * ص 8176 119ع. 
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(). الحدائق الناظرةء ج ١‏ ص 188. 

(©). براى آكاهى از مذمّتها و اختلافات اهل حديث و اهل رأى ر. كك: اعلام الموقعين» ج ١‏ ص 58- ”5؛ ملل و نحل شهرستانى» 
ص /187ع18. 

شهرستانى تصريح مىكند كه: ميان اين دو فرقه (اهل رأى و اهل حديث) اختلافات فراوانى در فروعات بيش آمدء در ارتباط با 
افكارشان كتابهاى فراوانى نوشته و مناظرات زيادى انجام دادهاند. 

(5). ر. كك: المهذب فى علم اصول الفقه المقارن» دكتر عبد الكريم النمله» ج ١‏ ص 7ه- ه8. 


ذائرة المعارف فقه مقارن: ن - 19 
*. علم فقه 


مقصود از علم فقه كه به عنوان يكى از مبانى و مقدّمات اجتهاد و استنباط احكام مطرح استء همان تمرين و ممارست با مسائل 
فقهى است. البنّه ممكن است بعضى توهّم كنند كه اجتهاد مقدّمه و وسيله براى تحصيل فقه و فقه ذى المقدمه آن است. يس جكونه 
مى تواند مقدّمه اجتهاد باشد؟ )١١‏ 

ياسخ اين است كه: يككى از مواردى كه در فعليّت و تحمّق اجتهاد شرط است.- هرجند به عنوان علم مطرح نيست- استعداد و قوة 
قدسيةُ ملكه اجتهاد است. يعنى قَوّهُ رد فروع بر اصول و بالعكس و تنها عالم بودن به علومى كه مقدَّمهُ اجتهاد شناخته مى شود براى 
اين مهم كفايت نمى كندء بلكه افزون بر آن بايد داراى قوه و نيرويى باشد كه بتواند رد فروع بر اصول و ارجاع جزئيات به كليات 
كند. مثلًا در هنكام تعارض دو دليلء قوّهُ تشخيص ترجيح يكى بر ديكرى را داشته باشد. 

ملكة اجتهاد و بخشى از آنء از موهبتهاى الهى است كه به هر كسى كه آمادكى و صلاحيت در او فراهم باشد. عطا خواهد شد و 
اكر شخصى از اين موهبت الهى محروم باشد نمى تواند اجتهاد كامل و صحيح را انجام دهد. جنانكه فاقد طبع شعر نمى تواند شعر 
بشرايد» اكر جه به همه قواعد ادبيات و دستورهاى شعر كفتن و قافيه و جز اينها آكاهى داشته باشد» جون طبع سليم و مساعدء تأثير 
بسزايى در سرودن شعر دارد «؟» و بخشى از آن نيز از تكرار و تمرين حاصل مى شود و نياز به تجربة عملى دارد. 

همانطور كه در ساير علوم و دانشها مطلب جنين است كه بدون تمرين و تطبيق دانستههاى علمى در خارجء آن ملك خاص حاصل 
نمى شود. مثلّا دانشجويان رشته يزشكى همزمان با تحصيل علم در دانشكاههاء در بيمارستانها مشغول كار طبابت مىشوند تا همراه 
تحصيل» تجربة عملى و ممارستء به آن ضميمه شود تا قَوّهُ كامل طبابت حاصل كردد. 

بنابراين» براى تحقّق ملكه اجتهاد نياز به تمرين و ممارست در مسائل فقهى و رد فروع بر اصول و بالعكس است. 

مثلًا اكر از مجتهد سؤال شود كه شخصى نماز ظهر و عصر را خوانده و علم اجمالى دارد كه در يكى از اين دو نماز» بدون طهارت 
بوده» ولى به صورت معن و مشخص نمىداند كدام بوده» تكليف جيست؟ 

در اينجا مجتهد بايد بداند كه مورد سؤال از قبيل موارد تطبيق قاعدة احتياط است يا قاعدة فراغ تا بر هر كدام ثمره خاص خودش را 
مترتب كند. واين آكاهى از طريق تمرين و ممارست حاصل مى شود. 

كروهى از علماى اسلام به اين شرط» يعنى ممارست در فقه به عنوان مقَدّمهُ اجتهاد اشاره كردهاند. "٠‏ 


.)١(‏ عناية الاصول. ج #. ص ؟14؛ المحصول فى علم اصول الفقه (فخر رازى)» ج ؟» ص 8"؟؛ در المحصول فخر رازى جنين آمده: 
«و أمَا تفاريع الفقه فلا حاجة اليها لأنّ هذه التفاريع وأمدها المجتهدون بعد أن فازوا بمنصب الاجتهاد فكيف تكون شرطً فيه؛ و اما 


فروع سازى فقهى نيازى به آن در اجتهاد نيست؛ جرا كه اين تفريعات را مجتهدان يس از رسيدن به جايكاه اجتهاد يديد مىآورند. 
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لذا جكونه مىتوان آن را شرط اجتهاد دانئست؟). 
0 قوانين الاصول؛ ج 3 ص 66 
(*. الفوائد الحائريه. ص /؛ المستصفىء ج 7 ص ”87"؛ ارشاد الفحول» ص ١57؛‏ انوار الاصول, ج *, ص 878. 


دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 8٠١‏ 
. علم به قواعد فقهى 


شكى نيست كه يكى از مقدّمات مهم استنباط و اجتهاد در احكام, علم به قواعد فقهى استء ١١‏ و تأثير عظيم و كستردهاى كه اين 
علم در اجتهاد و استنباط دارد بر كسى مخفى نيست. ولى متأسّفانه غالباً از آن به عنوان مقدّمة اجتهاد نام نبردهاند. شايد از آن رو كه 
فكر مى كنند قواعد فقهى همان فقه است و جيز جدايى نيست» در صورتى كه قواعد فقهى؛ علم مستقلى است كه هم با علم اصول 
فقه وهم با علم فقه تفاوت دارد» و اينجا جاى شرح اين مطلب نيست و تنها اجمانًا به تعريف آن و بيان بعضى از اقسام قواعد فقهى 
اكتفا مىشود. 

تعريف قواعد فقهى «'): قواعد فقهى عبارت است از احكام عامى كه در ابواب مختلف فقه جارى مىشود و مانند برزخى بين اصول 
فقه و علم فقه استء به اين ترتيب كه تفاوت آن با مسائل اصولى اين است كه هميشه متضمّن حكمى از احكام كلى است كه بر 
محور موضوع كلى دور مىزند و تفاوت آن با مسائل فقهى در اين است كه در فقه همواره سخن از احكام خاص روى موضوعات 
جزئى كفته مى شود. 

اقسام قواعد فقهى «*: بعضى از قواعد فقهى اختصاص به باب خاصضّى از ابواب فقه دارد مثل قاعدة «طهارت» كه فقط در ابواب 
طهارت و نجاست جارى مىشود و قاعدة «لا تعادا و قاعدة «فراغ و تجاوز) كه فقط در ابواب نماز و عبادات جارى مى شوند» و 
قاعدةٌ «ما يُضمن بصحيحه يضمن بفاسده» و «ما لا يُضمن بصحيحه لا يُضمن بفاسده)» كه در باب معاملات به معناى اخص جريان 
دارد و بعضى ديككر از قواعد فقهى به باب خاصّى از ابواب فقه اختصاص ندارندء بلكه در اكثر يا جميع ابواب فقه جارى مى شوند 
جز آن كه مانعى از جريان آن منع كندء مثل قاعدة «لا ضرر» و «لا حرج)». درست است كه اين قواعد به موضوع معيّنى اختصاص 
دارد» جون اين دو بر محور موضوعات ضررى و حرجى دور مىزندء ولى تقريباً در تمام ابواب فقه مى توان از آنها استفاده كرد. 
ازاين اشاره كوتاه به قواعد فقهيّه معلوم مى شود كه فراكيرى و دانستن آنها به عنوان بيش نياز اجتهاد لازم و ضرورى است. 

«ابن سبكى» مى كويد: «براى مجتهد لازم است كه به قواعد مهم فقهى آشنايى داشته باشد تا با ممارست در آن و اكتساب نيروى 
استنباط» به فهم مقصود شارع نائل آيدا. 

سيس به نمونههايى از قواعد فقهى اشاره مى كندء مانند: 

.١‏ «الضرر يُزال)»» (قاعدة لا ضرر). 

؟. «اليقين لا يزول بالشّكك». (قاعدة استصحاب). 

*. «الضرورات تبيح المحظورات». 


(). أنوار الأصول ج . ص 278؛ جمع الجوامع (ابن سبكى)؛ ج 7 ص .80١‏ 
0 القواعد الفقهيّه» ج 3 ص 14 .١١‏ 
("). همان مدركك. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١‏ 
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*. «الضرر الأشدّ يزال بالضرر الأخف». (قاعدة أهمّ و مهم) 

ه. «درء المفاسد أولى من جلب المنفعة». 

2 «الحرج شرعا مرفوع)» (قاعدة لا حرج). للق 

يادآورى: 

يكى از شرايط و مقدّمات اجتهاد و استنباط احكام اين است كه شخص به موارد اجماع فقها 1 كاهى داشته باشد تا از فتوا دادن بر 
خلااف اجماع اجتناب كند واين مطلب وقتى حاصل مى شود كه شخص با كتابهاى فقهى استدلالى بلكه با متون فقهىء ارتباط 
مستمرٌ داشته باشد, لذا شناخت فقه و فتواى فقها از شرايط اجتهاد صحيح است نه از مكمّلات آن. 

بلكه حقّ و انصاف آن است كه بككُوييم فهم اخبار و احاديث به كونة صحيح نيز امرى است كه بدون ممارست با كتابهاى فقهى و 
حديثى حاصل نمىشود جه رسد كه مجتهد بخواهد تشخيص دهد فلان حديث موافق كتاب و سنّت است يا نه» يا مخالف فتواى 
فلان كروه از فقهاست يا نه. 

كروهى از علما به اين شرطه يعنى دانستن موارد اجماع براى تحصيل اجتهاد صحيح, اشاره كردهاند» از جمله: فخر رازى در 
المحصول 23١‏ غزالى در المستصفى 170. ميرزاى قمى در قوانين الاصول "١‏ و سد محمّد مجاهد در مفاتيح الاصول. «8) 


خلاصه و نتيجة بحثهاى كذشته: 
اشاره 


تااينجا علومى را كه مى توانست مقدّمه براى اجتهاد باشد و در كلام و عبارات علما وفقها آمده بود برشمرديم و آن بردو قسم 
است: نخست علومى كه نزد اكثر يا همه علماى اسلام به عنوان بيش نياز اجتهاد شناخته شده كه عبار تند از: 

.8 علم لغت ". علم صرف ”. علم نحو 6. علم تفسير در حدّ آيات الاحكام ه. علم اصول فقه‎ .١ 

علم فقه . قواعد فقهته. 

ديكر علومى كه در اعتبار و مقدّمه بودن آنها براى اجتهاد بين علما اختلاف است نظير علم كلام» فلسفه و منطق» بلاغت» رجال. 


آيا علوم و آكاهىهاى ديكرى براى اجتهاد لازم است؟ 


ييشرفت علوم در رشتههاى مختلفء امروزه تأثير بسزايى در تنوّع و يبدايش موضوعات كوناكون و متعدّد كذاشته؛ كه شايد در 
سابق مطرح نبوده است و اين سبب شده كه فقيهان و دانشمندان دينى بخشى از تلاشها و فعاليتهاى خود را به شناخت موضوعات 
اختصاص دهند. لذا به ظاهرء مجتهد بايد از علوم سياسى و اقتصادى و يزشكى و رياضى و ساير علوم آكاهى داشته باشد. 


.)١(‏ جمع الجوامع (ابن سبكى)؛ ج 7 ص 280١‏ به نقل از كتاب اجتهاد و سير تاريخى آن. 
(؟). المحصول فى علم الاصول الفقه (فخر رازى)؛ ج 7 ص 5"0. 

(). المستصفى» ج 7 ص ."0١‏ 

(؟). قوانين الاصول, ج 7 ص *:5. 

(0). مفاتيح الاصولء ص //ا. 
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دائرة المغارق فقه مقارةض: ++ 

مى شود بايد آكاه و صاحب نظر باشند يا نيازى نيست آنها را فرا بككيرند» بلكه كافى است در هر موضوع تخصّصىء به متخضٍ ص و 
صاحب فن آن موضوع مراجعه كنند؟ 

مئدماء بعضى از مسائل علم هيئت به كروى بودن زمين مربوط است و همين كرويّت زمين عامل اختلا.ف رؤيت هلال در مكانهاى 
مختلف شده است. 

آيا فقيه بايد از علم هيئت آكاهى داشته و در آن صاحب نظر باشد تا بداند كه ممكن است ماه رمضان براى بعضى از ساكنان زمين 
بيست و نه روز و براى بعضى ديكر سى روز باشدء آيا لازم است در تشخيص روز عيد فطر و عيد قربان و تشخيص جهت قبله در 
مكانهاى مختلفء علم هيئت را فرا بككيرد؟ )١١‏ 

مثال ديكرء آيا كسى كه دجار مركك مغزى شده مرده و ميت به شمار مىآيدء تا زوجة اواز آن لحظه عدّه وفات را شروع كند و 
تقسيم اموال او بين وارثان مشروع باشد يا زنده است و جايز نيست آثار فوق بر وى مترتب شودء يا در يارهداى از جهات حكم ميت و 
در يارماى حكم حي را دارد؟ 

آيا بر فقيه لازم است جهت تشخيص اين مطلب علم طبّ را بياموزد ودر آن صاحب نظر شود؟ 

همجنين دربارة بيماريهايى كه باعث سلب قدرت در روزه كرفتن مىشود يا عيوب مربوط به فسخ نكاح همين يرسش مطرح است. 
آيا فقيه بايد علوم رياضى را بداند تا در تقسيم اموال و تعيين سهم هر يكك از وارثها و حل مسائل ارث و اقرار و اعترافاتى كه با 
مسائل رياضى ارتباط دارد» دجار مشكل نكردد؟ 

مثلاه اكر كسى كفت: الزيد على عشر لا نصف ما لبكر و لبكر على عشر لَّا نصف ما لزيدِ؛ يعنى من به زيد به مقدار ده منهاى نصف 
مال بكر بدهكارم و به بكر هم به مقدار ده منهاى نصف مال زيد بدهكارم)» آيا در اينجا فقيه بايد بداند مقدار مبلغ ثابت شده بر اثر 
اقرار جقدر است؟ و دانستن آن متوقف بر آموختن قواعد علم رياضى است؛ يا نه وظيفة او فقط اين است كه بككويد طبق قاعدة 
«إقرار العقلاء على أنفسهم جائز) ١؟)‏ 

اين اقرار صحيح است و بدهكارى ثابت مىشود. اما تعيين مقدار آن به عهدة كارشناسان رياضى است؟ 

حاصل آن كه آيا بر فقيه لازم است جهت تشخيص موضوعات احكام؛ علومى از قبيل هيئت و طب و رياضى و ... را فرا بككيرد و در 
آنها صاحب نظر شودء يا نيازى نيست و كافى است در تشخيص مصاديق موضوعات به خب ركان و متخضّ صان در همان علم مراجعه 
كند؟ 

باسخ اين يرسش متوقف بر بيان دو مقدّمه است: 

.١‏ وظيفة فقيهه تشخيص موضوعات كلى احكام در مقام استنباط استء اما تطبيق آن كلئات بر مصاديق خارجى و افراد» از شئون فقيه 


نيست؛ زيرا تشخيص مصاديق و جزئيات تأثيرى در استنباط 


.8:8-5094 قوانين الاصول؛ ج 7 ص‎ .)١( 

(؟). وسائل الشيعة» ج 18. باب ”از ابواب كتاب الاقراره ص 1١١‏ ح ؟. 

دائرة المعارك فق مقارن ى مام 

ندارد» اكر جه در بعضى از موارد مصاديق موضوعات كلى مبهم بوده و فقها متصدّى بيان آن شدهاند» ولى اين كلت ندارد. 

اكر فقيه كفت: خون نجس است. در اين مثال» موضوعى كلى داريم به نام «اخون» و حكمى كه «نجس بودن خون» باشد» تشخيص 
اين دو وظيفةُ فقيه استء اما اينكه فلان مايع خاص خون هست يا نهه بيان آن از عهدة فقيه خارج است. 
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يا اكر فقيه كفت: بيمارى كه روزه براى او ضرر دارد جايز نيست روزه بككيرد. استنباط موضوع كلى در اين مثال (مريضى كه روزه 
براى او ضرر دارد) و حكم آن (جايز نبودن روزه براى او) از منابع احكام يعنى كتاب و سنّتء وظيفة مجتهد است. اما اينكه اين 
مريض خاص آيا روزه براى او ضرر دارد يا نه؟ ديكر به فقيه ارتباط ندارد» بلكه تشخيص آن به عهده طبيب حاذق است. 

؟. تشخيص موضوعات كلى احكام كه وظيفة فقيه استء نيازى به دانستن و آكاهى از علوم رياضى و طبّ و هيئت و شيمى و... 
ندارد» بلكه آن موضوعات كلى را فقيه از منابع احكام يعنى كتاب و سنّت استخراج و استنباط مى كند. آرى! آنجه به اين علوم نياز 
ذازد عمان 'تشخيصض مصاديق و جرننات 1ن موضوعات كلى است كه أن وظفة فقيه لبس 

با توجه به دو مقدّمة مذكور نتيجه مى كيريم كه فقيه در تشخيص موضوعات كلى نيازى به فراكيرى ساير علوم از قبيل رياضى و 
شيمى و طب و ... ندارد وكرنه لازم مىآيد يكك شخص جهت به دست آوردن رتبةُ اجتهاد علوم بسيارى را بياموزد و عادتاً اين امر 
محال است و موجب سد باب اجتهاد و محرومدت غالب افراد در رسيدن به قوّهٌ قدسيه اجتهاد مىشود. حال آنكه كسى از فقها 
تاكنون جنين سختى نكفته است» يلكه عكس آن را معتقدئد. 

مرحوم محقّق نراقى در اين زمينه مى كويد: 

«ديدن الفقهاء, الرجوع فى الموضوعات الى أهل خبرتها؛ روش فقها در موضوعاتء مراجعه به اهل خبره و تخصص در آن 
موضوعات اسث». )١١‏ شبيه اين سخن را ديكران نيز كفتهاند. 07١‏ 

نتيجه آنكه در مواردى كه نياز به تشخيص جزئيات و مصاديق باشد و آنها مبهم باشند» فقيه با رجوع به اهل تخضّ ص در آن فن» 
مشكل را حل مى كند و نيازى نيست كه خود همة آن علوم را فرا بكيرد. 9 

يادآورى لازم: 

اكر درست در موضوعات احكام شرعى دقّت كنيم آنها را سه كونة مختلف مىيابيم: 

.١‏ موضوعات مستنبطه كه فقيه آن را از ادلّه شرع استنباط م ىكند مانند نماز و روزه و حج؛ بىشكك تبيين اين موضوعات بر عهدة 
فقيه است جرا كه شرايط و اجزا و اركان و موانع آن از ادلّهُ شرع - مخصوصاً كتاب و سنّت- استفاده مى شود. 

". موضوعات تخصّصى كه بايد از متخصّصان 


.١17١ مستند الشيعة» ج 7 ص‎ .)١( 

(1). مهب الاحكام؛ ج 1١‏ ص #88101- 888. 

(. أنوار الاصول» ج 2 ص 878. 

ذائرة المعارك فقه مقازن ير :عابم 

علوم ديكر كرفته شود و شرح آن در بالا آمد. 

*. موضوعات عرفى كه نياز به تخضص علمى خاصّى ندارد ولى بايد نظر و ارتكاز عرف به طور دقيق شناخته شود و بىشكك فقيه به 
خاطر ممارست دائم با اين مسائل در تشخيص اين موضوعات قوىتر است و به همين دليل» تشخيص اين موضوعات را بر عهده 
مى كيرد و حكم آن را صادر م ىكند و در اختيار مقلّدان مى كذارد. 

مثالهاى فراوانى در فقه براى اين قسم داريم از جمله اينكه كفته مى شود استعمال ظروف طلا و نقره حرام است. اين حكم به طور 
كلى از ادلّهُ شرع ثابت شده ولى در مصاديق آن شكك و ترديدهاى زيادى يبدا مىشود: آيا قاب ساعتء سرمه دانء قاشق و امثال آن 
جزء ظروف (اوانى) محسوب مى شود؟ 

همجنين در مورد وجوب سجده بر زمين و آنجه از زمين مىرويد غير از مأكولات و ملبوسات, به عنوان يككث حكم كلى معلوم 
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است؛ ولى آيا داروهاى كياهى, قشر فواكه و مانند آن از مأكولات است يا نه؟ 

وار كفنا دوععات. عاضو رضت نكل كد او كلق جه بالق بس ملوسات ابيك بامهة سير تقديرئ در عقاف ف كيسننا 
مقدارى از خون در آن ريخته شده مصداق تغييرى است كه موجب نجاست آب كر مىشود يا نه؟ يا در مسائل تازهاى مانند 
مشاهده زنان بىحجاب در تلويزيون در يخش مستقيم آيا مصداق «نظر به نامحرم» محسوب مىشود؟ ويا شنيدن آي سجده از 
رسانههاى عمومى مصداق استماع آيات سجده و موجب وجوب سجده مىشود يا نه؟ و امثال اينكونه موضوعات كه در سراسر فقه 
وجود دارد و معمواما فقها متكفّل تشخيص موضوع مىشوند و حكم آن را بيان مىكنند. به يقين اككر تشخيص اين موضوعات به 
دست مقلمدان داده شود بسيارى از آنها سر در كم مىشوند و در تشخيص وظيفة خود مىمانند لذا تشخيص اين موضوعات را 
مى توان يكى از وظايف فقها دانست. 

البنّهِ انكار نمى كنيم اكر در ميان مردم تيزهوشانى باشند كه قدرت بر تشخيص همه يا بعضى از اين موضوعات داشته باشند مى توانند 


به تشخيص خود عمل كنند. 
تأثير زمان و مكان در اجتهاد: 


شكى نيست كه زمان و مكان مى تواند به كونهاى خاص در اجتهاد فقيه تأثير داشته باشد. براى بررسى اين مهمء مباحث فراوانى از 
قبيل: مقصود از زمان و مكان و مراد از تأثير اين دو در اجتهاد. قلمرو و جكونكى تأثير زمان و مكان و مباحث ديكر ... بايد مورد 
بحث و تحقيق قرار كيرد. جون موضوع اين بحثء بررسى علوم يبش نياز اجتهاد استء بحث تأثير زمان و مكان بر اجتهاد در همين 
مجموعه أملة اسث» 


عا عاد ما 


دائرة المعارف فقه مقارن. ص: 70" 
منابع و مآأخذ 


.١‏ قرآن كريم. 
3 نهج البلاغه» (با تحقيق د كتر صبحى صالح). 
1 اجتهاد و سير تاريخى آن از ديد كاه اهل شتت احمد نعمتى » نشر احسان» جاب اوؤل» ١‏ ش. 
؟. الاجتهاد اصوله و احكامه, محمّد بحر العلوم, دار الزهراء» بيروت» جاب سوم؛ ١15١7‏ ق. 
ه. الاجتهاد الجماعى» دكتر شعبان محمّد اسماعيل (استاد جامعة أم القرى). دار البشائر الاسلاميّه- دار الصابونى» بيروت» جاب اوؤل» 
اق. 
: 
*. الاجتهاد فى الشريعة الاسلاميه» به قلم دكتر محمّد فوزى فيض الله مكتبة دار التراث» كويت» جاب اول *150 ق. 
. الاجتهاد و التقليد» امام خمينى, مؤْسَّسة تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب اوّل» ١614‏ ق. 
الاجتهاد و التقليد و الاتباع و النظرء يحيى محمّد مؤسّسة انتشار العربى» لندن» جاب اول» 7٠٠١‏ م. 
4. الاجتهاد و مقتضيات العصرء محمّد هسام الايُوبى» دار الفكر, عَمَانء اردن. 
.٠‏ الإحكام فى اصول الأحكام؛ سيف الدين على بن ابى على آمدىء دار الكتب العلميّه بيروت. 
١١.ارشاد‏ الفحول الى تحقيق علم الاصولء محمّد بن على بن محمّد الشوكانى» دار السلام» مصر» جاب اول) ١781‏ ق. 


؟.. الأصول العامة للفقه المقارن» سيد محمّد تقى حكيم. مؤسّسة آل البيت؛ قمء جاب دومء 1914 م. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ذال از علمم ب 


.١‏ اعلام الموقعين عن رب العالمين» ابن قيم» دار الكتاب العربى» بيروت» جاب اول» ١118‏ ق. 
.١5‏ أنوار الأصولء تقريرات درس آيهُ الله مكارم شيرازى به قلم احمد قدسى» مدرسة الامام على بن ابى طالب» جاب اولء 187 ق. 
0. البحر المحيط فى اصول الفقه. بلدر الدين محمد بن بهادر بن عبد اللّه شافعى معروف به زركشى. 
١7‏ . تهذيب الأصول؛ تقريرات درس امام خمينى؛ به قلم آية الله شيخ جعفر سبحانى» مؤسسةٌ نشر اسلامى» قم جاب اوؤل» 6 ق. 
. الحدائق الناظرة» شيخ يوسف بحرانى» مؤْسْسة نشي اسلامى (وايسته به جامعة مدرسين حوزة علميّةٌ قم)» قم جاب اوؤل» ااا ش. 
4. دراسات فى علم الأ-صولء تقريرات درس آية الله سيد أبو القاسم خويىء به قلم سيد على هاشمى شاهرودىء مؤش سة دائرة 
المعارف الفقه الاسلامى» جاب اول ١519‏ ق. 
.٠‏ دروس فى علم الأصول؛ شهيد سيد محمّد باقر صدرء مؤسسة نشر اسلامى؛ قم؛ جاب اوّل. 
0 الرسائل» امام خمينى» جايخانه مهر» قم جاب اول» 16 ق. 
َه الروضة البهية فى شرح اللمعة المولعيه زين الدين معروف به شهيد ثانى» دار إحياء التراث العربى» بيروت» جاب اوؤل» 6# ق. 
سدق ابن ماجهه حافك أبو عبد الله معد مق ويد كروي داز احاء التراك العرى وبروت جاب اولمة 1 قد 
رفخ شرح كفاية الأصولء» على محمدى خراسانى» نشر امام حسن بن على عليه السلام» قم جاب اول 1١1/4‏ ش. 
0. شرح مختصر» حاجبى. 
© عنايةُ الأصولء سد مرتضى حسينىء فيروزآ بادىء دار الكتب الاسلاميه تهران» جاب دوم 19817 ق. 
؟. عين الأصول» ملا احمد نراقى. 
القواس البحاتريةه آنه الله وحيد بهبهانى» مجمع الفكر الاسلامى» جاب اول ١5١8‏ ق. 
الفوائك ادف موك فيصد اقيق اسعر ا باد ذاو التشر 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 78" 
لاهل البيت. : 
القزاغد الفقيقه 1 الله تاصر مكارخ شيرارى» متشورات دار العلي في 1115 فق 
لقو لفقهته» ِ ل صر رم سيرزارق» مسورات ر العلم. قم 
."١‏ قوانين الأصولء آيهُ الله ميرزا أبو القاسم قمى» جاب سنكى. 
ف الكافى» محمّد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف» بيروت» جاب جهارم» ١١١‏ ق. 
“. كفاية الأصولء آي الله شيخ محمد كاظم خراسانى» مؤسّسة آل البيت لاحياء التراث» قم؛ جاب دوم ١8١7‏ ق. 
36 ليان العرقين علامة ان منظوو. 
ه". مبادى الوصول الى علم الاصولء عَلَامةُ حلى (أبو منصور حسين بن يوسف بن على بن» مطهر قمى)» جايخانه علميّه تهران» جاب 
م ١6‏ ق. 
6*. مجموعه مقالات كنكره فاضلين نراقى» كروهى از نويسند كان. دبيرخانه كنكره فاضلين نراقى» جاب اول» ١7١8١‏ ش. 
". المحصول فى علم اصول العود قر تيوق يمحا ون عع بن الحسين الرازى» دار الكتب العلميّةٌ بيروت» جاب اول» 6 ق. 
صادقء قم» جاب اولء ١5١5‏ ق. 
9" المستصفىء ابو حامد محمّد بن محمّد غزالى» دار الفكر» بيروت. 
.٠‏ مستند الشيعة» ملا احمد نراقىء مِوْسّسةُ آل البيت» قم» جاب اول» 1510 ق. 
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.١‏ مصباح الاصولء تقريرات درس اصول آيه الله سيد أبو القاسم خويىء به قلم سيد محمّد سرور بهسودىء مكتبة داورى» قم؛ جاب 
دوم 117 ق. 

"؟. مصباح المنير» احمد بن محمد فتيومى. 

“8. معالم الدين فى الأصولء شيخ حسن بن زين الدين» مؤسّسة نشر اسلامى» قم؛ جاب اوّل» 160 ق. 

ع*. معجم رجال الحديثء آية الله سيد أبو القاسم خويى؛ جاب ينجمء 1517 ق. 

ه؟. مفاتيح الأضولء سد ميحد متجاهك. 

#؟. المفردات» راغب اصفهانى. 

/اء. مقائيس اللغةٌء أبو الحسين احمد بن فارس. 

6#. منابع استنباط حقوق اسلامى دكتر أبو الحسن محمّدىء انتشارات دانشكاه تهران» جاب هشتمء ١178/7‏ ش. 

4ع. مناهج الاحكام و الاصولء ملا احمد نراقى. 

المماي قد رفيا مظلفو دان السنارك يروف الاق 

١‏ منع الموانع عن جمع الجوامع» عبد الوهاب بن على السبكىء دار البشائر الاسلامية: يروث» جاب اول :187 ق. 

”. منتهى الأصولء آيهُ الله سيد ميرزا حسين بجنوردى. مِوْسَسةُ عروج, جاب اوّل» 187١‏ ق. 

#ر اهيدث فى علم اصول الفقه المقارن» دكتر عبد الكريم نمله» مكتبة المرشد. رياضء, جاب اول» ١87١‏ ق. 

؟5. مهدب الأحكام, آيةُ الله ستيد عبد الأعلى سبزوارى» مؤسّسة المنارء قم جاب جهارم؛ 118 ق. 

ه. نهاية الافكارء تقريرات درس اصول آيهُ الله آقا ضياء الدين عراقىء به قلم آيهُ الله شيخ محمد تقى نجفى بروجردىء مؤْسَسة نشر 
اسلامى» قمء جاب اولء ١1500‏ ق. 

8. وسائل الشيعة؛ محمد بن حسن حرّ عاملى؛ دار احياء التراث العربى؛ بيروت» جاب جهارم؛ 178١‏ ق. 

/ل. الوجيز فى اصول التشريع الاسلامى؛ دكتر محمد حسين هيتوء مؤسّسة الرسالة بيروت» جاب اوّل؛ 17١‏ ق.. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7717 
١١‏ سرحشمة اختلاف فتاوى 
اشاره 


حكم الهى يككى بيش نيست 

فراوانى مشتركات فقهى 

عوامل اختلاف در مسائل خلافيه- اختلاف در يارهاى از منابع استنباط احكام 
- دسترسى يا عدم دسترسى به برخى از احاديث 

- اختلاف در معيار وثاقت راويان 

- اختلاف در جهت صدور حديث 

- اختلااف در نسخ حكم 

- اختلاف قرائت آيات يا نقل متون احاديث 


- اختللاف در دلاات آيات و روايات 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه دا اط از علمم ب 


- اختلاف در ترجيح ادلّهُ متعارض 

- اختلاف در موارد حجئت اصول عمليه 
- اختالاف در مورد محدودةٌ قواعد فقهئه 
- اختلاف در دايرة حجبت عقل 

- اختلاف در اقسام اجماع 

- تأثير شرايط اجتماعى در فتواى مجتهد 
دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 879 


الف) حكم الهى يكى بيش نيست 


مى دانيم شريعت واقعى اسلام و احكام و تكاليف و قوانين حيات بخشى كه خداوند بر رسول كرامى اسلام» حضرت محمد صلى الله 
عليه و آله نازل فرموده» يكى بيش نيست. و اككر اختلافى در احكام فقهى و فتاواى فقيهان مشاهده مى شود ناشى از اختلاف برداشت 


آنان از منابع فقهى شريعت است. 
ب) فراوانى مشتركات فقهى 


اين نكته قابل توججه است كه سخن از عوامل اختلاف آراى فقهى و كسترة آن با همه تنوعى كه دارد فقط در «محدودةٌ اندكى» از 
«فقه و شريعت كامل اسلام» استء و فقهاى مذاهب اسلامى در اكثر مسائل فقهى اتّفاق نظر دارند» كلتِات تمام ابواب فقهى مانند: 
نمازء روزه» خمسء زكاتء حج. جهاد. انواع معاملاءت و قراردادهاى اجتماعى و خانواد كى و نيز بسيارى از عناصر و احكام و 
شرايط اصلى هر كدام مانند: اركان نماز» تكبير» تئت» قرائت» ركوع» سجود, تشهدء سلام و شرايطى مانند طهارت و قبله و مانند آنها 
و نيز تمام احكامى كه صريح آيات قرآن يا احاديث متواتر نبي كرامى اسلام صلى الله عليه و آله به بيان آنها يرداخته است و ساير 
ضروريات فقه اسلامى همه از مشتركات فقه اسلام است كه تمامى فقيهان همه مذاهب اسلامى بر آنها اتّفاق نظر دارند. 

البتّه برخى از مسائل فرعى اين ابواب كه فاقد دليل قطعى و متفق عليه باشدء در «حوزة اجتهاد و استنباط فقيهان اسلام) قرار كرفته و 
هر مجتهدى با سعى و تلاش به جستجوى دلايل مناسب جهت كشف حكم شرعى مىيردازد و قوىترين دليل را بركزيده و بر طبق 
آن فتوا مىدهد و اختلاف فتوا تنها دراين حوزه است. 

ج) مسائل اختلا-فى دو نوع است: برخى از آنها اختلاءف بين مذاهب است كه مذاهب كوناكون اسلامى بر اثر اختلاف در مبانى 
مذهبى و فقهى به اختلاف نظر فقهى مى رسندء و برخى از مسائل 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: .م 

اععلتق بين فقياق يك هذهب الت كه عراما حرق ترى مرحب اعسلاتق رأف فا تو شرو معترل كناب كاف اثقه مقار كن نه 
معرفى نوع اول يرداخته و كتاب تفصيلى فقه هر مذهب متكفل عرضة نوع دوم مسائل اختلافى است. 

د) اكثريّت قاطع فقيهان مذاهب بر اساس اصل «تخطئه در اجتهاد) و نفى نظريه تصويب» رأى مجتهد را خطايذير شمرده و لذا هر 
مجتهدى كه در مسائل فرعى فقهى حكمى را از دلايل غير قطعى استنباط كرد, ادعا نمى كند كه «حكم خدا قطعاً همين است و بقيَة 
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فتاواى فقيهان ديكر ضد اسلام است»» بلكه فتواى خويش را كه نزديككتر به واقع مى بيند» بر خود و بيروانش حتجت دانسته» ضمن 

اينكه احتمال صحت فتواى ديكران را نيز مىدهدء و اين ويزكى سلامت فقيهان از جمود. از افتخارات فقاهت در اسلام است. 

بر اين اساس نه تنها فقيهان آكاه؛ آرا و فتاواى مخالف ديكر فقيهان را تحمل مى كنندء بلكه فقيه جامع الشرائط كه احياناً على رغم 

تلاش و تتبع و حفاظت بر روش ويزه فقاهت دجار خطا شده باشد او را مأجور عند الله مىدانند (للمصيب أجران و للمخطئ أجرٌ 

)١١ واحد).‎ 

) نبايد كمان شود كه اختلاف آرا و فتاواى فقيهان بىاساس بوده و هر فقيهى طبق ميل و حدس شخصى خويش فتوايى به نام دين 

داده استء بلكه خود را تابع قرآن كريم و سنت و منابع دينى دانسته و فقط آنجه را از اين منابع دريافت و برداشت مى كند به عنوان 

فتوا اعلام مىدارد. حتى اكر در مسألهاى فهم مطمئنى از منابع شرعى داشته باشدء در آن مسأله فتوا نداده» بلكه عدم موفقئتش را در 

فهم حكم شرعى آن مسأله با كلماتى مانند (احتياط واجبء احتياط مستحبء محل تأمّل است) بيان مىدارد. و اكر احياناً فتاواى 

معدود و ناجيزى بر اثر هواهاى نفسانى از فقيهى صادر شده استء مورد محكوميّت فقيهان قرار كرفته است. 

با توجه به اين التزام شديد فقيهان اسلام به بيروى از منابع و دلايل شرعى مىتوان دريافت كه اختلاف فتاواى فقيهان درون هر 

مذهبء يا فقيهان مذاهب كوناكونء معلول علل و عوامل فَنَى است كه سبب مىشود مجتهدان هنكام استنباط احكام از منابع شرعى 

واختلاف نظر در اصول و قواعد كوناكون اجتهاد و استنباط دجار اختلاف فهم و اختلاف فتوا مى شوند. 

آكاهى خوانند كان عزيز و كنجكاو ازاين عوامل و علل فنى اختلاف فتاوا مى تواند عظمت و سختى اجتهاد و دقت شديد فقيهان را 

در استنباط نمايان ساخته و به تبع آن لزوم احترام به اين تلاش يرمشفّت و نكاه تكريمآميز به اين اختلاف فتاوا را در بى داشته باشد. 
: 

.)١(‏ اين جملة معروف بركرفته ازاين حديث نبوى است. قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «اذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب فله 

أجران» و إذا حكم فاجتهد فأخطأء فله أجر واحد) (كنز العمّال شمارةٌ /91ه؟١‏ و 12:019). 
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و) مجتهد فقه اسلام بر اساس ديدكاه فوق هميشه براى دسترسى بهتر به حكم واقعى خود را نيازمند يزوهشهاى علمى ديكر 

مجتهدان و لو از ديككر مذاهب دانسته و فقهاى مذاهب اسلامى با بهرهمندى از اين روش از دستاوردهاى علمى يكديكر بهرهمند 

مى شوندء زيرا «أعلم النّاس أعلمهم باختلاف النّاس). 


عوامل اختلاف فتوا: 
اشاره 


سرجشمة اختلاف فتاوا را مىتوان در امور ذيل خلاصه كرد: 

.١‏ اختلاف در منابع استنباط مانند بحث دربارة حجتّت عقل نظرى و حجتّت رأى صحابى و قياس و استحسان و مانند آن. 
.١‏ عدم دسترسى بعضى از فقها به برخى از احاديث و دسترسى بعضى ديكر به آنها. 

. اختلاف نظر در حجيّت اسناد يارهاى از روايات به جهت اختلاف در معيار وثاقت راويان و مانند آن. 

. اختلاف در جهت صدور حديثء مانند احتمال تقيّه يا موقتى بودن حكم. 

د. اختلاف در نسخ حكم به سبب اختلاف در ضوابط نسخ احكام, مانند نسخ قرآن به خبر واحد. 

*. اختلاف در قرائت بعضى از آيات از نظر اعراب و مانند آن و اختلاف در نقل متون بعضى از احاديث. 
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. اختلاف در برداشت از آيات و روايات و فهم و تفسير آنها. 

4 تعارض ادلّه و اختلاف در جكونكى مرجحاث. 

4. اختلاف نظر در يارهاى از اصول عمليه مانند حجيّت استصحاب و براثت در شبهةٌ تحريميّه و غير آن. 

.٠‏ اختالاف نظر در مورد محدودةٌ قواعد فقهئه. 

.١‏ اختلاف در حكومت عقل در بعضى از مسائل. 

.١‏ اختلاف در كيفيت تحمّق اجماع و حجيت آن. 

.٠‏ تأثيريذيرى بعضى از فقها از بيش فرضهاى ذهنى يا فرهنككهاى حاكم بر محيط يا تعصبات غير منطقى و افراطى كه احياناً 
بعضى از فقهاى نسبت به مذهب يا مكتب خاصّى داشتهاند. 

ممكن است خواننده با نكاه به اين همه عوامل اختلاف فتوا كمان كند كه نبايد فقهاى اسلامى در كمتر مسألهاى اتّفاق نظر داشته 
باشند» اما ملاحظهُ كتب فقهى فقهاى و مذاهب نشان مىدهد كه اين عوامل موجب اختلاف شان در كلتات ابواب فقه نشده» بلكه در 
كليات فقهى اسلام همفكر و هم نظر بوده؛ تنها در برخى مسائل فرعى اختلاف فتوا داشتهاند. 

بديهى است اين اندازه اختلاءف در فهم هم طبيعى است و هم در تمام علوم نظرى و عقلى رايج استء حتّى در علوم تجربى كه 
مبتنى بر آزمايشهاى حسّى است و انتظار اختلاف نظر نمىرود» بسيار 
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ديده مى شود كه در تشخيص مريضى يكك بيمار يس از معاينه و يا بس از آزمايش و راديولوزىء اختلاف رأى بين يزشكان وجود 
ذارة: 

توضيح: 

اين عوامل عمدهترين اختلاف فتاوا بوده و هر كدام از اين عوامل سهمى در اختلاف فتاواى مجتهدان شيعه و فقيهان ديكر مذاهب 
اسلامى داشته است و در اين مقاله سعى شده است براى تبيين سهم واقعى هر كدام از اين عوامل در ايجاد اختلاف فتوا از جند زاويه 
مطالبى عرضه شود: 

.١‏ هر كدام از اين عوامل معرفى كردد و توضيح كوتاهى ييرامون آن داده شود. 

؟. مهمترين آرا و نظريات مختلف ييرامون هر يكك از اين عوامل با معرفى معتقدان به آن نظريات بيان كردد. 

".اهم دلايل هر نظريه در غالب موارد ارائه شود. 

؟. جهت روشن شدن جكونكى نقش اختلا-ف نظر دراين موارد در ايجاد اختلا.ف فتاواى فقهى براى هر يكك از آنها يكك يا جند 
مثال فقهى كه واقعاً اختلاف فتاوا در آن مسأله ناشى از اختلاف فقيهان در آن امور بوده» عرضه كردد. 


عامل اول: اختلاف در يارهاى از منابع استنباط احكام 
اشاره 


بنيادى ترين اختلافات فتوايى فقهاى مذاهب اسلامى ناشى از اختلاف نظر آنها در منابع استنباط احكام است كه به عمدهترين آنها 


در زير يرداخته مى شود: 


الف) ظواهر آيات قرآن 
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مسلمان اختلاف و ترديدى در اين اصل مسلّم ندارد. جنانكه صدها آيهُ شريفة قرآنى مشتمل بر احكام فقهيّه- كه آيات الأحكام نام 

لبه برخى آيات دلالت صريح و آشكار بر حكم شرعى دارنده مانند: «وَ أل اللهُ ابيع وَ عترم الَأ 2١١‏ كه دلالت صريح بر حلت 
ساء عر رؤوه ره #2 يري 2ج لاع م ل]ا ع2 

بيع و حرمت ربا داشته و آبة وو من بَفعُلّ مؤمناً متَعمّداً مجَرَاوٌة جَهَئُمْ خالا فيا 0١9‏ كه دلالث صربح بر حرمت كشتن انسان مؤمن 

دارد. اما برخى آيات دلالت صريح نداشته» بلكه ظاهر آنها در عرف دلالت بر يكك حكم شرعى داردء مانند: 

«و أَشْهدُوا ذَوَى عَذَّلِ منكما كه ظاهرش دلالت بر وجوب حضور دو شاهد عادل در اجراى طلاق دارد. زيرا ظاهر امر دلالت بر 

وجوب دارد» هر جند بعضى از آن استحباب فهميدهانك. 


اله در حجيت نوع اول آيات- كه دلالت صريح 


.)١(‏ بقرهء آيهُ ه/ا؟. 

(؟). نساءء آيةٌ 4. 

(0). طلاق» آية . 
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بر حكم دارند- هيج كونه اختلا.فى در بين فقيهان نيستء اما در مورد نوع دوم و حجبت ظهور آيات اندكك اختلافى وجود دارد» 
زيرا اكثريّت قاطع فقيهان همه مذاهب اسلامى معتقد به حجت ظواهر قرآن هستند (مكر اين كه قرينه بر خلاسف اقامه شود). اما 
تعداد اندكى از فقيهان اخبارى شيعه كفتهاند: با توجه به اينكه قرآن كريم فقط به بيان كلتئات احكام يرداخته و تفصيل آنها توسّرط 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و امامان اهل بيت عليهم السلام بيان شده استء فقيه و مجتهد حق ندارد بدون مراجعه به احاديث» 
ظواهر آيات قرآن را سند فتواى خويش قرار داده و در احكام فقهى نظرى كه نيازمند استدلال و تفصيل است به همان مفاهيم ظاهر 
آيات اكتفا كند و آنها را حيجت بداند» بلكه بر مجتهد لازم است در اينكونه مسائل فقهى در فهم خود از ظواهر آيات قرآن تابع 
توضيح احاديث معصومين باشد و ظواهر آيات قرآن به تنهايى براى استنباط احكام كافى نيست. 

جنانكه محمد امين استرآبادى (م 108) در كتاب «الفوائد المدنيِه) )١١‏ و شيخ حرٌ عاملى (م )1٠6١١5‏ در وسائل الشيعة "١‏ و شيخ 
يوسف بحرانى در «الحدائق الناضرة» «”"» همين نظريه را انتخاب كردهاند. 

لبه اكر مقصود آنها عدم اكتفاى مجتهد در تشريح احكام فقهى به آياتى است كه فقط احكام كلى فقهى را بيان كرده؛ مانند: 
قط لصون اقترا ل و اباد مده ركعات نماز و نيز موارد وجوب زكات و نصاب هر كدام در اين آيات 
بيان نشده- و مقصود آنها لزوم مراجعه به احاديث نبوى و امامان اهل بيت عليهم السلام جهت آشنايى با شرايط و فروع ريز فقهى هر 
كدام باشدء (جنانكه عبارات صاحب حدائق هنكام نقل نظريه شيخ طوسى بيانكر همين مقصود است) «©» سخن حقّى است. زيرا 
همهُ علماى اسلام اتفاق نظر دارند كه فقيه بايد براى استنباط فروع احكام هر يكك از اين تكاليف فقهى قرآنى به سنت رجوع كند و 
اكتفا به اطلاق ظاهر اين آيات جهت نفى احتمال همه شرايط و اجزا و احكام شرعى به هيج وجه جايز نمى باشد. 

لكن اكر مقصود اين دسته از اخباريون آن است كه مفاهيم ظاهر آيات قرآن به هيج وجه- حتى يس از تتبع احاديث مربوطه- قابل 
استناد و داراى حجيّت نيست» جنانكه عبارات استر ا بادى در «الفوائد المدثيه» ببانكر آن است «8)» اين سخن نادرستى است. 

به نظر مى رسد كه مقصود اخباريون همان احتمال اول است و فقهاى اخبارى و اصولى در عمل رهنمودهاى آيات شريفة قرآن 


كريم و مفاهيم عرفى و ظاهرى آن را با استفاده از اصول و قواعد استنباط و به كمكك احاديث صحيح يبامبر اكرم صلى الله عليه و 
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آله ووائمَةُ اهل بيت عليهم السلام به استنباط احكام فقهى يرداخته و اختلافات و مجادلات آنان به يكك اختلاف لفظى 


(0). الفوائد المدثيه» ص 67. 

(؟). وسائل الشيعة» ج 14 ص 175 باب 1 (ابواب صفات القاضى). 

(). الحدائق الناضرة فى احكام العترةُ الطاهرهء ج ١‏ ص 77, (المقدمة الثالثة)؛ الدرر النجفيه» ص .١7١‏ 
(؟). الحدائق الناضرة» ج 2١‏ ص ©". 

(0). الفوائد المدثيه» ص 5 و .١738‏ 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: ع7 


نزديكك استء و جز در اندكى موارد. اختلاف فتواى فقهى نداشتهاند. 
ب) حجيّت احاديث اثمّة اهل بيت عليهم السلام 
اشاره 


يكى از مهمترين عواملى كه بيشترين نقش را در اختلاسف فتاواى فقهاى شيعه و اهل سنّت داشته استء اختلااف فقهاى اين دو 
مذهب در حجيت احاديث ائمّه اهل بيت عليهم السلام و محدودة آن است. مجموعةٌ دهها هزار )١١‏ حديث امامان دوازده كانه اهل 
بيت عليهم السلام در موضوع فقه و عقائد و اخلاق» ميراث و كنجينة كران بهايى از سنّت نبى اكرم صلى الله عليه و آله و معارف 
اسلام است كه فقط مورد بهرهمندى جمعى از فقيهان اسلام قرار كرفته است. 

فقيهان اهل سنت با استدلال به عدم اثبات حجئّت سنت و تعاليم و رهنمودهاى امامان اهل بيت عليهم السلام و مرسل دانستن اكثر 
احاديث آنان و عدم اتصال سندى آن احاديث به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله همه آن احاديث را- به جز اندكى انككشت شمار- 
كنار نهاده و بالطبع فتاواى فقهى آنان در قسمتى از مسائل هماهنكى لازم را با مضمون آن احاديث ندارد. 

اما فقيهان شيعه با توه به دلايل متعدّد از قرآن كريم و احاديث نبوى صلى الله عليه و آله موجود در كتب اهل سنّت و شيعه و 
توضيحات خود امامان معصوم عليهم السلام حجتت احاديث آنان را يكك حكم الهى و قرآنى ديده و دستورات آنان رااز جانب 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله لازم الاطاعةٌ يافته و لذا بر اساس احاديث صادر شده از آن بزركواران و طبق مُفاد آنها فتوا داده» كه 
قسمتى از اين فتاوا با فتاوى فقيهان اهل سدّت متفاوت مى باشد. ١؟)‏ 

برخى از دلايل فقيهان شيعه بر حجبّت احاديث اهل بيت عليهم السلام عبارت است از: 


0 
ا. روايات آنها روايت از رسول الله است 


امام باقر و امام صادق عليهما السلام طى احاديثى تصريح و تأكيد كردهاند كه هيج يكك از احاديث و تعاليمشان فتاوا وآراى 
شخصى آنها نيستء بلكه معارفى است كه نسل در نسل از جدشان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دريافت كرده و همه احاديثشان 
از طريق يدر و اجدادشان متصل به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بوده بنابراين كل احاديث اثكْهُ اهل بيت عليهم السلام احاديث 
نبوى صلى الله عليه و آله است. 0*9 
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.)١(‏ مناسب است تنها به تعداد احاديث در دو كتاب فقهى از مجموع كتب احاديث فقهى ائمّهُ اهل بيت عليهم السلام توجه كرد: 
الف) وسائل الشيعة الى تحصيل الشريعه؛ تأليف شيخ محمد حسن بن حسن حرٌ عاملى (م »)23١١‏ داراى "0/٠‏ حديث. 

ب) مستدرك الوسائل» تأليف ميرزا حسين نورى (م »)137١‏ داراى: 771719 حديث. 

0 سعد مرقصى غلم الهد ل ذو كناب «الاتصاز) جمس ا قاواق مخض افقه شيعه را كة اق انحاديث اتثة اهل ريت عليهم السام 
اخذ شده و فقهاى اهل سنّت آن را ذكر نكردهاند» با عنوان «و مما انفردت به الشيعة الاماميه » ... كردآورى كرده است كه نزديكك 
به 70" مسألهُ فقهى است. , 
(*). مانند: الف) عن هشام بن سالم و حماد بن عثمان و غيره قالوا: سمعنا أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

وعدت حويك انى واحدديك ان محيرك تاد ومنديك سدق علزيك الحسن وليك اللحسين حدريت الحين وحلنبيك الحهن 
حديث امير المؤمنين و حديث امير المؤمنين حديث رسول الله و حديث رسول الله قول الله عز و جل؛ امام صادق عليه السلام فرمود: 
سخن من سخن يدر من است» و سخن وى سخن جدم مى باشد و حديث جد من حديث امام حسين است و حديث او حديث امام 
حسن است و احاديث امام حسن احاديث امير المؤمنين است و احاديث وى احاديث بيامبر اكرم است كه سخن خداى عر وجل 
مى باشد». (جامع احاديث الشيعة» مقدّمهء ص 318١‏ ح 1١7‏ و .)1١8‏ . 
ب) عن جابر قال قلت لأبى جعفر عليه السلام اذا حدثتنى بحديث فأسنده لى. فقال: «حدثنى أبى عن جدى رسول اللّه عن جبرئيل عن 
الله عرّ و جلء و كل ما احدثكك بهذا الاسناد و قال يا جابر! لحديث واحد تأخذه عن صادق خير لكك من الدنيا و ما فيها؛ جابر كفت: 
به امام باقر عرض كردم كه: هركاه حديثى براى من مى كويبدء اسناد آن را نيز براى من بيان كنيد. حضرت (با يكك ياسخ كلى) 
فرمود: (احاديث مرا) يدرم از جدم رسول خدا از جبرئيل از خداوند نقل كرده است. و هر حديثى كه براى تو مى كُويم داراى همين 
سند است. يس فرمود: اى جابر! اكر يكك حديث را از يكك راوى صادق و راستكو بككيرىء از تمام دنيا و آنجه در دنيا است براى تو 
بهتر وارزشمندتر است». (همان مدركك). 

بنابراين اكر صداقت و وثاقت امام باقر و امام صادق عليهما السلام مورد قبول فقهاى اهل سنّت باشد- كه هست- تمام احاديث اين 
دو امام بزركوار و ديككر امامان اهل بيت عليهم السلام احاديث مستند نقل شده از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله خواهد بود و لذا 
حيدءت شرعى بوده و بر آن اساس مىتوان- بلكه بايد- فتوا داد. ولى جون بسيارى از علماى مذاهب ديكر براين معنا واقف 
نشدهاند» مطابق اين احاديث فتوا ندادهاند. 


ذائر #الععارف قثا مقا روي وه 
". مقام عصمت 


شيعه معتقد است كه امامان اهل بيت عليهم السلام از هر كونه خطا و كناه معصوم هستند» همان كونه كه در قرآن مجيد آمده است: 
إطا يُرِيدُ الله لذْحِت عَنْكمٌ الس أَهْلٌ البِيتِ و يُطْهركغ تَطهيراًه. 0١١‏ 

با تويجه به اين كه مقصود از طهارت در اين آيهُ شريفهء ياكيزكى از آلود كّىهاى ظاهرى بدن و لباس نيست بلكه ياكيزكى روح از 
آلودكى هر كونه كناه و دروغ و شرك استء و نيز مقصود از ارادة الهى» ارادهُ تكوينى و قطعى ذات لايزال الهى است كه 
تخلى بذير تبسشه زيرا ارادة تشريعى خداوتد مب بر تظهير اق كناهان شامل همة الساوهاسة» قطعاً مقصود از ازادة تظهير :دز اين 
آيه همان ياكيزكى اهل بيت عليهم السلام از هر كونه كناه است كه مفهوم «عصمت» مى باشد. 
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دهها نفر از محدّثان اهل سنّت و ييروان مكتب اهل بيت عليهم السلام در كتب خويش تصريح كردهاند كه شأن نزول اين آيه علاوه 
بر بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله «حضرت علىء فاطمه؛ حسن و حسين عليهم السلام) بودند. "١‏ 

(شرح بيشتر در مسأل معصوم بودن ائمّهُ اهل بيت عليهم السلام را بايد در كتب كلامى مطالعه كرد). 

*. احاديث نبوى كه دلالت دارد براين كه على عليه السلام محور حق و معيار شناخت حق از باطل است مانند آنجه حاكم نيشابورى 
وزسسركم اهل كرد كدياين اكرم لي اللمظبايو اله كرمره 

«رحم اللّه علياً الهم أدر الحىّ معه حيث دار» 

. حاكم نيشابورى بعد از ذكر اين حديث مى كويد: 

هذا حديث صحيح على شرط مسلم و لم يخرجاه. «”) 

اين حديث در (اصحيح ترمذى)» «5) و «الإمامة و السياسة) «0) به اين تعبير مده است: 

«علىٌ مع الحقّ و الح مع علىٌ) 

و همجنين در «تاريخ بغداد) «#) و «تاريخ 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 


اول؛ 15777 ه ق دائرةٌ المعارف فقه مقارن؛ ص: 0م 


0 احزاب» آي الى 0 0 
(1). مانند روايت ابن عباس: اخذ رسول الله صلى الله عليه و آله ثويه فوضعه علق على و فاطمه و حسن و حسين و قال: إثَا يُِيدُ الله 
كساء خيبرياً فقال: «اللهم هؤلا- اهل بيتى» اللهم اذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهيراً». فقالت ام سلمة لرسول الله صلى الله عليه و 
آله: أ ليت منهم؟ قال: «أنت الى خير). (المستدركك على الصحيحين حاكم. ج 3 ص مل حديث سا6 

0( مستدركك الصحيحين» ج وذ ص قله 

رع). صحيح ترمذى» ج لهك ص 1ح للكذرة 

(5). الامامة و السياسة» ج ١‏ ص 48. 

(2). تاريخ بغداد» ج نددة ص تضفر 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: وخر 

دمشق» )١١‏ با اضافة اين عبارت: 

«و لن يفترقا حتّى يردا على الحوض يوم القيامة» 

و منابع ديكرى از كتب اهل سنّت و منابع حديث اهل بيت ذكر شده است. 

؟. احاديث نبوى كه على عليه السلام را به عنوان «باب مدينة علم النبى» معرفى كرده. از جمله حاكم نيشابورى با سندى كه تصريح 
«أنا مدينة العلم و علي بابها)» ١؟)‏ 

و همجنين طبرانى در (معجم الكبير) 9) و هيتمى در «مجمع الزوائد) 99" و سيوطى در لجامع الصغير) «©) و مير متّقَى هندى در «كنز 
العمّال» «©) و جمعى ديكر اين حديث را آوردهاند. 
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اين حديث به اين عبارت 

«انا دار الحكمةٌ و علي بابها 

)در اصحيح ترمذى) 07) و كتب متعدّد ديكر آمده است. 

عادر ان ليوات اهل ويك ٠‏ لجل الله اسع زعجيلة ور مسي ربدي از بو وح عار قب بيه ب ارح تدر قاو حمر ور 
كفتند: رسول الله فرمود: . 

«إِنّى تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلُوا بعدى أحدهما أعظم من الآخر كتاب الله حبل ممدود من السماء إلى الأرض و عترتى 
أهل بيتى و لن يفترقا حتى يردا على الحوض فانظروا كيف تخلفونى فيها/ 

. 4 اين حديث در مسند احمد «4) به عنوان «إِنّى تاركك فيكم خليفتين» و در خصايص نسائى 3١١‏ به عنوان (إِنّى تارك فيكم 
ثقلين) ودر «مستدركك الصحيحين» )١١١‏ به عنوان : 

«إِنّى تاركك فيكم أمرين لن تضلوا إن اتبعتموهما و هما كتاب الله و أهل بيتى عترتى) 

وابن حجر هيتمى در كتاب «الصواعق المحرقه» 0١3١١‏ به عنوان «إِنَى قد تركت فيكم الثقلين » ... با تصريح به اين نكته كه اين يكك 
روايت صحيح و معتبر استء نقل شده است. 

قابل توجّه است كه ابن حجر هيتمى مىافزايد: 

«حديث تمشكك از طرق بسيارى در حدود بيست و جند طريق از بيست و جند صحابى نقل شده؛ از بعضى طرق استفاده مىشود كه 
ييامبر اين سخن را در ١«حَمَّدَهُ‏ الوداع» در عرفه فرموده واز بعضى استفاده مىشود كه در مدينه در بيمارى قبل از رحلت بوده واز 
بعضى بر مىآيد كه در غدير خم بوده واز بعضى ديكر استفاده مىشود كه بعد از بازكشت از طائف خطبهاى خواند واين مطلب را 
بيان فرمود). 

كزارا وذو جافاق مكلف نان 


.5898 تاريخ دمشق» ج 7ع ص‎ .)١( 

(1). مستدركك الصحيحين؛ ج 2 ص 178. 
(؟). معجم الكبير» ج 21١‏ ص 00. 

(؟). مجمع الزوائد» ج 4» ص .١١5‏ 

(0). جامع الصغيرء ج 2١‏ ص .8١8‏ 

(). كنز العمال» ج 07 ص 058 ح اعم" 
(0). صحيح ترمذى, ج ل ص 0١‏ ح 58017. 
(8). همان مدركك. ص 287 ح /7/8. 

(9). مسند احمدء ج © ص 187. 

.75١ خصائص نسايى» ص‎ .)09١( 

.٠١9 مستدركك الصحيحين؛ ج ”2 ص‎ .)1١( 
.18١ -١0١ الصواعق المحرقه. ص‎ .)١1١( 
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دائرة المعارف فقه مقارنى ص: خفن 

فرموده نا اهميث كتاب الله و عترث طاهره به فراموشى سيرده نشود). 

البته سخن دربارة حديث ثقلين فراوان است كه جاى آن كتب كلا-مى مى باشدء منظور در اينجا اثبات حجبت احاديث اهل بيت 
است. 

آيا با وجود اين احاديث اكر رواياتى كه از على عليه السلام نقل شده است مدركك احكام قرار دهيم و آن را بر روايات ساير صحابه 


مقدّم بداريم» اشتباهى مرتكب شدهايم؟ و همجنين روايات امامان اهل بيت كه سند آن به على عليه السلام منتهى مى شود. 
ج) رأى و عمل صحابه 
اشاره 


سومين منبع از منابع اجتهاد كه اختلاف در حجبت آن منشأ اختلاف فتاواى فقيهان شده است «نظر و عمل صحابى» است. 

قبل از ورود به بحث لا-زم است تعريف صححابه روشن شود. ابن حجر عسقلانى در آغاز كتاب خويش مىنويسد: صحيحترين 
تعريف آن است كه. صحابى كسى است كه در حال ايمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را ملاقات كرده باشدء كرجه زمان 
ديدارش كوتاه بوده و هيج حديثى از آن حضرت نقل نكرده ودر هيج جنككى با آن حضرت نيز شركت نكرده باشد. )١١‏ 

هر جند اين تعريف مورد قبول همه فقهاى اهل سنّت نيست. 

سه نظرية عمده نزد فقيهان اسلام ييرامون حجيت رأى و عمل صحابى وجود دارد: 

نظرية اول: عدم حجيت نظر صحابى استء به خاطر اينكه كرجه مصاحبت هر يكك از صحابه با رسول خخدا صلى الله عليه و آله و 
زيارت آن حضرت يكك امتياز و فضيلت استء اما صرف زيارت آن حضرت دليل بر معصوم بودن نيست و معقول هم نمىباشدء 
بلكه آنها هم مثل ديكر طبقات امّت اسلامى انسان غير معصوم بودهاند و ممككن است اشتباهات و برداشتهاى نادرستى داشته 
باشند. و دليلى بر حجت رأى آنها براى اجتهاد وجود ندارد. 

جمعى از فقها و محققان مذاهب اسلامى اين نظريه را يذيرفتهاند. مانند: فقهاى معتزله همجون قاضى عبد الجبار ١؟)»‏ فقهاى اشعرى» 


كرحن «75)» فتواى جديد امام شافعى (5)» يكى از دو قول امام احمد (4). آمدى در «الإحكام) «2» غزالى در «مستصفى» 7)» و 


.8 ص‎ .١ الإصابة فى تمييز الصحابة» ج‎ .)١( 

(1). المعتمد فى اصول الفقه. (أبو الحسن بصرى معتزلى)؛ ج 7 ص 957. 

("). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص 180. 

(6). همان مدركك. . 

(5). اصول مذهب الامام احمد بن حنبل» (دكتر عبد الله بن عبد المحسن التركى)؛ ص 578. 

(2). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص .١180‏ 

(0). المستصفى من علم الا-صولء ج 2١‏ ص .650٠0‏ امام غزالى مىنويسد: «الاصل الثانى من الاصول الموهومة قول الصحابىء و قد 
ذهب قوم الى ان مذهب الصحابى حجة مطلقة و قوم الى انه حجة ان خالف القياس» و قوم الى ان الحجهٌ فى قول ابى بكر و عمر 
خاصة؛ لقوله صلى الله عليه و آله: اقددوا بالأذين من بعدىء و قوم الى ان الحجة فى قول الخلفاء الراشدين اذا اتفقوا. و الكل باطل 
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عندنا. فان من يجوز عليه الغلط و السهوء و لم تثبت عصمته عنه فلا حجة فى قوله» فكيف يحتج بقولهم مع جواز الخطاء؟ و كيف 
تدعى عصمتهم من غير حجة متواترة؟ و كيف يتصور عصمة قوم يجوز عليهم الاختلاف؟ و كيف يختلف المعصومان؟ كيف و قد 
اتفقت الصحابة على جواز مخالفة الصحابة» فلم ينكر أبو بكر و عمر على من خالفهما بالاجتهاد ).... 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: + 

شوكانى در «ارشاد) )١١‏ و فقهاى اماميئه. 

نظريةُ دوم: حجت مطلق رأى هر يكك از صحابه؛ با اين استدلال كه جون صحابه سعى داشتند در شئون دينى تبعت و اطاعت محض 
و فراكيرى معارف از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله داشته باشند و از جانب رأى خود فتوايى جديد ابراز نكنند» يس اككر نظرى يا 
عملى خاص در شئون دينى از آنها ديده شد مى توانيم حدس قطعى بزنيم كه يشتوانة حديث و تعليم يبامبر صلى الله عليه و آله را 
داشته است. و لذا رأى و عمل آنها را همجون حديث نبوى ححّجت و منبع اجتهاد استنباط احكام فقهى بايد شمرد. "1١‏ 

علاوه براين بعضى احاديث نبوى دلالت بر جواز اقتداى به صحابه دارد» مانند: 

«وأصحابى كالنجوم بيهم اقتديتم اهتديتم) 

ان كروهى از فقهاى اسلام اين نظريه را انتخاب كردهاند. مانند: امام مالكك 59»» رازى» برخى اصحاب ابو حنيفه» و فقهاى حنفى 
آن را مقدّم بر قياس مىدانند «6» فتواى قديم امام شافعى در «الرسالة» يكك قول امام احمد »)7١‏ سر خسى در «اصول)» »)/١‏ شاطبى 
در «الموافقات) (94)» أبو بكر جصضّاص در «الأصول» »٠‏ وابن قم جوزى در «اعلام الموقعين». )١١١‏ 

نظرية سوم: حجيت رأى صحابى تنها در صورت مخالفت رأى او با قياس استء زيرا اكر رأى او مطابق با مقتضاى قياس و قواعد 
فقهى باشدء, مى توان حدس زد كه آن صحابى به خاطر نيافتن آيه و حديثى در آن حكم, به رأى و عقل خويش و قياس و استنباط 
از قواعد فقهى عام روى آورده و نظرية شخصى خودش را ابراز و عمل كرده است. بالطبع اين كونه اظهار نظر صحابى كاشف از 
وجود حديث نبوى صلى الله عليه و آله نيستء انما اكر رأى و عمل صحابى مخالف قياس باشد» مىتوان حدس زد كه منشأ رأى او 


حديث نبوى بوده كه به دست ما نرسيده است. «؟١)‏ اين نظريه به شافعى و ابو حنيفه نسبت داده شده است. )١79‏ 
نتيجة اختلاف در حجيّت رأى صحابى: 

اختلاف در حجيت اين منبع منشأ اختلاف فتاواى فقيهان اسلام در مسائل متعدد فقهى شده استء به عنوان نمونه: 
مسألة )١‏ تعيين كمترين مدّت ايام حيض 

امام شافعى و احمد حنبل (بنابر نقل صحيح) مدّت آن را يكك شبانه روز دانسته و مستند آنان 

.757 ص‎ 2١ ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصولء (محمّد بن على شوكانى)» ج‎ .)١( 


56 اصول سر خسى» جح "ءا ص .١٠١8‏ 
فر ميزان الاعتدال» ج ع ص ا 


(ع). سلم الوصول في شرح نهاية السئول» (محقد بخيت المطيعى)»؛ در حاشية كتاب «نهاية السئول» اشتوى» ج ع ص رك 
(0. الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص 108؛ اصول سرخسىء ج 7 ص .٠١8‏ 
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(©). الرسالة» ص 448 جملة -181١‏ 1808. 

(0). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص .١180‏ 

(8). اصول سرخسىء ج 7 ص .1١8‏ 

(9). الموافقات فى اصول الشريعه (شاطبى)»؛ ج ع ص 25. 

.177 اصول الجصاصء ج 7ء ص‎ .٠١( 

.118 اعلام الموقعين» ج ع ص‎ .)1١( 

.68٠ الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج , ص 80١؛ الاصول العامةٌ؛ ص‎ .)01١( 

(13). ارشاد الفحول؛ ج ؟. ص 775. 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: 819 

«عرف و عادت» است كه معتقدند در اين كونه مسائل فقهى فاقد نصء بايد بر اساس آن فتوا داد. اما ابو حنيفه كمترين مدّت را سه 


شبانه روز دانسته و مستند او نظريهُ انس بن مالكك صحابى معروف مى باشد. )١١‏ 


اكر مردى در حال مرض همسرش را طلاق بائن دهد و با همان مرض قبل از اتمام عدَّهُ همسرش, بميرد» آيا آن همسر ارث مى برد 
يا نه؟ 

امام شافعى در فتواى جديدش فتوا به عدم ارث داده است با اين استدلال كه: زن مطلقه بائنه از شوهرش ارث نمى برد زيرا همسرش 
نيست و فرقى نمى كند كه طلاق در حال سلامتى انجام كرفته باشد يا در حال بيمارى منجر به مركك. "7١‏ 

اما ابو حنيفه و مالكك واحمد فتوا به ارث دادهاند و تنها مستند آنها قضاوت عثمان ودستور وى به ارث در يكك مورد مشابه بوده 


است. «(”) 
د) استحسان 
اشاره 


كَاهى مجتهد براى يكك مسألهاى هيج دليل خاصضّى از شرع نمىيابد» در اين صورت ممكن است به عقل و نظر خودش يكك حكمى 
مناسب و نيكو برسد كه «استحسان» ناميده مىشود. آيا اين «استحسان» مى تواند حيجت و مستند فتواى مجتهد قرار كيرد يا خير؟ 

ابو حنيفه و مالكك آن را حيجت دانسته و حتّى مالك ادعا كرده كه ٠‏ علم و دانش بر اساس استحسان است. شافعى و فقهاى 
ظاهريه به شدّت با آن مخالف كرده و شافعى كفته: «من استحسن فقد شرّع؛ هركس استحسان كند, دست به تشريع زده و اقدام به 
وضع قانون و دخالت در شريعت الهى نموده است). (8) 

وى همجنين كفته است: اكر استحسان در شريعت براى هركس جايز باشد» هركس براى خود فقه و شريعت خاصضّى به نام خدا 
خواهد ساخت. كلام وى اشاره است به فتواى ابو حنيفه راجع به برخى از اقسام شهادت بر زنا كه كفته است: كرجه بنابر قاعده نبايد 


رجم شودء اما ما رجم او را استحسان مىكنيم. «ه) 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاناس از عزممل يب 


امام غزالى نيز استحسان را دومين منبع خيالى و موهوم استنباط شمرده است. "2١‏ 
فقهاى امامبه معتقدند: اكر دركك عقلى حسن يا قبح يكك كار نزد مجتهد در حدّ قطع و يقين باشد بر اساس اصل «ملازمة بين حكم 
قطعى عقل و حكم شرع» مجتهد مى تواند بر اساس آن فتوا دهد, مانند خوبى احسان و قبح ظلمء اما اكر در حدّ ظن و كمان 


.)١(‏ المغنى (ابن قدامه)» ج 2١‏ ص ١77؟‏ أثر الاختلاف فى القواعد الاصولية فى اختلاف الفقهاء. ص 77ه. 

(). الأ ج ١‏ ص ؟8/ القوانين الفقهه. (ابن جزَّى القرناطى)» ص 98. 

(9). المغنى» ج /ء ص 5758؟ أثر الاختلاف فى القواعد الاصوليةُ فى اختلاف الفقهاء. ص -28*٠‏ /ه. 

(©). الاصول العامة ص 82#؛ المستصفى» ج .١‏ ص 775. 

(0). نفائس الاصول فى شرح المحصولء ج 4 ص .57١‏ 

(9). المستصفىء ج ١‏ ص 776. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠ع"‏ 

باشدء نمى تواند مستند فتوا قرار كيرد» زيرا آيات متعددى از قرآن صريحاً ييروى از ظن و كمان را نهى و مذمت كردهاند. مانند (إِنَّ 
اص بُعْنى مِنَ الْحَقَّ سَيا. 0”١ * 0١١‏ 

شايد كاهى مقصود از اصطلاح «ذوق فقهى» و «مذاق شريعت» در كتب برخى فقهاى شيعه همين مفهوم باشد كه اكر فقيه به يقين 
برسدء فتوا مىدهد. 

قابل توه اين كه در تعريف «استحسان» تعريفهاى كوناكون و متضادى نقل شده و هم در نسبت اقوال به مذاهب. 0" 


به هر حال اختلاف فقها در حجبت استحسان يكى از اسباب اختلاف فتاواى آنان در فقه شده است. مانند: 


اكر يكك شريكك سهم خودش را از زمين مشتركك بدون اطلاع شريكش بفروشدء از نظر فقه اسلام و روايات شريك وى حق شفعه 
دارد كه آن معامله را به هم زده و آن سهم را براى خود بخرد. اما اكر سهم خودش رااز ميوهها و محصولات زراعت بفروشد» جون 
نصّ خاصّى در اين مسأله نيست بين فقهاى اسلامى اختلاف نظر است. 

فقهاى اماميّه «؟»» شافعى «6) و حنبلى (#) كفتهاند: حق شفعه فقط در اموال غير منقول است ودر ميوهها نيستء زيرا احاديث فقط در 
همان مورد غير منقول حق شفعه را ثابت كرده است. 

اما مالكك كفته است: من استحسان مى كنم كه شفعه در ميوهها و محصول كشاورزى نيز باشد و فكر نمى كنم قبل از من كسى اين 


فتوا را داده باشد. تعبير مالكك جنين است: «استحسنه و ما علمت أن أحداً قاله قبلى). 0/٠‏ 


؟. قرار دادن خيار براى غير طرفين معامله 


در فقه وحقوق اسلامى روشن است كه طرفين معامله مى توانند توافق كنند كه يكى از آنها يا هر دو اختيار فسخ معامله را داشته 
باشند. اما آيا مى توانند اين اختيار را به شخص سومى واككذار كنند يا نه؟ اين مسأله مورد اختلاف نظر فقيهان اسلام قرار كرفته 


است: 
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زفر (از احناف) 2١‏ و برخى علماى حنبلى «4) و نيز يككى از دو قول شافعى 23١١‏ عدم جواز آن است. 

استدلال آنها آن است كه طبيعت يك معامله صحيح اقتضا مى كند كه اختيارات ويزه براى دو طرف معامله باشد نه در اختيار 
شخص خارج از معامله. 

اما ابو حنيفه )١١«‏ و مالكك )١١١‏ و شافعى (در يكك قول 


8 يونسء آيةُ‎ .)١( 

(). أنوار الأصولء ج ؟. ص .07١‏ 

رةه ارشاد الفحول. ج 3 ص 40 الاصول العامة ص ازفارة 

(). الخلاف (طوسى))؛ ج 2 ص 878. 

(5). المهذب فى فقه الشافعى» ج ٠‏ ص 568. 

(©). نيل المأرب» ج ”و ع. ص 786. 

(0. بلغةُ السالكك لأقرب المالكك على الشرح الصغير» ج » ص .8١8‏ 

(/). البنايه فى شرح الهدايه» ج 34 ص قة 

(9). المغنى و الشرح الكبير» ج *» ص 88. 

600 المجموع فك شرح المهذب؛. ج 2 ص 1. 

(011). البنايه فى شرح الهدايه» ج 34 ص لقة 

(؟1). بداية المجتهد. ج " ص 51١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١‏ 

ديكر) 00١‏ آن را جايز دانستهاند. ابو حنيفه كفته: كرجه قاعده و قياس مقتضى عدم جواز استء اما استحسان اقتضاى جواز مى كند. 
دو اضل هذا ان اشتراط الخبار لغيزة جايز استحساناً وفى القباس لا يجوز 80 

فقهاى اماميّه نيز قائل به جواز جعل خيار براى شخص ثالث شدهاندء اما استدلال آنها بر اساس استحسان نيستء بلكه عموم و 
اطلاقات نصوص شرعى اعم از آيات قرآن واحاديث معصومين عليهم السلام رادراين مسأله جارى و لازم الاتباع دانستهاند )0 كه 
دلالت بر وجوب التزام طرفين معامله به هر كونه شرط و توافق شرعى- كه مخالفت با شريعت نداشته باشد- دارد. 

مانند آيةُ شريفة «أَوْفُوا بِالْعُقَودِ). "6١‏ و روايت امام صادق عليه السلام: 

«المؤمنون عند شروطهم الا كل شرط خالف كتاب الله عزّ و جل فلا يجوز 

؛ مؤمنان نزد شروط و قراردادهاى خود يايبند هستئد» مكر هر شرطى كه ناسا زكار با كتاب خدا باشد كه در آن صورت جايز (و 


لازم الاجرا) نخواهد بود). «0) 


ه) مصالح مرسله 
اشاره 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بلاط از عزمم ب 


شكل تأمين مصلحت و سعادت انسان در ابعاد مختلف است. امام غزالى مصالح بشر را در كسترة ينج حوزة مصلحت: دين» جان» 
عقل» نسل و مال مردم مطرح كرده است كه همة آنها مقاصد شريعت اسلامى مى باشند. «2) 

جوامع بشرى نيز مصالحى را براى بشر شناسايى و تعريف كردهاند كه اسلام مصالح واقعى آنها را تأييد و مصالح نادرست و موهوم 
آنها را انكار كرده است و نسبت به برخى از مصالح ديكر مردم به نظر برخى سكوت اختيار نموده و رها كرده و يا حدّ اقل احاديث 
مربوط به آنها به دست ما نرسيده است. اين بخش سوم, حوزة «مصالح مرسله) است كه كاه «استصلاح» و كاه در اصطلاح فقه اهل 
سنت «استدلال» ناميده شده است. (/7) 

غزالى درجات مصالح بشر را در سه رتبه تفكيكك كرده است: 

.١‏ مصالح ضرورىء كه اكر تأمين نشود اختلال در حيات ايجاد خواهد شدء مانند تحريم جرائم و لزوم مجازات مجرمان. 

". مصالح حاجتىء كه مردم به آن نيازمندند و اكر تأمين نشود موجب تنككدستى و مشقّت خواهد شدء اما قابل تحمّل است, مانند 
تسلط ولى بر ازدواج صغير و احكام معاملات. 


*. مصالح تحسينى» كه فقط رفاه و آسايش زندكى را تأمين مى كند. مانند: آداب روابط اجتماعى 


0 المجموع 2 شرح المهذب؛. ج 2 ص 12 

0 البنايه فى شرح الهدايه» ج 34 ص حلقة 

فر كتاب البيع (امام خمينى)» ج و3 ص إخورة 

(6) هائدهة آية 1 

(5). وسائل الشيع ج .١١‏ ص ”87؛ كتاب التجارة» ابواب الخيار» باب 2, ح ؟. 
(2). المستصفىء ج ١ء‏ ص 5/817. 

(0). ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصول؛ ج ؟. ص 185. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ؟ع 


وآداب معاملات. )١(‏ 
نظرات فقيهان: 


.١‏ مالك و احمد قائل به جواز استناد فقيه به مصالح مرسلة شد الك يلكه #طوفى 206 لك «مصادر الشريعه)» آن را اساس احكام دنيوى 
در سياسات و معضلات دانسته. و بالاتر آنكه هنكام تعارض با نصوصء كاه آن را مقدّم دانسته است. "7١‏ 

'. شافعى و جمهور اهل سئّت آن را اصلًا جايز ندانستهاند و شافعى كفته است: هركس به مصالح مرسله عمل كند» دست به تشريع 
زده ودخالت در شريعت كرده است مانند كسى كه به استحسان عمل مى كند. و نيز كفته: استصلاح مانند استحسان ييروى از هواى 
نفس است. (7) 

*. غزالى ضمن آن كه آن را جهارمين منبع خيالى و موهوم استنباط شمرده؛ فقط در مصالح ضرورى استناد به مصالح مرسله را جايز 
دانسته ودر مصالح حاجتى و تحسينى غير جايز دانسته است. او براى مصالح ضرورى مثال به «تترّس كمار) مىزند كه اكر كفار 
هنكام حمله به مسلمين تعدادى از مسلمانان را سبر خويش قرار دهند و تنها راه بيروزى و نجات مسلمين كشتن آن تعداد مسلمان 
باشد» مصلحت ات جواز آن را اقتضا مىكند و به آن عمل مى كنيم» كرجه نص خاضّى از شريعت نداريم. 9" 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /انادلا از علم ب 


؟. فقهاى امامبّه معتقدند كه: اكر تشخيص مصلحت به صورت قطعى باشد و مجتهد يقين كامل بدان داشته باشد» مى توان به آن 
عمل كرده و بر اساس اصل «ملازمة بين حكم قطعى عقل و حكم شرع فتوا به آن بدهد. ل ل ل ل 
ركه مسزارض تقاف اقل متلق قائل سد فر مر امياني لاساو ركه قرا ولك ١‏ لقويجية ال يا .  )©«‏ جنانكه 
امام صادق عليه السلام فرمود: 

«إِن دين الله لا يصاب بالعقول الناقصة)». © 0/١‏ 


ثمرهٌ فقهى اختلاف نظر در مصالح مرسله: 


اشاره 
اين اختلاف نظر فقيهان در حجت مصالح مرسله منشأ اختلاف فتواى فقيهان در برخى مسائل فقهى كشته است. مانند: 
ا. اعتبار شهادت كودى بر وقوع جنايت ضرب و جرح 


با توه به اينكه يكى از شرايط اعتبار شهادت شهود. بلوغ استء در برخى حوادث و جرائمى كه فقط كود كان شاهد آن بودهانده 
مانند د ركيرى و ضرب و جرح بين كودكان» فقهاى اسلامى دجار اختلاف فتوا شدهاند: شافعى اصدًا آن شهادت را جايز ندانسته 
اسث: 


مالكك آن را معتبر دانسته» وى اين جنين به 


.54١0 ص‎ ١ المستصفىء ج‎ .)١( 

(؟). الاصول العامه» ص 085 به نقل از مصادر التشريع» ص .٠١‏ 

("). همان مدركك. 

(©). المستصفى؛ ج ١‏ ص 795- 1815. 

80 يؤقس ا 

(2). بحار الأنوار» ج 7 ص ”0:". 

(. أنوار الأصول؛ ج ”. ص /”07. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7 

«استصلاح) استدلال كرده كه: اكر بخواهيم مصلحت مجنى عليه و مجروح را در نظر بككيريم راهى جز قبول شهادت كودكان شاهد 
نداريم. )1١‏ 

فقهاى امامبه كفتهاند: شهادت كودك در اين موارد به سه شرط قبول است: اول آنكه سن شاهد بيش از ٠١‏ سال باشد» دوم آنكه 
مشغول كار و بازى حلا-لى باشند» سوم اينكه يس از بازى و مشاهده حادثه تا هنكام شهادت نزد قاضىء متفرّق نشده و نزد 
خانوادهشان نرفته باشند. 

مستند فتواى آنان احاديث اهل بيت عليهم السلام است. 

مانند حديث امام على عليه السلام: 

«شهادة الصبيان جايز بينهم ما لم يتفرّقوا أو يرجعوا إل أهلهم». 7١‏ 0" 
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". شكنجة متهم به سرقت براى اخذ اعتراف 


مالكك با استناد به استصلاح» ضرب متهم را براى اعتراف به سرقت جايز دانسته» زيرا در غير اين صورت اموال مسروقه مردم كشف 
نمىشود. اما اكثريّت فقها آن را جايز ندانستهاند. «ع) 


فقهاى اماميّه آن را جايز نمىدانند» زيرا از نوع مصالح قطعيّه بدون ضرر نيست. «8) 
و) سد ذرايع و فتح آن 
اشاره 


«ذرايع» جمع ذريعه است كه در لغت به معناى وسيله مى باشدء سدّ ذرايع به معناى ييشكيرى از مقدّمات كار حرام است و فتح ذرايع 
به معناى فراهم كردن مقدّمات كار واجب است. 

كرجه انديشمندان مذاهب در معناى اصطلاحى آنء اختلاف دارندء اما خلاصةٌ انظار اين است كه: هر وسيلهاى كه به حرامى منجر 
مى شود و مقدّمة حرام استء بايد تركك شود (سدّ ذرايع). وهر آنجه وسيل رسيدن به واجب مىشود و به عبارت ديكر مقدّمة 


رسيدن به واجب است بايد انجام شود (فتح ذرايع). 


ابن قيِم» ذرايع و مقدّمات حرام را بر جهار قسم تقسيم نموده و احكام آنها را بيان كرده است: 

ل كاوها كاذنا مقمكه ان ماهد 

م تغوار كن كه :ذانا يك كفده عقل انيت ونا كه انا موب انشت هدن سل و مك حربيت خاتواه كى أت 

؟. كارهايى كه ذاتاً براى مقاصد مباح قرار داده شده. اما بعضى افراد آنها را مقدَّمهُ مقاصد حرام قرار مىدهندء مانند: حيلههاى 
معاملاتى براى دستيابى به ربا. 

. كارهايى كه كرجه ذاتاً براى اهداف مباح بوده. اما غالباً داراى مفسده مى باشدء مانند بدكويى و حرمت شكنى بتها و معبودهاى 


مش ركان كه غالباً تحريكك مش ركان براى ناسزاكويى متقابل به 


.١٠١ اثر الادلة المختلف فيهاء ص‎ .)١( 

(؟). وسائل الشيعة» ج 2١8‏ ص 07 7» ح © (كتاب الشهادات» باب 37). 

(). جواهر الكلام؛ ج ١‏ ص ١١؛‏ رياض المسائل (طباطبايى)» ج ١8‏ ص 777. 
(؟). كتاب الاعتصام (شاطبى)» ج 7 ص 5. 

(0). تحرير الوسيله» كتاب الحدودء حدٌ السرقة» القول فيما يثبت بهء مسألة ؟. 
دائرة المعارف فقّه مقارن. ص: 85 


نقدسات اسلام است. 
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*. كارهايى كه غالباً داراى مصلحتاندء اما كاهى وسيلهاى براى كناه قرار مى كيرد: و در مجموع مصلحت آنها بيش از مفسدهشان 
مى باشد. 

ابن قيم ذرايع اول را حرام قطعى مىشمرد و براى اثبات حرمت نوع دوم و سوم 44 دليل و شاهد از شريعت اقامه م ىكند و نوع 
جهارم را جايز شمرده و حكم آن كونه ذرائع را در وجوب و استحباب و اباحه تابع مقاصد شرعليه آنها مىداند. ١١‏ 

اما مالكيه و ديكر حنابله فقط نوع دوم را موضوع بحث سد ذرائع مىدانند» يعنى كارهايى كه ذاتاً داراى مصالح استء اما بعضى 
افراد آنها را وسيلهُ رسيدن به كناه قرار مىدهند. ١؟)‏ 

فقهاى اماميه معمولًا در كتب اصول فقه به جاى عنوان «فتح و سد ذرائع» عنوان «مقدّمةُ واجب و مقَدَّمهُ حرام» را مطرح نموده و اقسام 
كوناكونى براى آن تصوير كرده و براى هر كدام نظرى جداكانه ابراز داشتهاند» مانند اقسام: 

.١‏ مقدّمهُ داخلى و خارجى. 

؟. مقدّمهُ موصله و غير موصله. 

*. مقدّمة عقلى» شرعىء عادى. 

؟. مقدّمة وجودء وجوب» صحتء علم. 

0. مقدّمهُ متقدم» مقارن, متأخر. 

#. مقدّمهُ واجب مطلق. مشروط. 

. مقدّمة واجب منجزء علق لقن 


و در بسيارى از موارد بالا مقدّمات واجب را واجب مى شمرند و مقدّمات حرام را حرام. 
ديدكاههاى مذاهب نسبت به حجيّت سدٌّ و فتح ذرايع: 


حنبلىها آن را يكى از منابع تشريع مىدانند. 

ابن قيم باب واسعى در اعلا-م الموقعين براى سد ذرايع كشوده است و دلايل زيادى بر اثبات آن اقامه كرده «5" و كفته است سد 
ذرايع ؟١‏ احكام دين استء زيرا تكاليف فقه اسلام بر جهار قسم است: امر نفسىء امر غيرى» نهى نفسىء نهى غيرى. «0 البنّه اكر 
«فتح ذرايع» را در اين عنوان در نظر بككيريم» اين عنوان (فتح و سدّ ذرايع) ”دين در نظر ابن قيم خواهد بود. 

ابن قيم تصريح مى كند كه احكام و مسائل تابع احكام مقاصدندء لذا اسباب مفاسد و مقدّمات حرام حراماند» جنانكه اسباب مصالح 
و مقدّمات واجبء واجب مى باشند. 

حنفىها كرجه تصريح نكردهاند اما از عباراتشان مىتوان دريافت كه حجيت آن را يذيرفتهاند. 

مالكىها نيز آن را يكى از منابع تشريع مىدانند. 


از شافعىها هيج دلالت و نص صريحى بر 


0 اعلام الموقعين» ج إوة ص ١+‏ لر١.‏ 
(7). الاصول العامه؛ ص 504. 
("). أنوار الأصولء ج 03 ص ع/#- 18ن". 


(؟). البتّه غالب دلايل وى با ذكر مصاديقى از اعمالى است كه فى نفسه فساد و حرمت ندارد اما به خاطر آنكه سبب مفسده و كار 
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حرامى مى باشد در شريعت حرام شده است و يا ذكر حرمت اعمالى است كه به خاطر مفسدهدار بودن آنها تحريم كشته استء كه 
در واقع مربوط به بحث فلسفة تحريم كارهاى حرام به خاطر مفاسد واقعى آنهاست. 

(0). اعلام الموقعين عن رب العالمين» ج *: ص 1"8. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: مع" 

يذيرش آن به دست نيامده استء اما فتاوايى دادهاند كه جز با يذيرش سد ذرايع سند ديكرى بر توجيه آن نيست. )١7‏ 

فقهاى اماميه معتقدند كه مقدّمات واجب و حرام كرجه از نظر عقل داراى حكم لزوم انجام يا تركك مى باشندء اما مطمئناً داراى 
حكم شرعى نفسى مستقل از ذى المقدّمه نيستند كه مثلّا مكلف در برابر ترك مقَدَّمهُ واجب يا انجام مقدّمهُ حرام دو بار استحقاق 
عقاب به خاطر تخلف نسبت به «مقدّمه) و «ذى المقدّمه؛ داشته باشد. آرى دربارة وجوب شرعى قطع نظر از استحقاق كيفر مستقل 
أنهاء م شوو سكن كقةه لذا برع ماد الخوقد ختراساق مو لق «كقابة اللأضول؟ معتقد يدوجوب غيرى مقدمه واجب ادهو 
برخى مانند صاحب معالم فقط در صورتى مقدّمه را واجب دانسته كه مكلف ارادة انجام خود واجب ذى المقدّمه را داشته باشد» و 
برخى مانند شيخ مرتضى انصارى در صورتى مقِدّمهُ واجب را واجب دانسته كه مكلف آن را به قصد رسيدن به ذى المقدّمه واجب 
انجام دهد؛ و برخى مانند صاحب فصول و آيهُ الله مكارم؛ فقط مقدَّمهُ موصله را كه منجر به انجام واجب شده واجب مىدانند. )7١‏ 
جنانكه برخى فقهاى اماميّه در مقدَّمهُ حرام تمام مقدّمات موصله به حرام را و نيز مقدّمات غير موصلهاى كه به قصد رسيدن به حرام 
انجام كرفته حرام دانسته و فقط كارهاى مباحى را كه مى تواند مقدَّمهُ حرام شود, اما به آن قصد انجام نداده» حرام نمى دانند. «* 
قرآن كريم هم سبّ و ناسزاكويى به بتها وعدايان مش ركان راابه إن دليل تحريم كرده كه مقدّمهُ موصله و انككيزه اقدام مشركان 
براى ناسزاكوبى به خدا مى شوند: «و لا توا الِّينَ يَدْعُونَ مِنْ دُون الله قَيسبُوا الله عو بكر عِلْم ». «... ؟) 

القديا مياتحه كالسا فقهاى دو ماه در أرق بأسمىترانقرقى رابزق اسطلاع وقح وس قراتة درزوق اقل مكبو سقلامة 
واجب و حرام) در بين شيعه مشاهده كردء زيرا غالباً مقصود اهل سنت صدور حكم نسبت به مقدّمات خارجى و زمينهسازى 
اجتماعى و ذهنى براى تحقّق يكك واجب و حرام است. مانند مثال ازدواج با ذمَئِه و عمل قاضى به علم خود. اما غالباً مقصود فقهاى 
شيعه مقدّمات داخلى كار واجب و حرام استء مانند وضو براى نماز و انجام مقدّمات سفر حج براى حجّ واجب و تهيه سلاح براى 
قتل افراد بى كناه كه آن هم كناه است. 


اختلافات فقهى ناشى از رد و قبول سد ذرايع: 
.١‏ برخى فقهاى حنبلى ورود زنان به قبرستان را تحريم كردهاند» جون رفتن آنها به اين اماكن جهت 


./7 اثر الادلّة المختلف فيها فى الفقه الاسلامى» ص #/اه و‎ .)١( 

(). أنوار الأصولء ج ١ء‏ ص 879. 

(*). همان مدركك. ص .6508١‏ 

(). انعام» آيهُ 4٠١8‏ تفسير كبير» ج له ص .1١١‏ 

ذائرة المغارق فقه مقارن؛» ص : ععم 

انجام بس وكوارى عادتاً مقدّمه و زمينه مىشود كه بعضى اندامشان بر اجنبى نمايان كشته و عمل حرام رخ دهد. 01١‏ حتّى روايت 
«لعن الله زوّارات القبور) ١؟»‏ 
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رانيز ناظر به همين معنا دانستهاند. 

اما اكثر فقهاى ديكر مذاهب زيارت قبور را براى زنان در صورتى كه زمينهساز فتنه نباشد, مانند افراد مسن نه تنها جايز بلكه حنفىها 
و مالكىها آن را مستحب دانسته» زيرا ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به همةٌ امت دستور دادند كه: 

«افزوروا القبور فانّها تذكر الموت» 

. «") در ضمن توصيه كردهاند كه زنان از كارهاى خالاف شرع در آن محيط بيرهيزند. 5) 

؟. آيا قاضى مى تواند به علم خود عمل كند يا نه؟ 

مالكك و احمد اين امر را جايز نمى شمرند. يكى از ادلَّةُ آنان سدّ ذرايع است؛ جرا كه قاضى در صورت صدور حكم بر اساس علم 
خود بدون استناد به شاهد و اقرار از جانب محكوم عليه مورد سوء ظن قرار كرفته و متهم به رشوهخوارى مىشود و ممكن است 
واقما عر كدان جاتنارع ظلالماته يلقل 

اما شافعىها و حنفىها جايز دانستهاند؛ جرا كه اقامة ينه وسيلة حصول علم و يقين براى قاضى است و وقتى او خود اين علم و يقين 
را دارد» نيازى به شاهد و اقرار ندارد. «6» 

و اماميّه قائل به جوازند» جون فرض اين است كه قاضى امين و عادل است و معيار داورى او علم و يقين اوستء جه از راه شاهد و 
اقرار يا غير آن به دست آيد. ولى بعضى ضوابط خاصّى براى اين علم قائل شدهاند» از جمله اين كه از مبادى حسى يا قريب به حسٌش 
حاصل كردد. (2) 

. روشن است كه اكر مشترى بر مبناى معامله باطل كالايى را به ظاهر خريدارى و در آن تصوّف كندء قطعاً ملكك او نيست و بايد 
فوراً به مالكش بركرداند. اما آيا اكر بر كرداندن آن كالا به صاحبش هزينهاى را در برداشته باشدء يرداخت آن بر مشترى لازم 
است يا خير؟ 

شيخ انصارى از علّامة حلّى در «تذكره) و از محقّق ثانى در «جامع المقاصد» فتواى لزوم يرداخت هزينه را نقل كرده و دليل آن را 
وجوب مقَدَّمهُ واجب دانسته است. 07 

يادآورى: 

از آنجه در بحثهاى كذشته آمد به خوبى استفاده مى شود كه «سدّ ذرايع» در فقه اهل سنت با «مقدّمهُ حرام) در فقه شيعه تفاوت 


قابل ملاحظهاى 


.)١(‏ در كتاب شرح الصدور ببيان بدع الجنايز و القبور» ص 808؛ استفتايى از «اللجنة الدائمة للافتاء و البحوث العلمية)؛ بدين صورت 
آمده است: السؤال: يقوم النساء فى المراسم و الاعياد بزيارة القبور و معلوم ان زيارةٌ النساء للمقابر (توجب) قلهُ صبرهنٌ و تبرجهنٌ؛ 
فيقومون بتأجير شيخ معلوم ... فيقرأ على كل قبر من قصار السور... 

الجواب ده ؤيازة الساء للقور مبددمة مطلقا فن الاضاة وكيرهاة مويل الأوطاز من الحاديك المختار» ج . ص ١١١؛‏ منابع اجتهاد 
(آيهُ الله جنّاتى)؛ ص 8/ا". 

(0). فتح البارى» ج "ا ص 8١١؛‏ كنز العمّال» ج 18 ص 58/8. 

(). صحيح مسلمء ج *» ص 28 كتاب الجنائز» باب استيذان النبى صلى الله عليه و آله ربه فى زيارة قبر امه. 

(©). الفقه على المذاهب الاربعة» ج ١‏ ص .26٠‏ 

(0). أثر الأدلهُ المختلف فيهاء ص 6710. 

(©). تحرير الوسيله» كتاب الحدود. حد الزناء القول فى اللواحق» مسألهُ ؟. 
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(0). مكاسب شيخ انصارىء ج لاه ص .18١‏ 

ذائرة المغارك: ققد مقانة ف بإنم 

دارد؛ آنها سدّ ذرايع را معمولًا در جايى بكار مىبرند كه مورد بحث جيزى است كه ممكن است مورد سوء استفاده قرار كيرد مانند 
حجت علم قاضى يا زيارت قبور براى زنان و امثال آن. در حالى كه مقدّمة حرام مفهوم عامّى دارد كه هم شامل اين كونه موارد 
مى شود و هم موارد ديكرء مانند آماده ساختن اسباب معصيت قطعى براى معصيت كاران. 

اين سخن در مورد «فتح ذرايع) و مقدَّمهُ واجب نيز صادق است. 


ع 


مسآلة ححنت قياس: 


يكى از عوامل مهم اختلاف در فتاوا مسألة حجّت قياس است. 

قياس در لغت به معناى اندازه كيرى و برابرى و همانندى است. ١١‏ و در اصطلاح فقها و اصولئون به معناى تساوى حكم فرع با اصل 
به سبب وجود مشابهت در علّت است. ١؟)‏ قياس داراى جهار ركن است: .١‏ اصل ". فرع . حكم ع. عت مشتركك. 

قياس داراى اقسامى است: قياس منصوص العلّه قياس اولويت»؛ قياس همراه با يافن عت حكم به طور قطعى و قياس ظبّى. 

حجيت سه قسم اول تقريباً مورد اتّفاق همه فقهاى اسلام است و آنجه مورد اختلاف مىباشد قسم جهارم قياس است كه كاه آن را 
«مستنبط العله نيز مىنامند. بدين معنا كه فقيهى با ظنّ و كمان خود علت حكم را بدست مى آورد و آن رااز موضوعى به موضوع 
ديكر» سرايت مىدهد. اين قسم از قياس از نظر بسيارى از فقهاى اهل سنّت حيعجت است. 

خصوصاً يبروان ابو حنيفه كه بسيارى از فتاواى خود را از اين قياس مى كيرند ولى بيروان مكتب اهل بيت به شدّت با مسألة قياس 
ظنّى مخالفند و روايات بسيارى از امامان اهل بيت در نفى قياس وارد شده است و از علماى اهل سنّت نيز «نظام) و تابعين او و كروه 
ظاهريه مانند ابن حزم و داوود و بيروان آنها و بعضى از معتزله مانند «جعفر بن حرب»» «جعفر بن مبشّرَ) و «محتاد بن عبد الله 
اسكانى» آن را مردود دانستهاند. 9 

براى آكاهى بر تأثير اختلاف در حجيت قياس در فتاوا به دو نمونة زير توجه فرماييد: 

.١‏ آيا استفاده از ظروف طلا و نقره در غير اكل و شربء حرام است! (حرمت آن در اكل و شرب اجماعى است)؟ 

بسيارى از فقهاى اهل سنّت آن را حرام مىدانند و دليل آن را قياس ساير استعمالات بر اكل و شرب مى شمرند. 

«ابن قدامه) در «المغنى» مى كويد: «حنبلىها و مالكك و شافعى تمام استفادههاى از ظروف طلا و نقره را علاوه بر اكل و شرب حرام 


مى دانند و علت حرمت اكل و شرب در آن را فخرفروشى و تكتبر و 


.)١(‏ قاموس اللغدً» ماده «قياس). 

(؟). اصول الفقه الاسلامى» ص .19١0‏ 

("). اتحاف ذوى البصائر فى شرح روضة النواظر, ج ع ص 7١58‏ (ر. كك: مقالة منابع استنباط از ديد كاه فقهاى اسلامى در همين 
كتاب). 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: /" 

شكستن دل فقرا مىدانند كه در ساير استعمالات نيز موجود است). )١١‏ 


وى طاووقايى على لاجتوض مم مركم استتقاده وانبه موود تفن [اكل و لرى) سير كوه انلك صوق قافن واحاطل عجن انعرف علاتنة 
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شوكانى نيز رأى داوود را بركزيده و قياس را در اينجا مع الفارق مىداند. ١؟»‏ 
فقهاى اهل بيت جمعى با نفى قياس» حرمت را منحصر به اكل و شرب دانستهاند در حالى كه بعضى به جهت اطلاق روايات اهل 


لساحا 


(نهى عن آنية الذهب و الفضة) 

حرمت را تعميم دادهاند. رن 

'. آيا روزهدارى كه عمداً روزة ماه مباركك رمضان را با خوردن و آشاميدن باطل كردهء علاوه بر قضاء كمّاره هم بر او واجب است؟ 
فقهاى اهل بيت به سبب رواياتى از اهل بيت كه همه مفطرات عمدى را موجب كفاره مىشمرهد؛ در مورد وجوب كفاره اتّفاق نظر 
دارند. «؟» 

ولى از فقهاى اهل سدّتء ظاهريه. احمد؛ شافعى و غزالى فقط قضا را واجب مىدانند؛ در حالى كه حنفىهاء ثورى و عدهاى ديكر 
معتقدند علالوه بر قضا كمّاره هم دارد» ريش اين اختلاف به قياس بر مىكرددء زيرا در روايات آنها كفاره تنها در مورد جماع در 
حال روزه وارد شده است ١4؛‏ قائلين به قياس اكل و شرب عمدى را نيز بر آن قياس كردهاند در حالى كه ديكران اين قياس را باطل 


مى شمرندك. 34 
ز) عرف 
اشاره 


آداب و عادات و قوانين و التزامات اجتماعى كه عموم جامعه به آن عمل مى كنند و نيز فهم آنان نسبت به مفاد كلمات در اصطلاح 
اصول فقه «عرف» ناميده مى شود كه غالباً فقها هنكام استنباط احكام و افتا به آن استناد مى كنند. 


«عرف» در سه عرصه از اجتهادات فقهى تأثيو مى كذارد. 37/١‏ 
أ. آداب و عادات و قوانين و مقرّرات اجتماعى انسانها 


اسلام آنجه را كه عادات و مقرّرات اجتماعى باطل شناخته» مانند معاملات ربوى تحريم كرده است و آنجه را لازم به اصلاح ديده» 
اصلاح نموده مانند قراردادهاى ازدواجء و آنجه را كه لانزم به تأيبد ديده تأيبد فرموده مانند بيع سِلَم (بيشفروش محصولاءت 
مختلف) كه از معاملات رايج مدينه بوده است. و بقيه را بدون منع به حال خود واكذاشت. 

البته فقهاى اماميّه براى اعتبار اين كونه آداب و مقرّرات اجتماعى كه كاه آن را «بناى عقلا- نام مى كذارند» يكك شرط را لازم 


مى دانند. آنان معتقدند اككر عرف و عادت و سيرههاى عصر حاضر يا قرون 


0 المغنى» ج ع ص 47 

(0). أثر الاختلاف فى القواعد الاصوليهُ فى اختلاف الفقهاء» ص .68١0‏ 
(*. مستمسكك العروة الوثقى» ج 7”. ص 195 مسألة "از حكم الأوانى. 
(©). جواهر الكلام؛ ج 18. ص 195. 
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(0). صحيح بخارى» ج ع, ص ”127, كتاب الصوم. 

(9). ر. كك: بداية المجتهد. ج ”ل ص 196. 

(0. الاصول العامه.» ص 6877. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 789 

قبلى در زمان يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله يا معصومين عليهم السلام نيز بوده و در جامعة اسلامى ييرامون آن حضرات رواج 
داشته است و آن بزركواراة متعى نكردهانده قطعاً مورد اتقرير» و قبول آثان بوده و به عتوان مصداقى از «سنّت»». معتبر و قابل استناد 
مى باشد. )»١١‏ 


؟. مفاهيم الفاظ و كلمات موجود در كتاب و سنت 


فقها هنكام بررسى و شناخت معناى هر كلمه از كلمات قرآن و احاديث كاه به كتب لغت و كاه به فهم عرف رجوع كرده و آن را 
حبجت مىدانئد. مانلد: 

الف) مفهوم «فقيرا و «مسكين» جيست؟ و ميزان نداشتن در حدٌّ فقر جه قدر است كه موجب استحقاق دريافت زكات كردد؟ 

ب) مفهوم «آب مطلق» جيست و جه مقدار تركيب ناخالصىها و غلظتها مضادٌ با صدق «آب مطلق» نيست كه بتوان با آن وضو 
كرفت؟ 

ج) مفهوم «كفوء همتا و همسان» جيست كه در ازدواج و انتخاب همسر سزاوار استء رعايت كردد؟ 

البتهِ بايد كفت حجيت عرف در فهم كلمات هم مشروط به استمرار آن تا زمان معصومين است تا مصداق امضا و تقرير قرار كيرد 
زيرا اكر كلمهاى در عرف كنونى به يكك معنا و در عرف معاصر نزول قرآن به معناى ديكر باشدء نمىتوان بر اساس مفهوم عرفى 
كنونى آن فتوا داد. 

و در موارد شككء آنجه مى تواند راهكشا باشد «اصل عدم نقل» استء زيرا اككر بعد از فحص و تتبع نشانههايى بر تغيير مفهوم لفظ در 
طول تاريخ نيافتء با استناد به اصل «عدم نقل» يعنى عدم انتقال مفهوم سابق به مفهوم ديكرى. مفهوم فعلى را همان مفهوم صدر 


". دلالت التزامية كلمات بر ارادة متكلم 


مانند قضاوت عرف به اينكه ه ركاه شارع حكم كند كه مثلًا هنكامى كه «خمر تبديل به سركه) شود ياكك مىكردد اين حكم دلالت 
عرفى بر طاهر شدن ظرفى دارد كه محتواى آن خمر بوده است. 

4 برخى از اختلافات فتاواى فقيهان در فقه ناشى از اختلااءف آنها در محدودة حجّات عرف در هر كدام ازاين عرصههاى 
سه كانه يا اختلاف در شرايط حجيت آن (مانند شرط استمرار آن تا حيات معصومين عليهم السلام) يا اختلاف در شناخت نظر 
عرف ع ماف ف ان اكه عدا 

الف) اكر وكيل منزل موكل خود را براى مدّت طولانىتر از مدّت رايج مثنا ٠‏ ساله اجاره داد» ابو حنيفه آن را به استناد اطلاق 
وكالت جايز مىداند؛ اما دو شاكردش قاضى أبو يوسف و شيبانى آن را باطل مىدانند» زيرا معتقدند كه عرفاً صاحبان منازل معمولًا 


وكالت براى اجاره سالهاى كمترى را مىدهند و اجاره براى مدت طولانى مورد نظر موكلين نمىباشدء در اين كونه موارد عرف 
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(). الاصول العامه.» ص 6"7. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 76٠‏ 

است و اطلاق وكالت را مقيد مى كند. )١١‏ 

ب) بيع معاطاة» يعنى آنكه خريدار و فروشنده بدون خواندن صيغه. خريدوفروش را انجام مىدهند. اين نوع معامله در آغاز از نظر 
فقه حنفى باطل بود» زيرا مى كفتند: در قرآن و سنّت فقط خريدوفروشى تشريع شده كه صيغهاش خوانده شود اما به تدريج كه 
متوجه عرفى بودن معامله معاطاةً شدند در معاملات جزئى آن را اجازه دادند. يس از مدّتى فقهاى حنفى به استناد وجود معاممللات 
معاطاتى سنكين در ميان اهل عرف فتوا به مشروعتت انواع بيع معاطاةً دادند. 7١‏ 

ابن قدامه حنبلى در كتاب «مغنى) (”" و خطاب ما در (اث الخطاب» «©» در اين مسأله استناد به عرف كردهاند. اما شافعته د 
بن بلى در كتاب «مغنى) 20 و خطاب ر اشرح :. راين به عر نه در 
كتاب «نهاية المحتاج فى شرح المنهاج) عرف را حجت ندانسته و صيغةٌ لفظى را لازم دانسته است. (0») 

بعضى از فقهاى اماميه نيز بيع معاطات را باطل دانسته «2) و كاه در معاملات جزئى جايز دانستهاند» ولى در حال حاضر غالب فقهاى 
اماميه معتقد به صحت بيع معاطاةً در تمام موارد هستند» بلكه بعضى معتقدند معاملات در آغاز عموماً به صورت معاطات بوده و بيع 


با اجراى و تنظيم اسناد بعداً بيدا شده است. 7) 
ح) آيين يبامبران قبلى 


اشاره 


بدون شكك كوهر اصلى اديان الهى يكى استء ولى بر اساس تفاوت شرايط دورههاى تاريخ بشر تفاوتهايى نيز با يكديكر دارند. 
جنانكه بخشى از احكام فقهى شريعت اسلام مانند شرايع ييامبران قبلى است: 

«شَرَ لَكُمْ مِنّ الدّين ! وَصَى به تُوحأ»» خداوند آيينى را براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده يوده. :ها 

بديهى است كه در مسائلى كه اسلام صريحاً همان قوانين اديان كذشته را براى ات اسلامى لازم شمرده؛ مانند وجوب روزه كه در 
اب ذا أنها الَِّينَ آمنُوا كيت عَلَئِكُمْ الصَلامْ كلا كيت عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَتِلكمْ) «4) آمده و نيز مواردى كه نفى آن در آيات قرآن ذكر 
نوالا نل محري متم ال اراق مون كه بإ ووو درن اه وها نل الت يدك ساقي كمون يذ وجل لك زبية ا امه 
0٠١‏ آمدهاست اختلافى در ميان فقها وجود ندارد» زيرا اين نفى و آن اثبات» در متن قرآن آمده است. 


اما آيا مى توان در ديكر مسائل و احكام شرايع 


.)١(‏ اسباب اختلاف الفقهاء (زلمى)» ص 28١5‏ به نقل از: تأسيس النظرء ص ؟57. 
(؟). اسباب الاختلاف (زلمى)» ص 04١7‏ به نقل از: تبيين الحقايق» ج *؛ ص 8. 
(*. المغنى» ج *؛ ص «. 

(؟). شرح الخطاب» ج 5 ص 578. 

(0). نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» ج * ص 0/ا". 
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(9). در كتاب أنوار الفقاهة» ج »١‏ ص ١‏ از كتاب البيع اين قول از علامه در نهايه نقل شده اسث: 

(0). أنوار الفقاهة. ج ١‏ ص 8" و 27, كتاب البيع. 

(0). شورىء آي .١1*‏ 

(9). بقرهء آيةُ 187. 

.١ مائد أيه‎ .)0١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 70١‏ 

سابق كه نفى و اثبات صريحى از جانب قرآن و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نرسيده استء احكام شرايع كذشته را استصحاب 
كرد و براى مسلمين حيجت دانسته و به آن عمل كرد و مجتهد بر اساس آنها فتوا صادر كند؟ 

برخى از فقهاء احكام شرايع كذشته راء به عنوان شريعت الهى براى مسلمين نيز حيجت دانسته» و برخى معتقدند- جنانكه محمّق 
نائينى احتمال داده است- كه تمام احكام شرايع كذشته توسّط شريعت اسلام نسخ شده و اكر تشابهى در برخى احكام وجود دارد 
به خاطر تشريع جديد حكمى است شبيه حكم شريعت بيشينء نه آنكه عين آن يا استمرار آن باشد »)1١‏ اما در بخش احكامى كه در 
اسلام به نفى يا اثبات آنها تصريح شده استء دو نظر بين فقهاى اسلام وجود دارد: 

.١‏ جمهور حنفىها و بعض مالكىها و شافعىها 22١‏ و يكك روايت از احمدء معتقدند كه: هر حكمى را قرآن كريم يا احاديث نبوى 
از شرايع كذشته نقل كنند و نسخ آن را اعلام نكرده باشند براى ما حيجت استء زيرا: 

ولا خود نقل بدون ردّء يكك نوع امضا و تقرير است. 9 

ثانياً: قرآن كريم در جندين آيه حقاتيت شرايع كذشته را (قبل از تحريف) و مشاركت مسلمين را با بيروان آن اديان در اصول كلى 
تأكيد كرده و به همراهى با آنان توصيه كرده است. مانند: 

«إذا أرقا القولاة فها ردي و نود يضكم بها اللُقُوة) ما تورات را فازل كرديم كه حدايت وثور.در آن استه يبامبرات بر اناس آن 
حكم كنند). 8١‏ 

ثالثً: استصحاب احكام شرايع سابقه براى امّت ما مى تواند آن احكام را براى ما نيز ثابت كند. 

؟. بسيارى از فقهاى اماميّه «0)» و نيز غزالى «*» و آمدى و (جمعى از) اشاعره و معتزله 0" معتقد به عدم ثبوت احكام شرايع كذشته 
براى مسلمين هستند» زيرا: 

اوَلّا: «معاذ بن جبل» هنكام مأموريت از طرف يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله به «يمن» به جاى «شرايع كذشته)» اجتهاد خودش را 
آخرين منبع فتوا و استنباط نزد حضرت شمرد و نامى از شرايع كذشته نبرد. 4 

ثانياً: اككر كتب شرايع قبلى يكك منبع براى فتوا بود بايد توصيه به حفظ و تلاوت آنها مىشد. 

ثالثاً: اكر حيجت بود نمى بايست بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله ارب رحيى يا مراو اك تعر وح ليلاي وقد 

رابعاً: اكر حيجت بود علماى اهل كتاب مانند كعب الاحبار و عبد الله بن سلام بايد به طور كسترده از آن منابع براى مسلمين نقل 
مى كردند و مسلمانان 

سساسس_ _ سسس _سسببببببببي 

.1584 مصباح الاصولء (آيهُ الله خويى)؛ ج ؛ ص‎ .)١( 

(1). الاصول العامةء ص ٠”©!؛‏ الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع, ص 52١؛‏ الاصول الاسلاميهُ منهجها و ابعادهاء ص 717١‏ 

(). مصباح الاصولء ج 7 ص .١158‏ 


(8). مائدم» آي ع 
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(0). مصباح الاصولء ج *؛ ص 154. 

(). المستصفى» ج ١‏ ص /187. 

(0). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص 157. 

(4). سنن كبرى؛ ج ٠١‏ ص 4١١15‏ مسند احمد؛ ج له ص .77١0‏ 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 07" 

مى يذ يرفتند. )١«‏ 

خامساً: احكام شرايع سابقه براى بيروان آن مذاهب ثابت بوده و نمىتوان به ييروان مذاهب ديكر تعميم داد» زيرا موضوع تغبير يافته. 
لفق 


بر اساس همين اختلاف در ثبوت احكام شرايع كذشته برخى از فقها در تعدادى از مسائل دجار اختلاف فتوا شدهاند, مانند: 
الف) برداخت نصف ديه در قصاص مرد به جرم قتل زن 


همه فقهاى اسلامى اتّفاق نظر دارند كه اككر مردى زنى را به قتل برساند» اولياى دم مى توانند درخواست قصاص كنند. اما با توه به 
اينكه ديه زن در فقه همهُ مذاهب اسلامى نصف ديه مرد استء اين سخن در ميان فقها مطرح شده كه آيا بايد نصف ديه يكك انسان 
را به اولياى مرد قاتل براى قصاص در برابر قتل يكك زن داد يا خير؟ 

فقهاى داهب ارزبعة 179 بر اساس برؤاشت غود از ابه زيز «و كتل) عَلبهع فيل أن اق بعالنفْس و الْعَيِنَ بالْعَين 44 --. وير آنان 
(يهود) واجب كرديم كه جان در برابر جان» و جشم در برابر جشم است». 9" فتوا داده كه تساوى مرد و زن در قصاص كه در 
شريعت يهود بوده» مى تواند در شريعت اسلام جارى باشد زيرا منعى از قرآن و سنت در مورد آن نرسيده است. «8) 

اما فقهاى اماميّه و نيز عطا و عثمان بستى و احمد و حسن بصرى (به روايتى) كفتهاند كه يرداخت نصف ديه از جانب اولياى دم 
مقتوله لا-زم استء زيرا شريعت يهود در اين مورد كه ناسخ وجود دارد براى ما حجت نيستء بلكه روايت امام على عليه السلام 
حيجت است (#8) كه فرمود: 

او من الناسسخ ما كان مثبتاً فى التوراة من الفرائض في القصاص و هو قوله تعالى دو كنا َه ذا أن النَفْسَ بالنَفْس وَ اين بالْعين» 
فكان الذكر و الانثى و الحرّ و العبد شرعاً فنسخ اللّه تعالى ما فى التوراة بقوله تعالى كت عَلَيكمْ الْتِظَاصٌ فى الْمَتلِ] الي بالْخر و 
الْعَتِدُ بلعب وَالأنبيا بالأنئلا, 

؛ يكى از موارد نسخ قصاص (برابر) است كه در تورات ثابت بوده» جنان كه قرآن مىفرمايد: ما بر آنان نوشتيم كه جان در برابر 
جانء و جشم در برابر جشم (قصاص شود) به جاى آن كه حكم جداكانه قصاص مرد, زنء حرٌ و عبد را بيان نمايد. سيس خداوند 
متعال آن حكم تورات را به وسيله اين آيهُ شريفه نسخ كرد كه مىفرمايد: بر شما قصاص نوشته شد: حرٌ در برابر حرّء بنده در برابر 
بنده» زن در برابر زن و). د 

و نيز حديث صحيح عبد الله بن سنان از امام صادق عليه السلام كه مىفرمايد: 


«ان شاء أهلها أن يقتلوه قتلوه و يؤدّوا إلى أهله نصف الدَّيهُ و إن شاءوا أخذوا نصف 


.158 الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج 5 ص‎ .)١( 
.158 مصباح الاصولء ج , ص‎ .)0( 
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(). اثر الادلة المختلف فيهاء ص ”207. 

(©). مائدهء آيةٌ 0؟. 

(). اثر الادلة المختلف فيهاء ص ”207. 

(2). همان مدركك. 

(0). وسائل الشيعة» ج 219 ص 25 باب 07 (أبواب القصاص فى النفس). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: “701 

الدَّيهُ خمسة آلاف درهم 

؛اكر بازماندكان آن زن بخواهند قاتل را بكشند حق دارند بكشند اما نصف ديه را به بازماند كان آن مرد بيردازند واكر هم مايل 


باشند مى توانيد به جاى قصاص نصف ديه (كامل) را كه 0٠‏ درهم است (از قاتل) دريافت كنند). )١١‏ 


ب) اجبار شريك به روش مهاياء 


(زمانبندى) 
يكى از رادهاى بهرهبردارى مشتركك دو شريكك از يكك مال «زمانبندى» است كه هر كدام از شركا به نوبت از كل مال استفاده 
كنند. اما آآيا يكى از شركا مى تواند شريكك ديكر را اجبار به قبول همين روش «مهايا» يعنى نوب تبندى زمانى نمايد؟ 
برخى از فقهاى اماميّه» شافعى» مالكى و حنبلى ١؟)‏ ) نظر مثبت دادهاند» زيرا اين قانون در شريعت يهود وجود داشته است. مانند 7 
فوقو لكو عوت زوم تاوما )؛ يكك نوبت نوشيدن براى آن ناقه و يكك نوبت روز معتين براى شماست» ان 

والتوؤكتية أذ لهسم قييرة وريد اماع واكواك قزيه اندو سان شان تمي شرن رع 
اما با توجه به اينكه اكثر فقهاى امامته استصحاب شرايع سابقه را حيجت نمىدانند» راهى جز مصالحه و توافق طرفين باقى نمى ماند. 


عامل دوم: دسترسى يا عدم دسترسى به برخى از احاديث 
اشاره 


سير طبيعى اطلا-ع يابى صحابه از احاديث ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بدين كونه بوده است كه در آغاز هر حديث توسّط آن 
حضرت مستقيماً به اطلاع همان يكك يا جند مخاطب اول مىرسيد و سيس توسّط آنان به تعدادى ديكر منتقل مىشد. قهراً آن دسته 
از صحابه كه اين احاديث به آنها رسيده بود» بر اساس آن عمل مى كردند و ديككران كه هنوز نشنيده بودند طبق فهم و استنباط خود 
از دانش ييشين خويش بهره جسته و مطابق آن عمل مى كردند و همين موجب اختلاف فتاوا بين صحابه مىشد. مانند: 

الف) عمر حديث «نهى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله از ورود به شهر وَبازده» را نشنيده بود و لذا تصميم كرفت به شهر و بازدة 
شام وارد شودء اما عبد الرحمن بن عوف كه حديث را شنيده بود فتواى حرمت داد. «8) 

ب) مخالفت عمر با فتواى أبو موسى در مورد حديث استيذان. توضيح آنكه أبو موسى جون از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرا 
كرفته بود كه اكر از كسى سه مرتبه اذن ورود به منزلش را خواستى و ياسخى ندادء بايد بركردى؛ يس از آنكه سه مرتبه از عمر اذن 
كرقت و ازاز باسك تشتيده يركفت. ولى حون عمر از اين تصديث اطلاتعي تداشت به وق اعتراض كرى حيس از اذكه أبو 


فوسى يةتحليك انتيذان استعاد كرده يذيرفت. اماوقى ديكران بروجود آن حديث كوافى دادند قبول كرف.د2 
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.١ وسائل الشيعة» ج 219 ص 8ه ح‎ .)١( 

(). اثر الادلهة المختلف فيها. ص 258. 

(). شعراء آيهُ .١100‏ 

(©). قمر آيةُ 58. 

(0. أثر الاختلاف» ص 68. 

(9). مسند احمد. ج 7 ص ١9‏ (با اندكى تغيير)؛ صحيح بخارى. ج ىل ص 87 1؛ اسباب اختلاف الفقهاء (تركى)؛ ص 58. 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 70 

همين تفاوت در ميزان اطلا-ع يابى از احاديث در نسلهاى بعدى (تابعين و يس از آنها) استمرار يافت و بر اثر همين امر» اختللاف 
فتاوا در قرون بعدى به وجود آمدء مانند: 

الف) تا زمان شافعى حديث «قلتين» در مورد آب كر و حديث «خيار مجلس» به عموم فقها نرسيده بود. و لذا فتواى به «قلتين» تا قبل 
از آن از جانب فقها صادر نشده بودء اما يس از آن زمان اين فتوا مطرح ككشت. )١١‏ 

ب) شافعى در آغاز بر اساس معارف و مبانى فقهى مكتب ابو حنيفه كه در بغداد از محمّد بن حسن شيبانى آموخته بود و درس هايى 
از مالك در مدينه فرا كرفته بود فتاوابى را صادر كرده بودء اما يس از سفر به مصر و ديكر ديار اسلامى و اطلاع يابى از احاديث 
جديد» دهها فتواى خويش را تغيير داد. ١؟)‏ 


مانئك: 
اختلاف فتاواى شافعى در قديم و جديد: 


.١‏ در تيمم طبق فتواى قديم قائل بود كه يكك ضربه دست بر خاكك براى صورت و دستها كفايت مى كندء اما در فتواى جديد قائل 
به دو ضربه شده؛ يكى براى صورت و يككى براى دست. (*) 

". اكر مأموم جلوتر از امام بايستد: طبق فتواى جديد: نمازش باطل است. و مطابق فتواى قديم: 

صحيح است. (59) 

ميته نيستء اما خوردن آن حرام است. )»”١‏ 

*. زكات زيتون را طبق فتواى جديد» واجب ندانسته اما در فتواى قديم واجب دانسته است. «/7) 

ج) بسيارى از اختلا.ف فتاواى ابو حنيفه با ديكر فقيهان ناشى اقلت قعداد رواياتى بوده كه وى در كوفه به آنها فتوا مىداده 
است. بر خلاف مالكك كه كثرت روايات موجود در مدينه منشأ فتاواى خاص وى شد. 

د) در فتاواى فقهاى امامّه نيز كاه به اين امر برخورد مى كنيم از جمله در مورد ذكر «ربنا و لكك الحمد بعد از ركوع. 

شهيد اول در كتاب «ذكرى)» حديثى از محمّد بن مسلم از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه: 

«إذا قال الإمام: 

سمع الله لمن حمده؛ قال من خلفه: ربّنا لكك الحمد »... 

آنكاه كه امام جماعت ذكر «سمع الله لمن حمده» را بكويد» كسى كه يشت سر اوستء بكلويد: «ربنا لكك 
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.157 ص‎ ١ حجة الله البالغهه ج‎ .)١( 

(؟). الشافعى» حياته و عصره.؛ (محمد ابو زهر)ء ص 0//ا". 

60 المصرع قن شرت الميدبه (تحى الديق بن التووى )ع اصن +1 

(». الأم ج ١‏ ص 184؛ المجموع فى شرح المهذب, ج ع ص 194. 

(5). المجموع فى شرح المهذبء ج /؛ ص .58١‏ 

(2). همان مدركك. ص 08:". 

(/). فتح العزيز فى شرح الوجيزء (عبد الكريم بن محمّد الرافض) ج ه» ص .28١‏ 

دائرة المغارك فقها مقارن سن قن 

)١١ الحمد).‎ 

لذا هم شهيد و هم صاحب حدائق فتوا به استحباب آن دادهاند. 

انا محل سل ور كناب والمشرييه أن قرا تدادف زير ا فعقد بود كناابى نايك ادر كب أعاضةا بست 

صاحب حدائق يس از نقل اين تاريخجه مىنويسد: ظاهراً علت مخالفت محمّق آن بوده كه اين حديث امام صادق عليه السلام به او 
نرسيده است. (؟) 

مشابه آن در موارد ديكرى نيز ديده شده است كه عدم دسترسى بعضى از فقها به يارداى از احاديث سبب اختلاف فتاوا كرديده» 


زيرا در آن زمان تمام كتابها خطى بوده و نسخههاى آن نزد بعضى وجود نداشت. 
فراموشى حديث: 


كاه فراموشى حديث خاصّى كه دليل بر يكك حكم فقهى بود» موجب شده كه شخص فتوايى مخالف فتواى ديكران بدهد. مانند 
حديث تيمم كه خليفة دوم به خاطر آنكه آن را فراموش كرده بود» در مورد شخص جنبى كه آبى براى غسل ندارد فتوا به عدم 
وجوب نماز داده بود: 

«إِنّ رجنًا أتى عمر فقال: إِنّى اجنبتٌ فلم أجد ماء؟ 

فقال: لا تصل. فقال عمّمار: اما تذكر يا أمير المؤمنين اذ أنا و انت فى سريّةُ فاجنبنا فلم نجد ماءء فأمَا انت فلم تصل و أما أنا فتمعكتٌ 
فى التراب و صلّيت فقال النبى صلى الله عليه و آله: «انّما كان يكفيكك ان تضرب بيديكك الارض ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهكك و 
كفيكك؟ فقال عمر: انق اللّه يا عمار! قال: إن شئت لم أحدث به 

؛ مردى نزد عمر آمد و كفت: من جنب شدم و آب نيافتم (تكليف شرعى من جيست»). عمر ياسخ داد: نماز نخوان. 

عمّار كفت: اى امير المؤمنين! آيا به ياد نمىآورى روزى را كه من و تو در يكك جنكك بوديم وجنب شديم وآب براى غسل بيدا 
نكرديم» تو نماز نخواندىء اما من خودم را در خاكك غلطاندم و نماز خواندم» (يس از آنكه خدمت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
رسيديم) حضرت فرمود: كافى است براى تو كه دستانت را به زمين بزنى و يس از آنكه آن را فوت كردى با دو دست» صورت و 
(يشت) دو كف دستت را مسح كنى. 

عم كقشة ان عقار! اذ كا يترين (وابق سكن رامكرو), 


عقار كفت: م ف خيواهى اق ديك راتقل نمى كنم!). فون 


عامل سوم: اختلاف در معيار وثاقت راويان 
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اشاره 


محدّثان و فقيهان در دو علم حديث و اصول فقه به شناسايى معيارهاى وثاقت راوى يرداخته تا دريابند كه جه شرايطى براى قبول 


روايت يكك راوى 


.)١(‏ وسائل الشيعة» ج ع. ص :48٠‏ ح ع باب 0377 (ابواب الركوع). 

(). الحدائق الناضرة؛ ج لك ص 588. 

(9). صحيح مسلم» ج 2١‏ ص 2197 كتاب الحيضء باب التيمم. 

دائرة المعارف فقّه مقارن.» ص: 02" 

لازم استهء البنّه آنان در برخى از شرايط اتفاق نظر داشته مانند: «صداقت» و در برخى نيز اختلاف دارند و همين موجب كشته كه 
عدّهاى احاديث فاقد شرط را حيبت ندانسته و بر طبق آنها فتوا ندهند درحالى كه ديكران بر اساس آنها فتوا صادر كنند. 


معيارهاى مورد اختلاف متعددندء از قبيل: 
أ. هم مذهب بودن 


برخى محدّثان و فقيهان اعمٌ از فقهاى شيعه و سنى اين شرط را لازم ندانسته و لذا احاديث راويانى كه صداقت آنها محرز شده هر 
حتف ار ملهتؤنة رك باقعه قتول تموافة وبر اساى آذ هوا فى وهد ور كد تشع اميطلاها لابن كره اق اعاديق كه وازيانقاة 3 
اهل سنّت بوده و فقهاى شيعه جون آنها را مطمثن و راستكو ديدهاند بر اساس آنها فتوا صادر كردوائد «احاديث موثق) ثاميدة 
مى شود كه درصدها مسأله فرعته در سراسر فقه شيعه مورد استفاده قرار كرفته است»ء ١١‏ و مى توان از بين آنها تعداد راويان سنّى كه 
بيشترين استفادة فقهى از روايات در فقه شيعه شده است به افراد بسيارى اشاره كرد. )”١‏ 

جتاتكه جمعى از فقها و علماق اهل سنّت به راويان شيعداى كه وثاقتشان نزد آنها ثايت شذه؛ اعثماة كردهء مانند: 

.# بان بن تغلب ؟. ابراهيم بن يزيد نخعى *. احمد بن مفضل كوفى 6. ثابت بن دينار ابى حمزه ثمالى ه. جابر بن يزيد جعفى‎ .١ 
سليمان بن صرد خزاعى‎ .٠ حييدين الى ابن امو كاكلى جاه د يلي حي حورا رز اصن 5 سعياوين يقي عادر‎ 
شعبةُ بن حجاج 17. صعصعةٌ بن صوحان 15. طاووس بن كيسان 15. عامر بن وائله و‎ .١١ شريكك بن عبد اللّه بن سنان بن انس‎ .١ 
لفون‎ 

امنا برخى از فقها اين سعة صدر را نداشته و «هم مذهب بودن» را شرط قبول روايت راوى دانسته به صورتى كه اككر آن راوى كامنًا 
متقى و راستكو باشدء باز به جرم آنكه هم مذهب اين فقيه نيست» حتّى احاديث نبوى او مورد قبول قرار نمى كيرد. مانند: 

مالك نسبت به زنى كه مثنًا ”1 روز حائض بوده و ظاهراً خون قطع شده است و شكك دارد كه كاملًا طاهر شده تا نمازش را بخواندء 
فتوا داده است كه تا سه روز استظهار و صبر كند و يس از تكميل 10 روز غسل نموده و نمازش را شروع نمايد. 

برخى ببروانش دليل او را حديث «حزام بن عثمان» از جابر بن عبد الله دانستهاند و بعضى ديكر به اين حديث ايراد نمودهاند جرا كه 


(1). به جواهر الكلام در ابواب مختلف مراجعه شود. 
)0 براى آكاهى بيشتر به كتاب راويان مشت ركث» نوشتةُ حسين عزيزى و همكاران» جاب انتشارات اسلامى دفتر تبليغات اسلامى» كه 
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مشتمل بر زند كى نامه 77 راوى مشتركك بين شيعه و اهل سنّتء و در يايان نيز فهرست اسامى 817 نفر ديكر از راويان مشتركك را 
ارائه داده استء» مراجعه شود. 

("). سيد شرف الدين موسوى در كتاب المراجعات از صفحةٌ 0١‏ تا 218٠‏ اسامى ٠٠١‏ تن از محدّثان و راويان بزركك شيعه را كه 
نقش برجسته و قابل قبولى در سلسله سند روايات كتب اهل سنت داشتهاند با توضيحات و تأييدات دانشمندان اهل سنّت نقل كرده 
اسيك 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 701 

اما هنكامى كه براى كشف راز عدم وثاقت او به كتب رجال مهم اهل سنّت مراجعه مى شودء راز عدم وثاقت او تشيع و امامى بودن 
او مى باشد. 

بخارى در كتاب «التاريخ الكبير) از زبير نقل مى كند: «كان حزام يتشيع». )١١‏ 

و خطيب بغدادى در «تاريخ بغداد) مى نويسد: 


«قال ابن الغلابى: و كان حزام شيعباً. زفق 
؟. اختلاف ذر وثاقت راوى 


كاه فقها در ضوابط و شرايط توثيق راويان اتفاق نظر دارندء اما دربارة وجود آن شرايط در برخى راويان يكك حديث اختلاف دارند 
و بر اساس همان اختلاف» يكك فقيه آن حديث را صحيح و حيجت دانسته و بر اساس آن فتوا داده و فقيه ديكر آن را صحيح نديده 


وبا استساد به دلايل ديكر فتراى ديكرى داده اسبخه يه عنوان تموثه: 
". دية قطع انكشت سبابه 


ديه قطع كل انككشتان يكك دست 80١‏ دينار مطابق با نصف ديه كامل انسان است. اما اكر برخى انككشتها قطع كردد» آيا هر 
انككشت سهم مساوى ديكر انككشتان را دارد يا انككشت ابهام سهم بيشترى دارد؟ 

برخى فقهاى اماميّه مثل ابى الصلاح در كافى «0 وابن حمزه در كتاب «وسيله) (©"» و شيخ طوسى در كتاب «خلاف» «0) و «مبسوط» 
«) (از اكثر اصحاب نقل كرده كه) كفتهاند: يكك سوم از 80١‏ دينار سهم انككّشت ابهام است و دو سوم ديكر بين جهار انككشت 
بالسويه تقسيم مىشود. دليل آنها روايتى است كه شيخ صدوق در «من لا يحضره الفقيه» از كتاب «ظريف» جنين نقل مى كند: 

«فى الإبهام اذا قطع ثلث دية اليد مائة دينار و ستٌ و ستون ديناراً و ثلثا دينار ...و فى الأصابع فى كل اصبع سدس ديةٌ اليد ثلاث و 
ثمانون فؤارا وكلث د نارين 

. 3 امام عليه السلام فرمود: اكر انككشت ابهام قطع شود يكك سوم دية يكك دست بايد يرداخت شودء يعنى دو سوم 188 ديناره اما 
اكر يكى از انكشتان ديكر قطع شود يكك ششم ديه يكك دست لازم استء يعنى يكك سوم 87 دينار. 

اما اكثر فقهاى اماميّه /) سهم انككشت ابهام راامسناوى ديكر انكشعان دانستهانده زيرا اولاء 

فقيهانى مانند شهيد در «مسالكك» طريق «ظريش» را ضعيف دانسته «9) و ثانياً: احاديث صحيحهاى دال بر تساوى دارند» مانئد: حديث 
حلبى: 0 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الأصابع أ هنّ سواء فى الدية؟ قال: 


نعم 
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؛ از امام صادق عليه السلام حكم ديه قطع انككشتان را يرسيدم كه آيا حكم هر كدام با ديكر انككشتان 


0 التاريخ الكبير» ج بر ص ٠١0١‏ 

(). كافى» ص 98"؛ مسالك الافهام؛ ج 0١ء‏ ص 519. 
(6). الوسيله» ص ”887. 

(0). الخلاف» ج م6 ص لضفه مسألةُ 6 از كنات ديات. 
(8). المبسوطء ج /اء ص 157. 

(/0. من لا يحضره الفقيه» ج ؟؟, ص 65. 

(. جواهر الكلام؛ ج ”8 ص 107. 

(9). مسالكك الأفهام؛ ج 0١ء‏ ص 879. 

دائرة المعاردف فقه مقارن» ص: را 


مساوى است؟ فرمود: آرى). )١١‏ 

عامل جهارم: اختلاف در جهت صدور حديث 

اشاره 

كَاهى صحت صدور يكك حديث مورد قبول فقها استء اما از دو جهت مى تواند قابليت براى استنباط حكم راز دست بدهد: 
الف) ترديد در ثبات يا موقتى بودن حكم 


اشاره 


كرجه غالب احاديث فقهى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائتمه اهل بيت عليهم السلام مشتمل بر احكام ثابت و واقعى است كه 
همه زمانها را در بر مى كيرد؛ اما كاهى ممكن است شارع اسلام حكمى را به عنوان احكم حكومتى) يا موقت مختص شرايط 
خاضّى از زمان و مكان؛ صادر كرده باشد. 

طبيعى است اكر حديثى در معرض ترديد و اختلاءف نظر قرار كيرد كه حكومتى يا تشريعى استء اختلا.ف در اجتهاد را در بى 


خواهد داشت. مانند: 
ا. روزة «روز عاشورا» 
احاديث متعدّد و متفاوتى از اهل بيت عليهم السلام نسبت به حكم روزه در روز عاشورا وارد شده است» برخى از آنها دلالت بر 


استحباب )33١‏ و برخى از آن نهى مى كند. «*) 


فتاواى فقيهان بر اساس اختلاف روايات فوق متفاوت شده است وهر فقيهى براى هر يكك از اين دو كونه روايات مرججحى يافته» بر 
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اساس همان فتوا داده است. (5» 
ممكن است طرفداران استحباب در اين مسأله» انديشيدهاند كه نهى از روزة عاشورا به خاطر تشبه به بنى امه بوده كه موضوع آن در 


عضر عاافسقنى لدت 


اكثر فقهاى اهل سنّت زكات اسب را لازم نمىدانند» بر خلاف ابو حنيفه كه به خاطر يكك حديث نبوى صلى الله عليه و آله 

فى الخيل السائمة فى كل قرس ديتار 

؛ در برابر هر اسب بيابان جرء يكك دينار بايد يرداخت). 

قائل به لزوم زكات اسب شده. اما ديكران آن حديث را ضعيف دانستهاند. «ه) 

اما در فقه شيعه به خاطر وجود دو دسته روايات دلالت كننده بر حصر زكات در 9 جيز» و روايات دلال تكننده بر وجود زكات در 
اسبء اختلاف ايجاد شده است. اكثر آنها قائل به استحباب آن شدهاند. «2) 

اما برخى احتمال دادهاند كه حديث صحيح مورد استناد از بين احاديث دلال تكننده بر زكات اسبء كاشف از حكم حكومتى امير 
مؤمنان على عليه السلام نسبت به زكات اسب باشد نه امر الهى دائمى استحبابى يا وجوبى. بنابراين نمى توان از اين حديث استنباط 


حكم ثابت 


.)١(‏ وسائل الشيعف ج 19 ص ع78, ح *؛ باب 84 (ابواب ديات الأعضاء). 
(؟). همان مدركء ج /. ص #0 ح "0 باب 03١‏ (ابواب الصوم المندوب). 
(*). همان مدركث. ص 0780 ح #؛ باب 07١‏ (ابواب الصوم المندوب). 

(©). جواهر الكلام؛ ج /١ء‏ ص .٠١8‏ 

(5). المغنى» ج 7 ص .64١‏ 

(). جواهر الكلام؛ ج 0١ء‏ ص 197. 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 09" 


شرعى وجوب يا استحباب زكات اسب را نمود» بلكه حكم آن مختص همان شرايط خاص زمانى بوده است. )١١‏ 
”. حكم ساختن مجشمه 


احاديث فراوانى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در كتب روايى شيعه و اهل سنت و نيز احاديث متعدّدى از ائمّهُ اهل بيت عليهم 
السلام مبنى بر حرمت مجسمهسازى انسان و حيوانات و موجودات زنده مده اسث. (3) 

اكثر فقهاى مذاهب اسلامى اعم از اهل سئّت و اماميه بر اساس اين روايات فراوان فتوا به حرمت مجسمهسازى موجود زنده داده و 
حتّى برخى فقهاى شيعه مانند صاحب جواهر 00؛ و شيخ انصارى «6» در كتاب مكاسب و آيةُ الله خويى در «مصباح الفقاهة» «8) و 
فقهاى اهل سكت مانند عبد الرحمن جزيرى در «الفقه على المذاهب الاربعةٌ» «*» و دكتر وهبه زحيلى در «الفقه الاسلامى» «7) ادعاى 
اجماع كردهاند. 
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اما برخى فقهاى متقدّم اماميّه مانند شيخ طوسى در تفسير تبيان 4) و طبرسى در مجمع البيان «4) قائل به كراهت شده و حرمت را 
اختصاص به بتسازى دادهاند و از معاصرين نيز برخى از فقها نيز همين ككونه فتوا دادهاند. )٠١١‏ 

منشأ اين اختلاف فتوا اختلاف برداشت در موقت بودن حكم حرمت مجسمهسازى و صورتككرى است كه در احاديث متعدّد از يبامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و ائمَهُ اهل بيت عليهم السلام رسيده است. كروه اول از فقها آن حكم را يكك تكليف ثابت دانستهاند, اما 
كروه دوم آن را حكم موقت و مختص به شرايط صدر اسلام دانسته كه هنوز رسوبات بتيرستى در ذهن مسلمانان وجود داشته و 
احياناً با نقاشى و مجسمهسازى معبودهاى مش ركان و تكريم و احترام و تقديس آنان» جلوههاى شرك و بتيرستى كاهوبى كاه بروز 
مى كرده است. 

يكى از فقهاى معاصر مى كويد: ظاهر كروهى از احاديث آن است كه تحريم مجدّر .مهسازى و نقاشى صور انسان و حيوان به خاطر 
مبارزه با ترويج بتيرستى آن زمان بوده است» شدت لحن اين روايات در توبيخ صورتكرى و تعبين عذابهاى شديد براى نقاشان 
و مجسمهسازان شاهدى است بر اينكه مقصود صورتكرى عادى نيستء مانئد: 

«أشدّ الناس عذاباً يوم القيامة رجل قتل نبَاً او قتله نب و رجل يضل الناس بغير علم و مصوّر التماثيل 


.)١(‏ وسائل الشيعة؛ ج 2 ص ١ش‏ ح ١‏ و 7 باب 18 (ابواب ما تجب فيه الزكاة). 

(0). ر. كك: شرح نووى بر صحيح مسلمء ج 1 و 1 ص 79 ح 7١1١‏ و وسائل الشيعة ج *. ص 8#ه- .08٠‏ 

(؟). جواهر الكلام» ج 77 ص .68١‏ 

(6). مكاسب محرمه؛ (شيخ انصارى), مسألة * از مسائل «النوع الرابع ما يحرم الاكتساب به لكونه عملا محرّماً فى نفسه). 

(0). مصباح الفقاهة (آيهُ الله خويى)؛ ج ١‏ ص 588. 

(2). الفقه على المذاهب الاربعة» ج 27 ص -8١‏ 59. 

(0). الفقه الاسلامى و ادلّته ج ع؛ ص 1876. 

(8). التبيان فى تفسير القرآن» ج »١‏ ص 7"8. 

(9). مجمع البيان» ج »١‏ ص 23١١‏ ذيل آيه 0١‏ سورة بقره. 

.١1١7 أنوار الفقاهة, (المكاسب المحرمه)» ص‎ .2١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 82٠‏ 

قتل بداند و او را بكشد و كسى كه مردم را به خاطر جهل و ناآ كاهى كمراه سازد» و كسى كه مجسّمهسازى كند). )١١‏ 

روشن است كه اين عذابهاى بسيار سخت تناسبى با هر نقاشى و مجدّء مهسازى ندارد» زيرا كناه اين كارها به صورت عادى (غير 
بتيرستى) از آدمكشى و زنا و شرا بخوارى و ديكر كبائر بيشتر نيست» جككونه هم طراز با يبامبركشى است؟ 

بنابراين مقصود از اين صورتكرى بايد جيزى باشد كه واقعاً هم سنكك و برابر بيامبركشى و جنكك با خدا و خروج از دين باشد كه 


همان «ستسازى» است. ١؟)‏ 
ب) اختلاف در واقعى يا تقيّهداى بودن حديث 


اشاره 
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يس از شهادت امام على» امام حسن و امام حسين عليهم السلام و كشتار خونين عاشوراء آن جنان خفقان شديد از ناحية دولتهاى 
اموى و عتّاسى عليه ياران و نزديكان ائمُّ اهل بيت عليهم السلام اعمال شده بود كه با اندكك بهانهاى در طول يكك قرن هزاران نفر از 
اصحاب ائمّهُ اهل بيت عليهم السلام را به جرم ييروى از تعاليم مكتب ائمّهُ اهل بيت عليهم السلام بازداشت كرده و در سيامجالهاى 
حجاج بن يوسف ثقفى 20 و مانند او اعدام كردند. وجوب حفظ جان اين كونه افراد اقتضا مى كرد كه احياناً ائمَهُ اهل بيت عليهم 
السلام اكر احساس خطر جدّى براى بعضى از شيعيان مىكردند» حكمى مطابق با مذهب حاكم اهل سنّت در آن روز از روى تقيّه 
به وى تعليم مىدادند تا با همرنكك شدن ظاهرىء؛ حاكمان دست از جان او بردارند. كرجه آن حكم مخالف آموختههاى امام عليه 
السلام از جدش رسول خدا صلى الله عليه و آله بود تا جان آن مؤمن كه نزد خدا مهمتراز يكك حكم فرعى است حفظ شود. اين 
يديدة تلخ تاريخ اسلامى موجب صدور روايات تقيّهداى از جانب امامان اهل بيت عليهم السلام شده است. 

لذا فقيهان شيعه هنكامى كه اين كونه حديث تقبهداى را به صورت قطعى تشخيص دهند بر اساس آن فتوا نداده واكر در حديثى 
دقان قرديك و اعهاذت انظ شود غالا نعم به اعدلاف ترا نان خر اعد شد ماكتن: 


استحباب روزةًٌ عاشورا 


دو كونه روايات از ائمّهُ اهل بيت عليهم السلام در اين باره رسيده است. اكثر فقهاى متقدم شيعه» آن دسته روايات دلالتكننده بر 
استحباب را ترجيح داده و به آن فتوا دادهاندء اما جمعى از متأخران» آن كروه را حمل بر تقيّه كردهاند و براى اثبات تقيّهداى بودن 


آنها اظهار داشتند: جون فقهاى اهل سنّت قائل به استحباب روزه روز عاشورا بودند و روزه كرفتن 


.)١(‏ مستدركك الوسائل» ج 2١‏ ص 37١‏ ح © باب 0/8 (أبواب ما يكتسب به). 

(7). المكاسب, ج ١ء‏ ص 184. 

(*). حجاج بن يوسف ثقفى كه 7٠١‏ سال استاندار عراق بود ٠١١‏ هزار نفر را بىرحمانه كشتء و در زندان وى 2١‏ هزار مرد و١"‏ 
هزار زن مردند. (مآثر الانافه فى معالم الخلافه. قلقشندى شافعى (مؤْلّف نهايةُ الادب و صبح الاعشى)». البنّهِ حاكمان بنى عباس نيز 
در قلع و قمع شيعيان و مواليان اهل بيت عليهم السلام دس تكمى از حاكمان بنى اميّه نداشتند. 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: "2١‏ 

يكك مسلمان در آن روز نشانة عدم تشيع او بود به نظر مىرسد كه اين احاديث» توسّط امامان اهل بيت عليهم السلام موافق فقه اهل 
سئْت بر اساس تقييّه و مداراى شيعيان با حاكمان اهل سنّت صادر شده باشد. 

بر اساس اين مبنا احاديث دلال تكننده بر استحباب روزةٌ عاشورا كه موافق فقه حاكمان وقت بوده حمل بر «تقبّه» كرده و لذا غير قابل 


استناد شمرده و بر اساس احاديث نهى كننده» فتوا درك الاو سانا فتوا به حرمت دادهاند. )١١‏ 
عامل ينجم: اختلاف در نسخ حكم 


كاهى فقهاى اسلام بر تشريع يكك حكم توسّط قرآن يا سنّت اتفاق نظر داشته» اما به خاطر اختلاف نظرشان دربارة اين كه آن حكم 
توسّط دليل ديكرى نسخ شده يا نهه دجار اختلاف فتوا مى شوند. 


مثلا: 


در مورد آيهُ استمتاع فَمَا اسْتَمتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ فا تومن أَجُورَهَنَ ». «... 7) جمعى از علماى اهل سنّت مانند شافعى و قرطبى 230 و 
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إرايي نانج كاي قار داولا كوارين ١‏ بوذلالت بر اعر ازيم و انراج قرت بدا و. : 
دلى شافى معتقد است كه آبة #سورة مؤمتون :و الذين م مغ لِفْرُوجهم لعَافِظُونَ إذا عَليِ أزقاجهم قَمَن ابْتَغل| ورلااء ذلك 
ويك مُمْ الادُونَ» ©" * ناسخ آن است. 

زيرا مقصود از «ازواجهم» همسران دائم است و اين آبة شريفه ارتباط با غير آنها را كه هم شامل نامحرمان و هم همسران موقت 
استء تجاوز از حكم الله شمرده استء بر اين اساس فتوا به حرمت متعه مى دهد. (ه) 

اما فقهاى امامتئه جون كلمه «ازواجهم) را مطلق مىبينند كه هم مشتمل بر همسران دائم و هم همسران موقت است. و معتقدند كه تا 
وقتى دليل قطعى بر تقييد يكك حكم مطلق يافت نشده.؛ اطلاق نصوص دينى لازم الاتباع بوده و نبايد از آن دست برداشت؛ اين آيه 
را ناسخ آيه استمتاع قرار نداده و لذا به ادامة حلت متعه فتوا مىدهند. علاوه بر اينكه آيهُ استمتاع مدنى است و آيهُ سور مؤمنون 
مكى استء )7١‏ جكونه مى تواند آيهُ نازل شده در مكه. ناسخ آيهاى باشد كه جند سال بعد در مدينه نازل شده است. )37١‏ 

وآيات ديكرى كه ذكر همه آنها به طول مىانجامد. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام؛ قم - ايران» 


اولء ٠7177‏ ه ق دائرةٌ المعارف فقه مقارن؛ ص: ١8م‏ 
عامل ششم: اختلاف قرائت آيات يا نقل متون احاديث 
الف) اختلاف در قرائت آيات 


كاهى اختلاف قرائت به صورت اختلاف در 


.٠١8 جواهر الكلام؛ ج /ااء ص‎ .)١( 

لاسا ايد غ8 

(0). تفسي رقرطيىء ع .ص +17. 

(؟). مؤمنون» آية 8-ع. 

(0). تفسير خازن ج 2١‏ ص 98". 

(8). مجمع البيان» ج .٠١‏ ص 7١١‏ (تفسير سورة انسان). 

(0). تفسير الميزان» اج ”ا صن 73375. 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن: ص: اعم 

اغراب انك حافقده نا انها الذي آمْنُوا إذ0اا قَمتُمْ إلى اكلا فَاغْبَلُوا فوفك يك إِلَى الْمَافِت و امس وا وزيكر واكم 
إلى الكهي يا ممفان! آانكاه كه براي اقاسة مار باكايضاده سن صووك ودب ما صود را نسر يلاو شرها و بالها قات راجا 
بلندى روى يا مسح كنيد. )١١‏ 

كلمة «ارتجل ازا جمعن از قاريان بهانصب و ير بده قراقث كزدواتدة ينابر نضب از بات عطق «ارجل) يه محل محل «برؤسكم) كه 
نتيجهاش آن است كه ياها همجون سر بايد مسح شود و نيز احتمال عطف «رجل» به «وجوهكم) هست كه ياها مانند صورت لازم 
است» شسته شود و اكر ارجل به جرٌ خوانده شود به ظاهر عطف بر «برءوسككم) هست كه باز ياها مانند سر محكوم به مسح كردن 
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استء و نيز احتمال عطف بر «وجوهكم» است كه ياها مانند سر شسته شود بر اساس اين جهار احتمال فقيهان هر كدام برداشتى 
خاص داشته و فتوايى دادهاند. 

فقهاى اماميّه معتقد به مسح ياهاء فقهاى مذاهب اربعه معتقد به شستن ياهاء ظاهريّه معتقد به جمع بين هر دو» و طبرى معتقد به تخيير 
بين آن دو شده است. (١؟7)‏ 

بنابر قرائت نصب «ارجلكم» فقهاى اهل سنت اين جنين استدلال كردهاند كه: عطف «ارججلكم» به صورت نصب بر كلمهاى كه 
اعراب ظاهرىاش منصوب باشد مثل «وجوهّكم) بهتر است از عطف بر كلمهاى كه ظاهرش مجرور است و محلش منصوب مثل 
«برؤسكما وواعطفا نر محا علاف اصل است. و نتيجة عطف «ارجلكم» به «وجوهكما) لزوم شستن ياهاست. ون 

فقهاى امامئه جنين استدلال كردهاند كه: كرجه عطف بر محل خلاف اصل اسث و تبايد بدون دليل آن احتمال را ب ركزيد» اما امرى 
صحيح و رايج در ادبيات عرب استء لكن عطف «ارجلكم)» بر «وجوهكم» مستلزم فاصله افتادن توسّط يكك جملة كامل بين معطوف 
و معطوف عليه است كه تا ضرورتى نداشته باشد و قريئةُ قطعيه بر آن نباشدء اينكونه عطف خطاى ادبى محسوب مى شود. 

مخصوصاً در كلام فصيحى همجون قرآن مجيد؛ مثل اينكه كويندهاى بكويد: «قبلتٌ وجة زيد و رأسَه و مسحت بكتفه و يدّه؛ من 
صورت و سر زيد را بوسيدم و بازوى او را مسح كردم و دست او را بوسيدم» در حالى كه كلمة «يد» را در آخر جمله آورده و بر 
«وجه؛ عطف كرده استء در اين كونه موارد عرف عرب و ذوق ادبى اين كونه ترتيب را صحيح نمىداند و بايد جنين مى كفت: 
«قبلتٌ وجة زيد و رأسّه ويدّه و مسحتٌ بكتفه) و انتقال كلمه (يِدَّه) را به بعد از جملهُ «و مسحت بكتفه» نادرست مى داند. (©) 
جكونه ممكن است نعوذ بالله در قرآن فصيح اين خطاى ادبى واقع شود؟ لذا بهتر آن است كه كلمه «و ارجلكم» عطف بر «برؤسكم) 
باشك, 


كاهى اختلاف در قرائت به صورت اختلاف در 


.8 مائده أيه‎ .)١( 

(0). أثر الاختلاف فى القواعد الاصوليهُ فى اختلاف الفقهاء. ص 8". 

(*). تفسير كبير فخر رازى؛ ج 1١‏ ص 154. 

(©). الميزان» ج 8 ص 777. 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: وم 

هنك كله اتيك ماد رزو وق تلوتكه عن العخص فل قرو أذى فاعك ترا الله فى السحض 1 05 د 500 
يباميرا از توق دربارة حيفن سؤال مى كندده بكوة جِيز زباتبان و الودداق اسخ» از ايخ رو دز حالت قاد كى» از زنان كثاره كير كنيد 
وبا آنها نزديكى ننمايد» تا ياكك شوند). )١١‏ 

برخى قاريان «يَطهّرن) قرائت كرده كه به معناى قطع شدن خون دوران حيض است و برخى «يطهّرن» قرائت كرده كه به معناى ١غسل‏ 
كردن» استء بالطبع برخى از فقيهان مانند فقهاى اماميّه و حنفيه قرائت اول را كه امروز متعارف است بركزيده و بر اساس آن فتوا به 
جواز مباشرت شوهر با همسرش يس از انقطاع دم و قبل از غسلء دادهاند. 27١‏ و فقهاى مذاهب ديككر بر اساس قرائت دوم فتوا به 


مشروع نبودن مباشرت قبل از غسل دادهاند. 79) 
6 ب ) اختلاف در نقل متن حديث 


كاه اختلاف نقل متن يكك حديث موجب اختلاف فتاواى فقيهان مى كردد. مانند: 
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.١‏ شيوهٌ تطهير ظرفى كه سكك از آن آب نوشيده. 
مأخذ فتواى فقيهان در اين مسأله حديث نبوى است كه سه كونه نقل شده است: 
الف) 
1 ا 
عن أبى هريره إن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: «إذا شرب الكلب فى إناء احدكم فليغسله سبع مرّات» 


ل م 
٠‏ لا 


عن أبى هريره إن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: «طهور إناءكم إذا ولغ فيه الكلب أن يغسله سبع مرّاتء اولاهنّ بالتراب» 

. «©» همين اختلاف در نقل منشأ اختلاف فتاواى فقيهان مذاهب اهل سنّت كشته. مثلًا: 

مالكيه به استناد حديث اول «تتريب» يعنى خاك مال كردن ظرف را لازم نمىدانند» جنانكه حنفىها نيز واجب ندانسته بلكه آن را 
مستحب شمردهاند. اما شافعىها و حنبلىها به استناد حديث دوم «تتريب» را لازم مى دانند. «2» 

ج) فقهاى اماميّه معتقدند كه فقط سه مرتبه شستن لازم است كه اؤّلين آن خاكك مالى استء زيرا احاديثى از اه اهل بيت عليهم 
السلام 37 و نيز از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله رسيده است كه دستور به سه مرتبه شستن دادهاند. 

مانئدك: 

قال النبى صلى الله عليه و آله: «إِنْ ولغ الكلب فى إناء أحدكم فليهرقه و ليغسله ثلاث مرّات) 

.١ 0١:‏ جمع نماز ظهر و عصر در اول ظهر (جمع تقديم) در سفر. 

مأخذ فتاواى فقيهان حديث نبوى است كه دو 


.577 بقره» آيهُ‎ .)١( 

(؟). جواهر الكلام؛ ج * ص 707. 

(5). تفسير المنيرء ج 1 ص 11. 

(). شرح نووى بر صحيح مسلم» ج "ل ص 2182 ح 7074 كتاب الطهارة. 

(0). همان مدركك. 

(*). الفقه على المذاهب الاربعة ج ١‏ ص 5!؛ الاجتهاد فى علم الحديث و اثره فى الفقه الاسلامى؛ (دكتر على نايف). ص 881- 
عع 

(/). وسائل الشيعة» ج ؟» ص ٠١40‏ ح ١‏ باب 77١‏ (ابواب النجاسات). 

(. الجوهر النقى» (حاشية سنن بيهقى)» ج ١‏ ص .75١‏ 
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كونه متفاوت نقل شده و موجب اختلاف فتاوا كشته است: 

اوّل: : 

كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخَر الظهر إِللِلْ وقت العصر ثم نزل فجمع بينهماء فإن زاغت 
الشمس قبل أن يرتحل صلَّى الظهر ثم ركب. )١١‏ 

دوم: 

إن النبى صلى الله عليه و آله كان إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر إِللِ]ْ وقت العصر ثم نزل فجمع بينهماء فإن زاغت الشمس 
قبل أن يرتحل صلى الظهر و العصر ثم ركب. "١١‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١‏ هنلا از عزمل ب 


تقديم و جمع تأخير در سفر شدهاند» و حنابله ضمن فتوا به جواز جمع» عدم جمع را افضل دانستهاند و اوزاعى و امام مالكك به استناد 
حديث اول قائل به جواز جمع تأخير و عدم جواز جمع تقديم شدهاند. و حنفىها براى مسافر هيج كدام را جايز نمى داننك. 7 
فقهاى اماميه قائل به جواز جمع تقديم و جمع تأخير براى مسافر و غير مسافر شدهاند. آنان علاوه بر احاديث متعدّدى ازائمة اهل 


بيت عليهم السلام كه تصريح به جواز آن نمودهاند «5)»» به احاديث نبوى موجود در جوامع اهل سنّت نيز استدلال مى كنند. «8) 
عامل هفتم: اختلاف در دلالت آيات و روايات و فهم و تفسير آنها 
اشاره 


يكى از عوامل اختلاف فتاواى مجتهدان تفاوت فهم و تفسير آنان نسبت به يكك متن قرآنى يا حديثى استء البنّهِ اين ترديد و 
اختلاءف بىجهت نيست بلكه غالباً منشئى در خود آن متن دارد» مجموعة اين كونه اختلاف برداشتها را وقتى بررسى كنيم جند 


منشأ براى آنها در متون آيات و روايات مشاهده مى كنيم. 


منشأً اختلاف در فهم و دلالت متون: 
.١‏ اشتراى لفظى 


اشاره 
يكك كلمه. مانند: 


الف) اشتراى لفظى يك اسم 


ل فر لطا و را ير كيم 2 طارم م 
««و المُطلقات يَتَرَتَصَنَ بانفسِهن ثلاثة قرُوءِ ) «... ©)؛ زنان طلاق داده شده (جهت نككهدارى عذّه) سه «قرء) صبر كنند). 


.)١(‏ مجمع الزوائد (هيثمى)» ج ؟. ص 4104 صحيح بخارىء كتاب تقصير الصلوة» باب 18 حديث 1117؛ فتح البارى» ج 1 ص 
ضغ 

.م6١ عون المعبود (عظيم آبادى)؛ ج ع ص‎ .)١( 

(). الفقه على المذاهب الاربعة ج ١‏ ص 587! الاجتهاد فى علم الحديث» ص 575. 

(؟). وسائل الشيعةء ج # ص 188 ابواب المواقيت» باب 7» احاديث باب. 

(0). صحيح مسلم؛ كتاب صلا المسافرين؛ باب الجمع بين الصلاتين فى الحضر. 

(2). بقرهء أيه 778. 

ذاقرة المعازق فقه مقارة عن وعم 

لفظ «قرء» مشتركك بين دو مفهوم متضاد «طهر» و «حيض» استء جنانكه مفهوم رايج آن نزد حجازيين «طهر) و نزد كوفيون «حيض) 
مى باشد. )١١‏ 
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برخى فقيهان مانند غالب اماميّه «؟» بر اساس وضع لغوى اقُرء) كه به معناى «جمع) مىآيد و از آنجا كه خون در حال طهر در رحم 
جمع مى شود و اين معنا مناسب با دوران «طهر) استء و نيز بر اساس احاديث امه اهلى بيت عليهم السلام 09؛ مفهوم اول را بركزيده 
وام اين أن شو ادادواقن كمعيوه الاق كان نيه طون سكج ملكا كه عا ده و قي | الشود كم وز رانك يق اثانية وعاف وعالكك د 
همين فتوا را دادهاند. (؟» 

اما برخى مانند أبو بكر؛ عمر. عثمانء ابو حنيفه و ابن قدامه حنبلى «8) و ديكر مذاهب مفهوم دوم را بركزيده وعدة طلاق را 
كذرائدن سه دورة حيض كامل دانستهاند كه مدّث بيشترى را م ىطلبد. 69 و مالكك در اين مسأله به همين دليل قائل به توقف شده 
است. 7" 

همين اختلاف نيز موجب مىشود كه در يكك حكم فقهى ديككر (مسألة ارث زن مطلقه در آن مدت) نيزء اختلاف به وجود آيد؛ جرا 
كه اكر در همين دوره (دورة حيض سوم) شوهرش بميرد» مطابق قول دوم آن زن در آن مدت»ء هنوز در عده بوده و همسر شرعى 
تلقى شده و ارث مىبرد» بر خلاف قول اول. )8١‏ 


ب) اشتراى لفظى يى حرف 


سمي كادي ع وبق برعا مدع يق نأو على قواتل ورا [تكيزوديا براض (اشتضق ) بكاو ووه ماد : مكيلا جا لي يارِبُونَ 


الله و وَسُولَهُ وَيَشِمَوْنَ فى الْوْض كلا قاد أن بقيُوا أ مصلَوا أن مقط أديهغ و أَرْجْلهُْ ِنْ خلا أو ينوا , ِنّ الَْوْض /؛ ... كيفر آنها 
كه با خدا و بيامبرش به جنكك برمى خيزند و اقدام به فساد در روى زمين م ىكنند» فقط اين است كه اعدام شوندء يا به دار آويخته 
شوند» يا دست (راست) و ياى (جب) آنها به به عكس يكديكر قطع كردد و يا از سرزمين خود دور كردند). إلى 

برخى فقيهان مانند: شيخ مفيد؛ سلار» ابن ادريس» محقّق و علامه ٠١١ ١‏ از فقهاى اماميّه» و نيز حسن بصرى و سعيد بن مسيب و مجاهد 
ازاهل سنّت حرف «أوَ) را در اين آيه براى تخيبر دانسته و قاضى را در اجراى هر كدام از اين مجازات نسبت به هر مفسد و محارب 
مخير دانستهاند» اما برخى فقيهان مانند: شيخ طوسى 3١7‏ از اماميّه و شافعى و اكثر علماى اهل سنّت 01١‏ «او) را براى تفصيل حكم 


دانسته و كفتهاند: مقصود قرآن آن است كه براى مجازات هر 


(1). الاجتهاد فى الشريعة الاسلاميه» (محمّد صالح موسى حسين)» ص .15١‏ 
(؟). الخلاف؛ ج هء ص 06؛ جواهر الكلام؛ ج 5 ص .77١‏ 

("). وسائل الشيعة» ج .١0‏ ص 678؛ باب 218 ابواب العدد؛ الميزان» ج 5 ص .10١‏ 
(). الخلاف, ج ف ص 05. 

(0). مغنى» (ابن قدامه)» ج لك ص .58١‏ 

(©). الفقه على المذاهب الاربعة» ج ع ص ”587. 

(0). أثر الاختلاف» ص 77. 

(. الاجتهاد فى الشريعةٌ الاسلاميفه ص ”7؟15. 

(9). مائدى أيه 9" 

.١ مسالكك الأفهام, ج 10 ص‎ .)٠١( 

.62١ خلاف» ج ف ص‎ .)1١( 


(0). تفسير فخر رازى» ذيل آي "5 سورة مائده. 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 782 

مفسد و محاربى بايد نوع مجازات هماهنكك و متناسب با نوع جرمش توسّط قاضى انتخاب شود. )١١‏ 

و مثل حرف «باءا در آيهُ شريفة: عرو اهْسَحُوا برؤّسِكما؛ سرهايتان را مسح كنيد). »73١‏ 

برخى فقيهان مانند اماميه و شافعيه و حنفييه حرف اباء» را براى تبعيض يا الصاق كرفته؛ و لذا در وضو مسح مقدارى از سر را كافى 
دانستهاند. ”2 اما فقهاى برخى مذاهب مانند مالكيه و حتبلئه حرف (باء» را زائده دانسته و مسح كل سر را لازم دانستهاند. «؟» 


ج) اشتراى لفظى يك صيغة صرفى 


.اين اشتراكك : نيز كَاهى سبب اختلاف فتاوا مىشود. مانند: لفظ ١‏ محيض» اسم مصدر است و با وزن «مَفعل) مشتركك بين دو معناى 
«محل حيض» و «زمان حيض)» ا 

ا ل ل ل 
آبه به «فَإذا تَطهوْنَ فَأتَوهُنَّ مِنْ حَدِت أُمَرَكمُ الله ؛ هر كاه ياكيزه شدند از جايى كه خداوند شما را به آن امر كرده به آنان وارد شويد» 
«5 و حديث نبوى صلى الله عليه و آله 27 احتمال اول (يعنى اسم مكان بودن) را بركزيده و غير از مباشرت جنسىء استمتاع حتّى 
مابين السره و الركبةُ دوران حيض را جايز دانستهاند. 

اما برخى ديكر فقيهان مانند: مالككء ابو حنيفه» اوزاعى و يكى از دو قول شافعى احتمال دوم (يعنى اسم زمان بودن) را ترجيح داده 


و هركونه بهرورى از همسر در دوران حيض را ممنوع و حرام دانستهاند. )١‏ 
د) اشتراك يك تركيب كلامى ببن مفاهيم متعذد 

اشاره 

كاهى سبب اختلاف فتاوا مى شود, مانند: 

أ. استثنا بس از جملههاى متعدد 


ل ل «د لين قوت المخصمات ف لع بثو عط هذاه دوهع كاين جل و توا هع 
عَلكَادَةً أبداً وَ أولئِك هُمُ الْفاسِقَونَ» : إِنَا الَذِينَ تايوا مِنْ يَعْدِ ذلكك وَ أَضْلحُوا فإِنْ الله غفورٌ رَحِيمٌ)؛ آنان كه به زنان ياكدامن تهمت زنا 
مىزنند و جهار شاهد نمى آورند» ٠‏ تازيانه بر آنان زنيد و ابداً هيج شهادتى از آنان نيذيريد» و آنان فاسقاند» مكر كسانى كه يس 
از آن توبه كرده و اصلاح (عمل شايسته) انجام دهندء زيرا خداوند امرزندة مهربان است). (8) 

در آيهُ شريفه اول به ترتيب سه كيفر براى قاذف (تهمتزننده) مشخص فرموده است: 


8٠١ .١‏ تازيانه بخورد. 


(). اثر اللغهُ فى اختلاف المجتهدين, (عبد الوهاب عبد السلام طويله)» ص .5١١‏ 
.)١(‏ مائده» أيه 2 
(؟). جواهر الكلام ج ”5 ص .١7١‏ 


(0). تفسير فخر رازىء ذيل آيهُ 8 سورة بقره. 
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(2). بقره آيهُ 377. 
(0). تفسير در المنثورء ذيل آيهُ شريفه: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «جامعوهنٌ فى البيوت و اصنعوا كل شىء إِلَّا النكاح». 
(6). أثر الاختلاف فى القواعد الاصوليه فى اختلاف الفقهاء. ص 87. 

(9). نورء آيات ه- ©. 
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؟. شهادت او در محكمه يذيرفته نمى شود. 

*. انسان قاذف فاسق است. 

در صدر آيهُ دوم يكك استثنا زده و فرموده است: 

0 الّذِينَ بأبُوا؛ مكر كسانى كه توبه كننك. 

در اين آيه يكك سؤال وجود دارد كه آيا مرجع اين استثنا همين كيفر سوم است كه مفاد استثنا آن باشد كه تهمتزننده يس از توبه 
فاسق نيستء اما عدم يذيرش شهادتش و تازيانه حتّى يس از توبه به قوّت و اعتبار خود باقى است يا آنكه مرجع استثنا هر سه مورد 
باشد يعنى اككر قاذف توبه كند» هر سه كيفر از او برداشته مىشود؟ 

قدر مسلم بين مذاهب 0١1١‏ آن است كه استثناء شامل كيفر اول نمىشود؛ يعنى توبة او مانع از اجراى حدّ نيست. اما در مورد كيفر 
دوم اختلاف است. 

عدّهاى مى كويند استثنا فقط به جملةُ اخير بر مى كردد و عدّهاى مى كويند شامل جملهُ دوم و سوم است. 

حنفىهاء حسن بصرىء نخعى و سعيد بن جبير و ساير فقهاى تابعى بر آنند كه استثنا مختص جمله اخير است؛ بنابراين شهادت 
تهمتزننده حتّى يس از توبه در محكمه يذيرفته نيست. اماميّه «؟» و جمعى از اهل سنّتء (مالكك» احمد و شافعى) قائلاند كه اين 
استثنا مشتمل بر هر دو جمله است. بنابراين شهادت قاذف يس از توبه قابل قبول است. 

بازكشت اين اختلاف به يكك قاعدة اصولى است و آن اينكه: آيا استثنا وارد بر جملات متعدّده به همه جملدها بر مى كردد. يا به 
جملة آخر بازكشت مى كند؟ 

شافعى و مالكك مى كويند: به همه بر مى كردد و غالب اماميه و حنفىها قائلند كه به همان جملةُ اخير با كشت مى كند. ”3 


؟. اختلاف در تقيبد دو موصوف توسّط يى صفت 


اكر يكك صفت يس از دو اسمى قرار كيرد كه هر دو قابليت براى توصيف به اين صفت و تقييد به اين قيد داشته باشند» آيا بايد هر 
دو اسم را مد به اين صفت نماييم يا قدر متيقن را همان اسم آخر دانسته و فقط همان را مقيد كرده و اسم اول را به اطلاق خويش 
باقى كذاريم؟ 

اختلاف در اين مسأله ادبى منشأ اختلاف فتواى برخى فقيهان در برخى مسائل فقهى كشته است. 

مانند: «حكم ازدواج با مادر زن يس از طلاق همسرى كه با وى همبستر نشده است). 

ل ل سس ل ل ا و أتقائكم و نتائكم و أخلائم د 
عتائكم و خلاتكم و اث باخ و لثاث الأخبٍ و أمها نكم الَاتى أَرضَعَْكُع وَأَعَلانَكُم من الوَاعَة وَ لات : لمكم و رلأي 4 اللا 
فى صو ركع ون 1 ناكم اللاتى دَحَلُمْ بهن » ؛ ... حرام شد بر شما مادران و دخترانتان و ... مادران زنانتان و دختران زنانتان كه در 
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.618 ص‎ ١ جواهر الكلام؛ ج‎ .)١( 

(1). همان مدركك. ص /؛ تفسير نمونه» ج 218 ص ١/ا".‏ 

(). تفسير آيات الاحكام من القرآن ج 7 ص ./١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /2"؟ 

آن همسرانى كه با آنان همبستر شدوايد). 

برخى از قدما مانند: ابن زبير و مجاهد» صفت «اللاتى دخلتم بهنٌ) را صفت و قيد براى انسائكم) در «أنّهات نسائكم) نيز دانستهاند. 
)١‏ وبه تبع آن اجازه دادهاند كه مردى كه همسرش را قبل از همبستر شدن طلاق داده استء مى تواند با مادر آن زن ازدواج كندء 
جنانكه همين فتوا را از ابن مسعود نقل كردهاند. ١؟)‏ 

اما فقهاى اماميه 1 مف ران شيعه «؟"» و نيز فقهاى مذاهب اربعه «©) و جمهور فقها «7) اتفاق نظر دارند كه اين قيد فقط مختص 
امسن ذوم اللا يك الأاتى فى شاور كو يرق للاركو اسع وام او لاثانيات الكو ب اطلاق غره باقن انيت و كر كبس عيرق 
را عقد كند. كرجه قبل از دخول طلاق دهدء هيج كاه با مادر وى نمى تواند ازدواج كند 

دليل فقهاى مذاهب اسلامى علاوه بر قواعد ادبى» روايات متعدّدى است كه در كتب اهل سدّت 07 و كتب حديث شيعه وجود دارد. 


«ل) 


. ابهام لفظ و قابليّت تطبيق بر جند مصداق 


ماننك: 
١‏ ع ل ل ا ين احتمالات سهكانه در آيهُ شريفة و 
التاق و التارمةٌ فَافْطعُوا 6 ل دست هاى مرد وزن دزد را قطع كنيد). «9) دجار اختلاف فتوا شدهاند. برخى مانند فقهاى 
امامته- به قرينة أيه شريفة أن الْمللاجِدَ لله)؛ همهُ محلهاى سجده از آن خداست»» 203١١‏ وازاين مىتوان دريافت كه كف دست 
ازمر اع :جقتكاله هده اسك وز اق حولم كروئة رو تل زكة زايد راي وطائقية سل بم ولق را تنا قاع + الاكقيث #الهة د كنك 
دست و انككشت شصت را باقى مى كذارند و برخى مانند جمهور اهل سنّت فتوا به قطع دست تا مج 01١7‏ را داده» و خوارج فتوا به 
قطع دست تا شانه را دادهاند. ١؟١١)‏ 

ل ا 
«و آذه الله علي َس د هخ 5 ا أؤجزئم عليه من حيلٍ ول ١"‏ ,اب و لي لل مسلط وله عا + من بنك وَاللَهُ عَللا كل 


لمر مر 53 
© أفوالك عرلا كقولة » مِنْ أل الْقّرئ َل وَلِلوَسُولٍ وَلِذِى الْقُوبي و اليتاملم و اله لمللاكين وَابْنٍ 


.٠١8 تفسير الجامع لأحكام القرآن (قرطبى)؛ ج د ص‎ .)١( 

(5). الميزان» ج شه ص 187. 

("). جواهر الكلام؛ ج 219 ص 00". 

(©). الميزان» ج شه ص 187. 

(0). الفقه على المذاهب الاربعةء ج ع» ص 28 و الفقه على المذاهب الخمسه. ص 08. 
(2). تفسير الجامع لأحكام القرآن (قرطبى)؛ ج د ص .٠١8‏ 
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(0). همان مدركك. 

(8). وسائل الشيعةء ج .١‏ ص 288 ح ” و /ء باب ٠١‏ ابواب ما يحرم بالمصاهرة. 

(9). مائدهء آي /”. 

.18 جِنٌء أيه‎ .)٠١0( 

.184 ص 0088؛ الفقه على المذاهب الاربعة» ج ف ص‎ .١ تفسير آيات الاحكام من القرآن» ج‎ .)1١( 

.208 ص‎ 2١ تفسير آيات الأحكام (الصابونى)؛ ج‎ .)١١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١29‏ 

الشبيل تن ل يَكُونَ دولا بين اليا يكم ٠+‏ ...و آنجه را خدا از آنان [يهود] به رسولش بازكردانده (و بخشيده) جيزى است كه 
شما براى به دست آوردن آن (زحمتى نكشيديد) نه اسبى تاختيد و نه فعرع يوان خداوتد ومو لآ تحرو دوا ب نهر كتين جر ايفد مسا 
مىسازد. و خدا بر هر جيز تواناست. آنجه را خداوند از اهل اين آبادىها به رسولش بازكرداند از آن خدا و رسول و خويشاوندان 
او» و يتيمان و مستمندان و درراهماند كان است تا (اين اموال عظيم) در ميان ثروتمندان شما به دست نكرددا. 


اسلام و كمكك به مسلمين هزينه نمايد. بر خلاف «غنيمت غنيمت» كه بين مجاهدان تقسيم مى كردد. 
اجمال مفهوم كلم «فىء» و مصاديق آن و ترديد و اختلاءف در اين موضوع موجب اختلاف فتاواى فقيهان در حكم مصاديق فىء 
كشت است. 


در تعريف كلمهٌ «فىء» و معناى آن جهار احتمال داده شده است: 


الف) جمعى از فقهاى اماميّه با توجه به قيد «فما اوجفتم عليه » ... فىء را شامل هر كونه اموال منقول و غير منقول و اراضى كار 
دانسته كه بدون جنكك در اختيار مسلمانان قرار كيرد. 

ب) كروهى ديكر از فقهاى اماميّه با توججه به شأن نزول آيهُ كه دربارة زمينهاى بازكشتى قبيله «بنى النضير» بوده است «فىء21 ر 
مخصوص اراضى و اموال غير منقولى دانستهاند كه بدون جنكك در اختيار مسلمين قرار كيرد. و بعضى از فقها احتمالات ديكرى 


دربارة مفهوم اين واه داده و بر اساس آن حكم فقهى صادر كردهاند. 


8 ". ترديد در يبن معناى لغوى و شرعى 


اشاره 

سومين منشأ از ريشهها و اسباب اختلاف در فهم معناى متون آيات و روايات» ترديد و اختلاف در اراده معناى لغوى يا شرعى از 
يكك كلمه است. مانند: 

أ. ترديد در كلمة «نكاح» بين ازدواج شرعى واعمّ از شرعى 


ل ا 7اتريردة اك 

لا ل 
««و [] تنكخوا ا كدخ ارك ين ار لاإ لا قد مركت إِنَّه ع ان كه وفنا واد َيله؛ با زنانى كه يدرانتان با آنها نكاح 
كردهاند» زناشويى نكنيد» مكر آن كه بيش از اين جنين كرده باشيد. زيرا اين كار عملى زشت و مورد خشم خداست و شيوهاى 


نايسند است). 
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در اين آيهُ شريفه از نكاح يسران با زن يدر نهى فرموده است. اما اين حكم شامل زنى هم كه يدر از راه نامشروع با وى نزديكى 
كرده مى شود يا تنها شامل نكاح مشروع است؟ 

شافعى و مالكك (در موطأ) بر آنند كه شامل صورت زنا هم مىشود. ابو حنيفه و احمد كفتهاند: 

شامل صورت زنا نيستء و لذا مفاد آيه را آن دانسته 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: "٠١‏ 

كه ازدواج فقط با زن يدر شرعى حرام استء اما اككر مردى با زنى زنا كند» يسر آن مرد مى تواند با آن زن ازدواج نمايد. 

ريشة اين اختلاف آن است كه وازهُ «نكاح» در لغت به معناى مطلق وطى و همبستر شدن اعم از مشروع و نامشروع»؛ و در شرع به 
معناى عقد نكاح صحيح استء اما معلوم نيست مراد خداوند از كلمة «نكاح» در «ما نكح آباؤكم» معناى لغوى يا شرعى آن است. 
١١‏ ولى حق اين است كه اين وازه در لغت و عرف- همان كونه كه راغب در مفردات آورده است- به معناى عقد مى باشد و نكاح 


دو معناى شرعى و لغوى ندارد. 
؟. مردّد بودن لفظ يبن معناى حقيقى و كنايى يا مجازى 


58 5 ا 0 5 ع ذال ا عه 
#حبواد حرا ترا كرو در جه ابررة لباه زرده المكزارر !اضر عرقي أو عَل سه أو لجا أَحَكٌ منْكم مِنَ الغائط أو 
امت عم اللا قلع تح دُوا لتلاء فَتيِمُمُوا ص عيداً طيِبأ» *؛ اكر بيمار يا در سفر بوديد يا از مكان قضاى حاجت نآو كشتعة انها ما نات 
همبستر شدهايد و آب نيافتيد با خاكك ياكك تيمم كنيد). 
دراين آيهُ شريفه دستور فرموده است وقتى شما زنان را لمس كرديد و دسترسى به آب نداشتيد» تيمم كنيد يعنى طهارت شما با 
لمس زنان نقض و باطل مىشود. 
آيا مراد ازاين لمس معناى كنايى آن يعنى همبستر شدن با زنهاست يا معناى حقيقى آن است كه به معناى مسّ و هركونه اتصال 
بدن مرد به بدن زن مى باشد؟ 
عدّهاى از فقها مانند: ابن مسعود. ابن عمرء عبيده» نخعى» شعبى» عطاء ابن سيرين و شافعى كفتهاند: مراد همان لمس حقيقى است» 
جه تماس دست با بدن زن باشد و جه التقاء ختانين (يعنى جماع). 
عدّهداى ديكر از آن جمله: ابن عباس» حسن. قتاده و مجاهد از ييشيئيان و عموم فقهاى امامئه 2759 يكفتهاند: مراد معناى كنايى» يعتى 
بنايراين» اكثر اهل سدّت مانند: مالكيه؛ شافعيه و حنبليه» احتمال اول را ب ركزيده و كفتهاند به محض تماس انسان با بدن و اعضاى 
برهنه زن از روى شهوت وضوى او باطل مى شود. 
در مقابل اماميّه و حنفيه و امام احمد (به روايت سوم از او) احتمال دوم را انتخاب كردهاند و بر آنند كه با لمس» وضو نقض و باطل 
لازم به يادآورى است: مالكىها و حنبلىها در صورتى لمس بدن برهنه زن را ناقض وضو دانستهاند كه از روى شهوت ياشد. اما 
شافعىها تماس بدون شهوت با بدن نامحرم را نيز ناقض وضو دانستهاند. «*) 


ع عاد ماد 


.٠١ أثر الاختلاف فى القواعد الاصوليهُ فى اختلاف الفقهاء. ص‎ .)١( 
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(). خلاف شيخ طوسى» ج ١‏ ص 1١٠١-11‏ 
6 اثر اللغة ف اختلااف المجتهدين» ص /ل/ا ١/2 ١‏ 


دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: ١/ام‏ 
عامل هشتم: اختلاف در ترجيح ادلَهُ متعارض 
اشاره 


كَاهى يكك مسأله دلايل متعدّدى دارد كه هر كدام از دلايل اقتضاى حكم خاصّى دارند. بالطبع اين دلايل متعارض خواهند شد و 
تكن اددع عر شعي بن انين دئاع عي كه ماه اسك بيضى 31 3207ل نير قوف و ارصح وانسيقه و يو ساني خافتنا 


دهد. در نتيجه منجر به فتاواى متفاوت بين فقها كردد. مانند: 
طهارت و نجاست منى: 


الف) شافعىهاء حنبلىها )١١‏ و اصحاب حديث منى را ياكك دانسته و نماز كسى را كه لباس يا بدنش آلوده به آن است صحيح 
ف الك 

دليل آنها روايت ابن عباس» عايشه و احمد است كه در روايت ابن عباس جنين آمده است: 

«شرئل النيئق صلى الله عليه و آله عن المنى يصيب الثوب. فقال: إنّما هو بمنزلة المخاط و البصاق و إِنّما يكفيكك أن تمسحه بخرقة أو 
اذخرة 

؛ از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله راجع به حكم منى كه به لباس برخورد مى كند. يرسيده شد. حضرت فرمود: 

منى مانند آب بينى و آب دهان استء براى شما كافى است كه با يارجداى يا علفى آن را بزدايى). ١؟)‏ 

ب) حنفىها و مالكىها آن را نجس مىدانند و نماز را با آن باطل. اما حنفىها كفتهاند كه اكّر منى خشكك شده باشد با ياكك 
كردن آنء نماز صحيح مى شود. 

آنان اوَنَا براى اثبات نجاست منى روايت ديكرى از عايشه و نيز روايت عمّار را نقل مى كنند: 

در روايت عمّار ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

«إنّما يغسل الثوب من خمس: من البولء و الغائط» و المنىء و الدّم و القىء) 

"”٠.‏ ينج جيزاست كه اكر لباس به آنها آلوده شود لازم است شسته شود: ادرار» مدفوع» منى» خون و قى. 

و دليل قول حنفىها (ياكى جامه با محو منى اكر خشكك باشد): روايت سومى از عايشه است: 

ييامبر به او فرمودند: 

«اغسليه إن كان رطباً و افركيه إن كان يابساً 

؛ كر مرطوب است آن را بشوىء و اكّر خشكك است آن را بساى). «©» 

هر كدام از اين فتاوا بر اثر ترجيح يكى از اين روايات متعارض بر ديككر روايات است. 

ولى فقهاى اماميّه اتفاق نظر دارند كه منى مطلقاً نجس است و روايات متعددى از ائته اهل بيت عليهم السلام در اين زمينه نقل 
كردهاند. «ه) 


عاد عاد ماد 
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.٠١8 سئن دارقطنىء به نقل از: أثر الاختلاف فى القواعد الاصولية فى اختلاف الفقهاء. ص‎ .)١( 
.5 ص‎ ١ (؟). الفقه على المذاهب الاربعة» ج‎ 

(5). نصب الراية» ج ١‏ ص 7١١‏ به نقل از أثر القواعد الاصولية فى اختلاف الفقهاء. ص .٠١9‏ 
(6). همان مدركك. 

(0). جواهر الكلام» ج ف ص .19١0‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١‏ 


عامل نهم: اختلاف در موارد حجيّت اصول عمليّه 


از جمله امورى كه سبب اختلاف در فتوا شده؛ اختلاف در موارد حجدت اصل برائت و اصل احتياط و استصحاب و تخيير است كه 
آنها را اصول عمليه مى ناميم و بعد از عدم دسترسى به حكم جيزى در كتاب و سنّت به يكى ازاين اصول جهاركانه كه شرح آن در 
علم اصول آمده استء يناه مى بريم. 

باخ هده الاق دادو ند ودة حيطك ابن لضو اد فقاو ميخعاف مي لوده مثا 

.١‏ اخبارىها معتقدند كه مصرف دخانيات» حرام است زيرا آنها در شبهات تحريميه (موارد شكك در حرمت) قائل به احتياط هستند. 
ولى اصوليون مباح مىدانند زيرا در اين كونه موارد» اصل برائت جارى مى كنند. )١١‏ 

؟. جمعى از فقهاى اهل سنّت مانند شافعى و كروه ديكرى طواف وداع را واجب مىدانند ولى به كفتة علامة حلى در «منتهى» اين 
طواف به اجماع علماى اماميه مستحب است و از جمله به اصل برائت براى عدم وجوب آن تمسشكك جستهاند. 7١‏ 

*. شيخ طوسى در كتاب خلاف 270 فتوا داده است كه رمى جمرة عقبه در ارام تشريق» بيش از ظهر جايز نيست و اين رأىء موافق 
شافعى و ابو حنيفه است و دليل آن را اجماع و احتياط مىشمرد ولى صاحب كتاب جواهر اجماع را درست نمىداند و از دلايلى كه 


براى جواز قبل از زوال مىشمرد» اصل براثت است. 59) 
عامل دهم: اختلاف نظر در مورد محدودة قواعد فتقهيّه 
اشاره 


قواعد فقهتِه يكك سلسله احكام كله هستند كه از كتاب و سنّت يا دليل عقل و اجماع استنباط شدهاند» ولى در محدودة آنها كاهى 
در ميان فقهاء اختلاف نظر است مانند قاعدة لا ضررء قاعد سوق يا بازار مسلمين» قاعدةٌ يد» قاعدة ضمانء قاعده صيحت (حمل فعل 
مسلم بر صحت»» قاعدة نفى حرج, قاعدة طهارت و مانئد اينها. «6) 

اين قواعد به طور اجمالء غالباً مورد قبول همه فقهاى اعم از شيعه و اهل سنّت است ولى حدّ و حدود آنها مورد اتفاق نظر نيست» 


2 


مثلا: 


بنابراين كه؛ غير مسلمان را نجس بدانيم» بحث 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 9هئل از علممل ب 


.)١(‏ بعضى از فقهاى معاصر استفاده از دخانيات را به خاطر ضررهاى مسلّمى كه دارد به حكم لا ضرر حرام مى شمارند. 
(0). منتهى المطلب» ج ؟. ص 1717. 
(*). كتاب الخلاف» ج 'ء ص 80". 
(6). جواهر الكلام, ج .٠١‏ ص 18. . 
(0). شرح بيشتر در موارد قواعد فقه را مى توانيد در كتاب القواعد الفقهته تأليف آية الله مكارم شيرازى و القواعد الفقهيه تأليف 
مرحوم آيهُ الله بجنوردىء و از اهل سنّت موسوعة القواعد الفقهته» تأليف محمّد صدق الغرّىء و القواعد الفقهته تأليف دكتر يعقوب 
بن عبد الوهاب جستجو كنيد. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7/7 

دراين است كه اشيايى كه در اختيار آنهاست مانند فرش» لباس و ظروفء در صورتى كه يقين به تماس بدن آنها با رطوبت به اين 
اشيا نداشته باشيم» جمعى از فقهاى اماميّه» به استناد «قاعدة طهارت» (كل شىء طاهرء حتّى تعلم أنه قذر) آن را ياكك شمردهاند. ١١‏ 
در حالى كه بعضى ديكر از فقها مانند ابن رجب حنبلى در كتاب «القواعد» روايات متعدّدى از احمد بن حنبل نقل كرده است كه 
طبق بعضى از روايات اين كونه وسائل محكوم به نجاست است. و در واقع نامبرده از باب تقديم ظاهر حال بر اصل طهارت فتوا به 
نجاست اين اشيا داده استء جرا كه ظاهر حال اقتضا م ىكند كه جنين تماسهايى صورت كرفته است. ١؟)‏ 

در واقع كروه اول قاعدة طهارت را آن كونه وسيع دانستهاند كه ظاهر حال نيز مزاحم آنان نمىشودء ولى كروه دوم معتقدند قاعدة 


طهارت در موردى كه ظاهر حال خلاف آن باشد» جارى نمى شود. 
؟. قاعدة بد 


يكن ذيكر از قراعد معروف تقيى: قاعدة يند اسثا و متظور از 1ن اين اسث كه اسيل بر فير دليل بر عالكيت 3و اليد اسست وانا 
اجماع و سير عقلا و روايات مختلفء اصل اين قاعده اثبات شده؛ ولى در شرايط آن اختلاف نظر است بعضى از فقهاى مجرّد «يدا 
رادر ثبوت مالكيّت كافى مى دانند و تصرّف را شرط نمىدانند» مانند بسيارى از فقهاى اماميّه «) و برخى از فقهاى حنفى. «5) 

و نيز بعضى معتقدند تصرّف كوتاه مدّت لازم است و اين عقيده جمعى ديكر از فقهاى حنفى است. «ه) 


بعضى تصرّف طولانى مدّت را لازم مىدانند و اين نظر فقهاى شافعى است و به مالكك نيز نسبت داده شده است. 
". قاعده ضمان يد 


منظور از آن اين است كه بر اساس روايت معروف نبوى 

«على اليد ما أخذدت يلا تَؤديه) 

قر كت فال :ديكرى راكرد هر كسار به آن ترسف متوخه اوسثة #الوفاتى كمال زابة تاحيدن ير كردائك. 

اين قاعده مورد قبول فقهاى اماميّه و جمعى از فقهاى اهل سنّت مانند ييروان شافعى است «*2 ولى ابو حنيفه غاصب را به هيج عنوان 


ضامن منافع عين مغصوبه نمىداند و مى كويد: با توجه به اينكه غاصب 


(01. تحرير الوسيله» ج ع ص 8 
0 القواعد في الفقه الاسلامى (عبد الرحمن بن رجب حنبلى). صسص 33/7 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هبد از عزممل ب 


(). وسيلة الوسائل (سيد محمد باقر يزدى؛ اواخر استصحاب, ملحقات عروه)» ج 7 ص 170. 

(©). البحر الرائق (ابن نجيم)» ج 1 ص 875 ! الاختيار (موصلى)»؛ ج 7 ص 415 تبيين الحقائق (الزيلعى)؛ ج 6 ص 5١8‏ و جامع 
الرموز (قهستانى)» ج 7 ص 778. 

(5). درر الأحكام (ملا خسرو)؛ ج 7 ص 0/". 

(*). براى اطلاع از نظر امام شافعى به كتابهاى ذيل مراجعه شود: الام؛ ج “7 ص 154؛ المجموع؛ ج 15 ص 777. 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: عام 

ضامن عين است. ضامن منافع نيست و منظور از قاعدة الخراج بالضمان همين است. ١١‏ البنّهِ قاعدة الخراج بالضمان مورد قبول بيشتر 
فقها نيست و سيره عقلا مخالف آن است زيرا غاصب را هم ضامن عين مىدانند و هم ضامن منافع. 


عامل يازدهم: اختلاف در دايرهٌ حجيّت عقل 


اكثريت فقهاى اسلام اعت از اماميه و اهل سدّتء دليل عقل را يكى از جهار دليل استنباط احكام شرع (كتاب» سنّتء اجماع و عقل) 
مى دانند. هر جند فقهاى اهل سنّت غالباً آن را در ضمن قياس و استحسان و مصالح مرسله و فتح و سدّ ذرايع آوردهاند نه به عنوان 
«دليل عقل» كرجه بعضى از آنان مثل غزالى در «المستصفى» آن را به عنوان جهارمين دليل ذكر كردهاند. غزالى مى كويد: «الاصل 
الرابع دليل العقل و الاستصحاب). )١١‏ 

روشن است كه دليل عقل كاه به صورت مستقلّات عقليِه و بديهتات است (مانند حسن احسان و قبح ظلم) و كاه جنبة نظرى دارد و 
آن نيز به دو بخش تقسيم مى شود نظرى قطعى: (مثل وجوب مقدّمة واجب) و نظرى ظنى: (مانند قياس). 

اخبارىها هر جند دليل عقل را در مستقلّات عقليِه و بديهيات يذيرفتهاند. ولى براى عقل نظرى ارزشى قائل نيستند و قطعييت آن را 
نمى يذيرند؛ جرا كه معتقدند عقل خطا مى كند و با توه به خطاى عقلء دليل قطعى نظرى نداريم. "١‏ 

امين استر آ بادى در الفوائد المدنكِه علوم نظريه را به دو قسم تقسيم م ىكند قسمى كه همانند علم هندسه و حساب و اكثر ابواب 
منطق» قريب به حسٌ است و خطا از حيث صورت و مادّه در آن تصوّر ندارد و قسمى ديككر نظير علم حكمت و كلام واصول فقه 
ازحسٌ و احساس فاصله دارد. قسم اول را قابل اعتماد مىداند جون خطا در آن راه ندارد ولى قسم دوم را به جهت كثرت ورود 
خطا در آن غير معتبر مى شمرد. (5) 

بعضى ديكر از اخبارىهاء كه خود را به اصوليين نزديكك كردهاند؛ معتقدند كه اكر دليل عقلى بديهى باشدء مثل «الواحد نصف 
الاثنين؛ شكى در صحت عمل به آن نيست اما اكر بديهى نباشدء ولى قطعى باشد مىتوان به آن عمل كرد؛ به شرطى كه دليل عقلى 
و نقلى ديكرى با آن معارضه نكند. «0) 

البنّه اشاعره مىكويند: حسن و قبح و بايدها و نبايدهاى افعال را مستقلاً و بدون استمداد از شرع نمىتوان دركك كرد به اين ترتيب 


ملازمة بين حكم عقل و شرع (كل ما حكم به العقل حكم به الشرع) را انكار مى كنند و بر همين اساس آنها عقل را به كلى از 


.)١(‏ براى اطلاع از نظر حنفىها به: بدائع الصنايع» ج لا ص 5١١‏ و المبسوط سرخسىء ج .١١‏ ص 1 مراجعه شود. 
0 المستصفى» ج ع ص .”51١/‏ 

6 شرح التهذيب (محدّث جزايرى) (مخطوط). ص يضة 

(). الفوائد المدتف ص .179-١"1١‏ 


(0). حدائق الناضرة» ج اس 1117-1177 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه ١‏ بن از عزم ب 


دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 7/0 

ادل احكام حذف كردند )١١‏ حال آنكه ديكر فِرَّق اسلامى مخصوصاً امامتهه عقل را رسول باطن مى شمرند و براى ادراكات قطعى 
عقل حجبت قائلند هر جند در محدودةٌ آن اختلاف نظر دارند (شرح اين مطلب را مى توانيد در اين كتاب در بحث منابع استنباط در 
فصل دليل عقل مطالعه كنيد). 

به هر حال بنابر حجّت حكم عقل و دركك حسن و قبح به وسيلة عقل مى توانيم بسيارى از واجبات و محرمات را به دليل عقل ثابت 
كنيم مثلًا تحريم ظلم؛ غصب حقوق مردم؛ سرقتء قتل نفوس بى كناهء دروغ؛ غيبت» فساد در ارض و مانند آن و همجنين مسأل لزوم 
شكر منعم و رجحان كمكك به نيازمندان و تشكيل حكومت صالحه براى حفظ امتئت و احقاق حقوق و مانند آنها همه به حكم عقل 
ثابت و مسلّم است هر جند در مورد تمام اينها در كتاب و سنّت دستوراتى وارد شده استء ولى به فرض كه در يكى از اينها آيه و 
روايتى نباشد حكم عقل براى اثبات آن كافى استء اما اشاعره اين امر را انكار مى كنند. 

فا شما سكن از سهكلات عققها برد ولى دوظي سهلات ثليه اخداذق 'نظرها ترب الفلاك تر در مسائل فقيى اده اسةه مثلا: 
١‏ آيا نماز در مكان غصبى باطل است. فقهاى اماميه حكم به بطلان كردهاندء جنانكه محمّق حلى در كتاب «معتبر) ادعاى اجماع 
شيعه بر بطلان نماز مىنمايد 25١‏ و دليل آن عدم جواز اجتماع امر و نهى است و اينكه حركات نماز يعنى قيام و ركوع و سجود در 
مكان غصبى حرام است و با فعل حرام نمىتوان به خدا تقَرّب جست. ولى جمعى از اهل سنت نماز را در اماكن غصبى صحيح 
مى دانند. در كتاب المجموع مىخوانيم كه نماز در زمين غصبى در نزد ما (شافعىها) و نزد جمهور از فقها صحيح است هر جند 
مرتكب حرام شده باشد و احمد حنبل و جبايى و غير او از معتزله نماز را باطل مى شمرند و غزالى در مستصفى مى كويد: كسى كه 
آن را باطل مىشمرد به سبب تضادٌ بين قصد قربت و معصيت است و مى كويد: به حكم عقل جمع ميان اين دو محال است. «”) 

؟. دراين كه آيا سفر در روز جمعه بعد از زوال و قبل از اقامهُ نماز جمعه جايز است يا نه» فقها اختلاف نظر دارند. جمعى از علماى 
اماميه داقن مستى حل دو تعن لالد سد محرك عامل در مداركك الاحكام «0) و علامه سبزوارى در ذخيره (#)» تصريح به حرمت 
سفر كردهاند و دليل آن را دلالت امر به شىء بر نهى از ضد (ضد خاص) مىدانند ولى بعضى از احناف 272 فتوا به كراهت داده واز 
ظاهر بعضى ديكر از فقها 8١‏ استفاده كراهت مى شود. 


ولى جنانجه در اصول فقه كفتهايم «4)» امر به شىء 


.587 شرح المقاصدء (تفتازانى)» ج 7”ء ص‎ .)١( 

(0) معترء اج لاضن 1/8 

(*. المجموع؛ ج *؛ ص 125. 

(؟). معتبر» ج ا ص 198. 

(0). مدارك الأحكام ج ع ص 09. 

(9). ذخيرة المعاد (سبزوارى): " جلد. ج 7 ص 1". 
(/). الدر المنثور (علاء الدين الحصفكى)» ج ؟”. ص .١7#‏ 
(6). همان مدركك. 

(9). أنوار الأصولء ج ١ء‏ ص 8"9. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: غم 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه (اإون از عزمم ب 
عامل دوازدهم: اختلاف در اقسام اجماع 


از ديكر مناشى اختلا-ف فتواء مسألة اجماع است. اصل حجيّت اجماع مورد اتفاق علماى اسلام است و در ميان علماى اسلام تنها 
كسى كه ادعا شده؛ مخالف اجماع است «أبو إسحاق ابراهيم بن سار بصرى معتزلى؛ معروف به نظام» است؛ وى در رد اجماع كتابى 
به نام «النكت» نوشته است 40١١‏ هر جند آمدى مخالفت وى را نيز نزاع لفظى دانسته است. "١‏ 

در بعضى از كتب اهل سنّتء شيعه را جزء مخالفان اجماع شمردهاند 0 در حالى كه جنين نيست؛ بلكه آنها دليل حجتّت اجماع را 
غير از آن جيزى مىدانند كه اهل سنّت به آن استدلال مى كنند و در كتابهاى فقهى شيعه؛ به طور كسترده در مسائل شرعى از 
اجماع كمكك مى كير ند. "6١‏ 

مسألة اجماع از نظر اهل سنّت بسيار مهم است و به خاطر همين اهمتّت» آنان را «اهل سنّت و جماعت» مى كويند. «0) 

بديهى است كه اجماع از نظر اهل سنّتء به معناى اتفاق اهل حل و عقدء يا اجماع صحابه و يا هر معناى ديكرء به اين معنا نيست كه 
اجماع كنند كان حكمى را ازربيش خود كفته باشندء بلكه هر يكك از آنها براى خود مستندى داشتهاند كه لااقل در نظر خودشان 
صحيح بوده است؛ از كتاب الله يا سنّت» و يا قياس و استحسان و امثال آن 0150 ولى بعد از تحقّق اجماع مى توان به خود اجماع 
استناد كرد و لزومى ندارد» دنبال مستند مجمعين باشيم؛ اين سخنى است كه برخى از علماى اهل سنت به آن تصريح كردهاند. 7) 
از نظر فقهاى اهل بيت عليهم السلام» تنها اجماعى داراى ارزش و اعتبار است كه مشتمل بر نظر معصوم و مستند به آن باشد؛ 
بنابراين ديدكاه. اجماع از آن جهت معتبر است كه كاشف و روشن كنندة رأى و نظر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و يا امام 
معصوم عليه السلام باشد. )/١‏ 

بهر حالء موافقان حجئّت اجماع؛ در ارتباط با نحوة حجبت آن, يديد آورندكان اجماع و قلمرو و اقسام آنء اختلاف دارند. 
اختلا.ف نظرها از آنجا ناشى مىشود كه تشكيلدهندكان اجماع جه كسانى هستند و با اتفاق نظر جه افرادى حاصل مى شود. آيا 
اتفاق تمام امت اسلام است «4)» يا اتفاق اهل حل و عقد 23١١‏ يا اتفاق تمام 
ش01 

.158 ر. كك: الفتح المبين فى طبقات الاصوليين (عبد الله مصطفى المراغى)؛ ج ١ء ص‎ .)١( 

(). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ١‏ ص .١127/‏ 

(). المحصول فى علم الاصولء ج 7 ص 4 و اصول الفقه الاسلامى (شلبى)؛ ص 1817. 

(*). به كتاب جواهر الكلام؛ كه از مبسوطترين كتب فقهى شيعه استء مراجعه شود. 

(0). مجموعة فتاواى ابن تيميه» ج ٠‏ ص 68". 

(©). ر. ك: اصول الفقه. (شيخ محمد الخضرى)» ص 779. 

(/. ر. كك: اصول الفقه الاسلامى» (شلبى)؛ ص 180. 

(). ر. ككث: اصول الفقه. (مظفر)؛ ج *؛ ص 01. 

(9). المستصفى» ج 2١‏ ص 1778. 

.1288 ص‎ ١ الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج‎ .20١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7/17 

مجتهدان يس از رحلت بيامبر »)١١‏ يا اتفاق مجتهدان يكك عصر بعد از رحلت آن حضرت بر امرى از امور دين »27١‏ يا اتفاق اهل 
مدينه 07 با اجماع صحابه فقط «©» و مانند آن. (١ة)‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نلإبونا از عزم ب 


واز جمله مسائل در اجماعء اقسام آن استء از اجماع محصّلى» منقول» صريح» سكوتى (كه اماميّه از آن به عدم الخلاف تعبير 
مى كند) و اجماع مركب. وهر يكك از اجماع محصل و منقول و صريح, براى خود اقسامى دارد» مثل اجماع دخولىء اجماع تشرّفى؛ 
اجماع لطفى» اجماع تقريرى» اجماع حدسى و اجماع كشفى؛ كه شرح هر يكك از آنها به طول مىانجامد و در كتب علم اصول 
اماميّه مشروحاً آمده است. اختلاف در حجت بعضى از اين اقسام سبب اختلاف در فتاوا شده است. اكنون به سراغ نمونههايى از 
اختلاف فتاوا كه ثمرةُ اختلااف در دائرة حجبّت اجماع است. مىرويم: 

.١‏ بعضى از علماى اهل سنّت مانند مالك اجماع اهل مدينه را بدون هيج قيد و شرط حبجت مىدانند و به آن استدلال كردهاند» ولى 
جمع كثيرى از فقها و اصوليين آنان آن را نبذيرفتهاند «2) و براين اساس در مسألة جواز يا عدم جواز قصاص مسلمان در برابر قتل 
ذمّى اختلاف كردهاند؛ احمد 2) و شافعى 8١‏ معتقدند مسلمان در برابر هيج كافرى قصاص نمىشود. مالكك نيز مى كويد: مسلمان 
در مقابل كافر ذمَّى قصاص نمى شود. مكر در صورت «غيله) «4) و دليل خود را اجماع اهل مدينه شمرده است. 2٠١١‏ 

البنّهِ نبايد فراموش كرد كه بعضى معتقدند نه دليل مالكك در اين مسأله اجماع است و نه دليل ابو حنيفه. بلكه ادلّهُ نقليه است. 1١١‏ 
اما علماى اماميّه در اين مسأله استناد به نض كردهاند و جون نصوص مروى از اث اهل بيت عليهم السلام مختلف است مشهور 
معتقد به عدم قصاص شدهاند و بعضى به استناد يارهاى از نصوصء قصاص را جايز مى شمرند. )17١‏ 

”. يكى از انواع اجماعء اجماع مر كن اسك 

منظور از اجماع مركب اين است كه فقها در مسألهاى به دو دسته تقسيم شوند و هر دسته فتواى معينى داشته باشند. حال اكر فقيهى 
بيدا شود كه حكم ثالثى بكُويد» مى كويند خرق اجماع مركب كرده است. 

بعضى از علماى اماميّه جنين اجماعى را حيجت 


.18٠ تفسير فخر رازى» ج 9 ص‎ .)١( 

(7). المهذب فى اصول الفقه المقارنء ج ؟» ص ١٠45؛‏ اصول الفقه الاسلامى (شلبى)؛ ص .18١‏ 

(). اين قول مالكك است (المستصفىء ج 2١‏ ص 187). 

(6). اين قول ظاهريون است. (المحلىء (ابن حزم)» ج ١‏ ص 28). 

(0). ر. كك: المستصفىء ج »١‏ ص 1817. 

(2). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ١‏ ص 707. 

(/). الإقناع فى فقه الامام احمد. ج ع ص .١78‏ 

(8. الأ ج ع ص 68”. 

(9). ابن رشد در بدايهٌ المجتهد مى كويد: قتل الغيلةُ ان يضجعه فيذبحه و بخاصّهٌ على ماله (يعنى سر او را به جهت اموال او ببرد) 
(بداية المجتهد. ج ؟. ص 3772) هر جند امروز وازهُ غيله به «ترور» اطلاق مىشود. 

.١17 ر. كك: مبسوط سرخسىء ج 17 بخش لء ص‎ .)0١( 

.777 ر. ككث: بداية المجتهد» ج 5 ص‎ .)1١( 

.18١ ر. كك: جواهر الكلام؛ ج 7 ص‎ .)١١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /71 

مى دانند و بعضى معتقد به عدم حجيّت آن هستند, مثلًا در مورد حكم اذان و اقامه بسيارى از علماى اماميّه معتقد به استحباب هر دو 


شدهاند و بعضى معتقد به وجوب هر دوء اما صاحب كتاب حدائق نسبت به اذان قول به استحباب را ب ركزيده و نسبت به اقامه 
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احتياط وجوبى قائل است و هنكامى كه به او ايراد شده كه اين فتوا خرق اجماع مركب استء كفته است: اجماع مركب حتجت 
نيسث. )١(‏ 

اما علافة حلى 07 و تويسئدة كتات مدارك «*03 و محقّق سبزوارى در كتاب ذخيره © حكم هر دو را يككى دانسته و مستند آنها 
اجماع مركب است. «6) 


عامل سيزدهم: تأثير شرايط اجتماعى در فتواى مجتهد 
اشاره 


بارها ديده شده است كه تغيير شرايط اجتماعى در فكر فقيه اثر كذاشته و او را وادار كرده است كه به منابع اصلى با زكردد و دلا 
رت بعيير سر عى در 00 واو را وادار م 0 1 
يكك حكم را مورد بررسى جديد قرار دهد واين بررسى جديد كاه منتهى به فتواى تازهاى شده كه از فتواى اول دقيقتر و عميقتر 
بوده است. 


اين امر در عصر ما كه عصر د كر كونىهاى شديد و سريع اجتماعى است به وضوح ديده مىشودء به عنوان مثال: 


أ. ابطال طلاق ثلاث در يى مجلس 

5 9 5 0 
هنكّامى كه از مفتى بز رك مصر شيخ محمود شلتوت سؤال مى كنند: «لقد عرف المسلمون من دينهم أن أبغض الحلال إلى الله 
الطلاق و مع هذا كثرت الطلاق فى مجتمعنا كثرة مزعجةً فما أسباب هذه الحالة و ما ذا ترون علاجها فى ظلّ تعاليم الإسلام؟؟ با اينكه 
مسلمانان مىدانند كه در دين آنها منفورترين حلال در نزد خدا طلاق است در عين حال طلاق در جامعةٌ ما فزونى وحشتناكى يافته» 
قوافل ابن جخالتك صيسيتك و جه :راغي رارزا مالف درشا تليماف اسلا متهاو كيد 14 

آن عالم بزركوار در جواب مى نويسد ...: ١‏ إِنْ الشريعة الإسلامية حينما أباحت الطلاءق نظرت إليه كآخر دواء وذلكك بعد أن 
انتخذت من الوسائل الإيجابتِة ما يقى الحياهُ الزوجية شرٌ التدهور و الانحلال و حسبنا فى هذه الظاهرة أن نتفهّم هذه الوسائل و أن نأخذ 
أنفسنا بها و نربّى أبناءنا عليها. 

و نحن إذا تعرّفنا الأسباب الواقعية التى ترجع إليها كثرة الطلاق المزعومة ثم بذلنا الجهد فى القضاء عليها بما وضعته الشريعة لسلمت 
الأسره ما يحدّدها فى وقائها و سعادتها و سلمت الشريعة من النقد فى تشريع الطلاق. 

و إن من يمعن النظر فى أسباب الطلاق ليجدها على كثرتها ترجع إلى سببين رئيسيين. 

احدهما: إهمال الوصايا الديتيُ فيما يتعلق بتكوين 


."817 الحدائق الناضرة» ج / ص‎ .١( 

(1). مختلفء ج 7 ص 178. 

(*). مداركك الاحكام, ج * ص 108. 

(؟). ذخيرة المعاد ج 7 ص .18١‏ 

(0). براى آكاهى بيشتر از اختلاف فتاوا در استحباب و وجوب اذان و اقامه به بحار الأنوار. ج ١‏ ص ٠١8‏ مراجعه شود. 
دائرةٌ المعارف فقه مقارن: ص: وم 


الأسرة و سلامتها بعد تكوّنها من الشقاق بين الزوجين. 
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و ثانيهما التزام مذاهب معيّنة فى الحكم بوقوع الطلا-ق بالنظر إلى الفاظه و بالنظر إلى الحالة التى يكون عليها الزوجان بينما نجد 
ميذاهب أخرى قوير لا ترى وقوعه فى كثير من الحالات و لا بكثير من الألفاظ أى أنّْها تضق دائرة وقوعه إلى حدّ يعجله كما شرّعه 


5 


الله .. 
وعلى هذا فلا نحكم بوقوع الطلاق إِلَما إذا كان مرّهُ مرَهُ و كان منيجزاً مقصوداً للتفريق فى طهر لم يقع فيه طلا.ق و لا إفضاء و كان 
الزوج بحالة تكمل فيها مسئولته. 


و بهذا لا نحكم بوقوع الثلاث دفعةً واحدةٌ إذا قال: 

أنت طالق ثلاثاً. و لا نحكم بوقوع الطلاق إذا كان معلّقاً كأن يقول: إن فعلت كذا فأنت طالق و هو لا يحبّ الطلاق ولا يريده). 
ترجمة دقق ابن فتوائ شجاعانه تحدين اسث: 

«شريعت اسلام هنككامى كه طلاق را مباح ساخت به عنوان آخرين دوا به آن نظر كرد واين بعد از آن است كه وسايل مثبتى براى 
نجات حيات زوجيت از شرٌ انحلال بركزيد و كافى است دربارةٌ اين يديده؛ ما وسايل مزبور را بشناسيم و خودمان به آن عمل كنيم 
و فرزندانمان را به آن تربيت نماييم. 

و ما هركاه اسباب واقعى كثرت طلاق را بشناسيم» سيس براى نابودى آنها با وسايلى كه شريعت قرار داده است تلاش كنيم خانواده 
از امورى كه بقا و سعادت آن را تهديد م ىكند رهايى خواهد يافت و شريعت اسلامى نيز از نقد (نقَادان) در مورد تشريع طلاق 
محفوظ خواهد ماند. 

كس كه باندقة دن اساب طلاق لدو عضر أها) تكن كند سن كد اين اسيات كترة باز كاك يدو سي اضلى من كتل: 

.١‏ ناديده كرفتن توصيدهاى دينى در ارتباط با تشكيل خانواده و در ارتباط با سلامتى آن بعد از تشكيل از بروز اختلاف ميان 
زوجين. 

؟. اصرار بر يذيرش مذهب خاصّى از مذاهب اسلامى در حكم به وقوع طلاق با توه به الفاظ و با توه به حالتى كه دو همسر 
دارند. در حالى كه مذاهب قوىٌ ديكرى را مىيابيم كه طلاق را در بسيارى از اين حالات صحيح نمى شمرند و همجنين بسيارى از 
الفاظ را كافى نمىدانند يعنى دائرة طلاق را به حدّى محدود مى كند كه خداوند (در واقع) آن را تشريع كرده است». 

اين فقيه بز ركوار بعد از اين مقدّمهء جنين نتيجه كيرى مى كند: 

«بنابراين ما حكم به وقوع طلاق (سه طلاق در يكك مجلس) نمى كنيم مكر هنكامى كه جدا از هم واقع شود و مشروط نباشد و قصد 
جدّى براى جدايى باشد آن هم در حالت طهارت زنء طهارتى كه نه طلاقى در آن واقع شده باشد و نه مواقعه» و زوج در حالتى 
باشد كه مسئوليت كامل طلاق را بيذيرد و لذا ما حكم به وقوع سه طلاق در يكتدفعه نمى كنيم به اينككونه كه شوهر بككويد: «انت 
طالق ثلاثا». 

همجنين حكم به وقوع طلاقهاى مشروط نمى كنيم به اينكه بكويد: اككر فلان كار را انجام دهى تو مطلّقه هستى در حالى كه فعلًا نه 
طلاق را دوست 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: */٠١‏ 

دارد و نه قصد طلاق دارد). )١١‏ 

بايد توجّه داشت كه اين مفتى بزركك مصرى فتاواى مزبور رااز مذهب شيعة اماميّه كرفته كه سه طلادق را در يكك مجلس باطل 
مى شمرند و معتقدند تنها يكك طلاق واقع مىشود در حالى كه فقهاى مذاهب جهاركانه متفقاً سه طلاق در يكك مجلس را صحيح 
مى دانند و با او معاملةٌ سه طلاق مى كنند. 


و نيز فقهاى شيعه طلاق معلق و مشروط را به كلى باطل مى شمرند و معتقدند طلاق بايد به طور منتجز و در طهر غير مواقع واقع شود. 
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به اين ترتيب شرايط اجتماعىء اين فقيه تيزبين را وادار به تغيير فتوا كرده است و حكم شرعى رااز مذهبى كرفته كه در شرايط فعلى 
؟. محدود ساختن مذاهب در عدد جهار نيز يكى ديكر از مصاديق اين بحث است جرا كه كثرت فتاوا و فزونى مفتىها در قرون 
نخستين اسلام» سبب تشبّت جامعه اسلامى و بروز اختلافات شديدى شد و اين امر موجب نككرانى فقها از يكك سو و زمامداران از 
سوى ديكر كرديد و سرانجام بر حصر مذاهب در جهار مذهب توافق نمودند هر جند به عقيدة ما دليل قانع كنندهاى بر اين عدد 
وجود نداشت و ندارد به خصوص كه مذهب اهل بيت را ناديده كرفتند تا اينكه در قرن اخير مفتى بزركك ديار مصرء شيخ محمود 
شلتوت با صراحت اعلام كرد كه دليل قاطعى بر حصر مذاهب نيست و مىتوان تعد به مذهب اماميّه در فروع فقه اسلامى داشت. 

و البنّه بروز مشكلات اجتماعى به سبب حصر مذاهب در جهار مذهب نيز بىتأثير در قبول مذهب ينجم يعنى تعد به مذهب امامته 


نبود. 
نتيجة د 5 


از مجموع آنجه در شرح عوامل سيزدهكانة اختلاف فتاوا آمد مى توان جنين نتيجه كرفت كه فقهاى اسلام هر جند در امّهات مسائل 
فقهى با هم اختلا.ف نظرى ندارند ولى در شاخ و بركها و فروع جزئيه وجود اختلاف غير قابل انكار و غير قابل اجتناب استء زيرا 
در مسائل نظرى كه بر يكك سلسله اصول نظرى استوار استء اتفاق آرا غير ممكن استء بلكه كاملًا طبيعى است و نظير آن در تمام 
شاخههاى علوم انسانى و اجتماعى و حتّى علوم تجربى هم كه قاعدتاً بايد دور از اختلاف باشد ديده مى شود و غالباً اين اختلاف 
نظرها سبب موشكافى بيشتر و تعميق بحثها مى كردد و در نهايت سبب بالندكى و رشد علم شده. آن را به واقعيت نزديككتر 


.١‏ قرآن كريم. 
؟. اتحاف ذوى البصائر فى شرح روضة النواظر (اصول فقه)» دكتر عبد الكريم النمله» رياضء مكتبة الرشيد» جاب اول» ١77‏ ق. 


(0. الفتاوى محمود شلتوت. ص "07-7٠١‏ با اندكى تلخيص. 

دائرة المعارق فقه مقارنا ض: ام 

“. أثر الاختلاف فى القواعد الاصولية فى اختلاف الفقهاء. دكتر مصطفى سعيد الحَنٌ» بيروت» مؤسسة الرساله» جاب ينجمء 1١15‏ ق. 
؟. اثر الادل المختلف فيها فى الفقه الاسلامى, دكتر مصطفى ديب البَغاء دمشقء دار القلم- دار العلوم الانسانيهه جاب سوم, 167١‏ ق. 
. اثر اللغهُ فى اختلاف المجتهدين؛ عبد الوهاب عبد السلام طويله» مصرء دار السلام؛ جاب دوم؛ ١157١‏ ق. 

*. الاجتهاد فى الشريعة الاسلاميه» محمّد صالح موسى حسين» دمشق» دار طلاس» جاب اوّل؛ 1988 م. 

الاجتهاد فى علم الحديث و أثره فى الفقه الاسلامى» دكتر على نايفء بيروتء دار البشائر الاسلاميه» جاب اوّلء 1619 ق. 

. الإحكام فى اصول الأحكام» آمدى, بيروت؛ المكتب الإسلامى؛ جاب دوم؛ 1507 ق. 

4. الاختيار» موصلىء با كوشش محمد عدنان درويشء بيروت» شركة دار الأرقم بن ابى ارقمء جاب اولء 17١‏ ق. 

٠.ارشاد‏ الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصولء محمّد بن على شو كانى» تحقيق محمّد حسن محمّد حسن اسماعيل» بيروت» دار 
الكتب العلميه» جاب اوّل» ١1519‏ ق. 
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.١‏ اسباب اختلاف الفقهاء؛ دكتر عبد الله بن عبد المحسن التركىء بيروتء مؤْسّسة الرساله» جاب سوم 1618 ق. 

؟. اسباب اختلاف الفقهاء. دكتر مصطفى ابراهيم زلمى؛ بغداد» دار العربيه» جاب اوّل» 198 ق. 

٠‏ . الإصابة فى تمييز الصحابة؛ ابن حجر عسقلانى» تحقيق عادل احمد عبد الوجود- على محمّد معوض. بيروت. دار الكتب العلميه» 
جاب اول» ١618‏ ق. 

.١‏ الاصول الاسلامية منهجها و ابعادهاء دكتر رفيق العجمء بيروت» دار العلم للملايين» جاب اول» 9817 م. 

. اصول الجصاصء احمد بن على الجصاص الرازى» تحقيق دكتر محمد محمّد تامر» بيروت, دار الكتب العلميّه. جاب اول» ١8٠١‏ 


1.:اصول سرحسى» محمد بن احمد بن ابى سهل السرحسن+ تسقيق أبؤ الوفاء الأفغاتى» بيروت» دار الكب العلميف جات اول ١818‏ 


. الاصول العامة للفقه المقارن» محمّد تقى الحكيمء قم, مؤْسّسة النشر الإسلامى» جاب اول» ١15377‏ ق. 

8. اصول الفقه. شيخ محمّد الخضرىء دار الحديث» مصر. 

9. اصول الفقه. مظفر قم مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» جاب جهارم» ١07٠‏ ش. 

.”٠‏ اصول الفقه الاسلامى» شلبىء بيروت. دار النهضةٌ العربيهه ١608‏ ق. 

"١‏ اصول الفقه فى نسيجه الجديده؛ د كتر مصطفى ايراهيم الزلمى» بغداد» شركت خنساء؛ جاب ينجمء 1949 م. 

7". اصول مذهب الامام احمد بن حنبل» دكتر عبد الله بن عبد المحسن التركى, بيروت. مؤْسّسة الرساله» جاب جهارم؛ 1519 ق. 
”. اعلام الموقعين عن رب العالمين» ابن قيم جوزىء بيروت» دار الكتب العلميه» جاب دوم؛ ١15١‏ ق. 

*". الإقناع فى فقه الامام احمدء الشربينى» شمس الدين محمّد بن احمد, بيروت»ء دار المعرفه. 

0" الأمٌ امام شافعى» بيروتء دار الفكرء جاب دومء 180 ق. 

8 الامامة و السياسة؛ ابن قتيبه دينورى» تحقيق دكتر طه محمد الزينى» مصر. مؤْسٌسَةٌ الحلبى و شركاءء جاب اول» ١5817‏ ق. 
". الانتصاره مرتضى علم الهدىء تحقيق مؤسّسة النشر الإسلامى؛ قم؛ جاب اوّل» ١15١18‏ ق. 

8 أنوار الأصول: ناصر مكارم شيرازى» تقرير درس اصول توسّط احمد قدسىء قم» نسل جوان جاب دوم؛ 15١17‏ ق. 

أنوار الفقاهة, آيةُ الله مكارم شيرازى» مطبوعاتى هدفء جاب اول 16١0‏ ق. 

“اسار الأنرار» علامة مخلنى « مؤاشسة الرقاف يروت جات اول #دع1 قء 

١‏ البحر الرائق» ابن نجيم» تحقيق شيخ زكريا عميرات» بيروت» دار الكتب العلميّه جاب اول» ١1518‏ ق. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7/7 

”". بداية المجتهد» ابن رشد القرطبى» قم» منشورات الشريف الرضىء جاب خانه امير» ١١18‏ ق. 

*". بدايع الصنايع فى ترتيب الشرائع» ملكك العلماء أبو بكر بن مسعودء بيروت» دار الفكرء جاب اول» ١5١17‏ ق. 

". بلغ السالكك لأقرب المالكك على الشرح الصغيرء احمد الصاوىء بيروت» دار الكتب العلميّه. جاب اول» ١618‏ ق. 

0" البنايه فى شرح الهدايه» أبو محمد العينى» بيروت»ء دار الفكر. جاب دوم ١6١١‏ ق. 

". تاريخ بغداد يا مدينة السلام؛ أبو بكر احمد بن على خطيب بغدادى, بيروت»ء دار الكتاب العربى. 

". تاريخ دمشق يا تاريخ ابن عساكر» أبو القاسم على بن الحسنء بيروت» دار احياء التراث العربى» جاب سومء ١507‏ ق. 
8. تاريخ كبيرء بخارىء أبو عبد الله اسماعيل بن ابراهيم مجعفى» ديار بكر المكتبة الإسلامية. 

4 التبيان فى تفسير القرآن» شيخ طوسىء تحقيق احمد حبيب قصير العاملى» قم؛ مكتبة الأعلام الإسلامى؛ جاب اوّل» 1504 ق. 
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رةه تبيين الحقايق» عثمان بن على» الزيلعى» مصر» دار الكتب الإسلامى» جاب اوؤل» يف١‏ ق. 

١؟.‏ تحرير الوسيلة» امام خمينى» مؤسسة تنظيم و نشر آثار امام» جاب اولء» 151١‏ ق. 

"6. تفسير آيات الاحكام من القرآن» محمد على الصابونى» حلب, دار القلم» *١؟١‏ ق. 

إزفرة تفسير الخازن» على بن محمد بن ابراهيم بغدادى» تصحيح عبد السلام محمد على شاهين» بيروت» دار الكتب العلمية جاب اوؤل» 
ا ق. 

'6. تفسير قرطبى» محمد بن احمد انصارى قرطبىء بيروت» دار احياء التراث العربى» جاب سوم. ق. 

دع. تفسير كبير فخر رازىء امام فخر رازى» بيروت, دار الإحياء التراث العربى» جاب سوم ١57١‏ ق. 

2؟. تفسير المنير» دكتر وهبه زحيلىء دار الفكر المعاصرء جاب اول» ١6١١‏ ق. 

إيضة جامع احاديث الشيعةٌ» شيخ اسماعيل معزىق» قم جاب مهر» #اعاق. 

8؟. جامع الرموزء قهستانى. 

9. جامع الصغير» جلال الدين سيوطىء بيروت» دار الفكرء جاب اول» ١10١‏ ق. 

ل. جواهر الكلام فى شرح شرائع الاسلام» شيخ محمد حسن نجفىء مكتبة الإسلامية» تهران» جاب ششمء 1791 ق. 

0١‏ الجوهر_النقى؛ ابن التركماني» بيروتء دار الفكر. 

ار حية الله البالعةونقاة ولك اللهمتعدت دذهلرق: روت ذا التعرفة. 

“ه. الحدائق الناضرة فى احكام العترهُ الطاهره» شيخ يوسف بحرانى» انتشارات جامعة مدرّسين» قم. 

ه. خصائص. نسايى» تحقيق هادى امينى» مكتبةٌ نينوا الحديثه. 

هه. الخلاف» شيخ طوسىء قم, مؤْسّسة النشر الإسلامى» جاب دوم ١518‏ ق. 

ه. الدر المختار» علاء الدين الحصفكى. دار الفكرء بيروت. 

ذ. الدر المنثورء علاء الدين الحصفكى. دار الفكر بيروت. 

/6. درر الاحكام؛ ملا خسرو. 

9. الدرر النجفيه» شيخ يوسف بحرانى» قم مؤْسّسةُ آل البيت لإحياء التراث. 

ذخيرة المعاد» سبزوارىء مؤسّسة آل البيث» جاب سنكىء ايران. 

١م.‏ الرسالةٌ» امام شافعى تصحيح و شرح احمد محمد شاكرء بيروتء المكتبة العلميه. 

”*. رياض المسائل» سيد على طباطبايى» قمء مؤسّسة آل البيت» جاب اول» 1577 ق. 

عا سئن دارقطنى» على بن عمر دارقطنى» تحقيق مجدى بن منصورء بيروث» دار الكتب العلميّه» جاب اول» /اااق. 
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ه8. سنن كبرىء بيهقى» بيروت» دار صادرء جاب اول» ١100‏ ق. 

62. الشافعى» حياته و عصره؛ محمّد ابو زهرء قاهره. دار الفكر العربى. 

8*. شرح الخطاب. . 
9ه. شرح الصدور ببيان بدع الجنايز و القبور. عبد الله محمّرد الحمادى, مكتبة الصحابة» امارات- مكتبة التابعين» قاهره؛ جاب اول» 


للاعاق. 
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شرح المقاصد تفتازانى» تحقيق دكتر عبد الرحمن عميره» قم» منشورات الشريف الرضىء جاب اولء ١1١‏ ش. 
.١‏ صحيح بخارى» محمّد بن اسماعيل بخارىء بيروت» دار الفكر ١60١‏ ق. 

". صحيح ترمذىء محمد بن عيسى بن سوره. بيروت» دار احياء التراث العربى» ١609‏ ق. 

*. صحيح مسلم» مسلم بن حجاج نيشابورى» بيروت» دار الفكر. 

. الصواعق المحرقة فى الرد على اهل البدع و الزندقه» احمد بن حجر هيثمى» تصحيح و تحشية عبد الوهاب عبد اللطيف. قاهره» 
مكتبة القاهره» جاب دوم 175880 ق. 

/. الفتاوى محمّد شلتوت,ء دار الشروقء. بيروت» جاب هشتم. 

390 ق. 

*/. فتح البارى فى شرح البخارى» ابن حجر عسقلانى» بيروتء دار المعرفه» جاب دوم. 

7/. فتح العزيز فى شرح الوجيزء عبد الكريم بن محمّد الرافض» بيروتء دار الفكر. 

الفتح المبين فى طبقات الاصوليين؛ عبد الله مصطفى المراغى؛ جاب المكتبة الازهرية للتراث» مصرء ١619‏ ق. 
4 الفقه الاسلامى و ادلّته» دكتر وهبه الزحيلى» بيروت» دار الفكر. جاب جهارم؛ ١1509‏ ق. 

٠‏ الفقه على المذاهب الاربعة» عبد الرحمن الجزيرىء, بيروت,ء دار احياء التراث العربى» جاب هفتم, 16٠08‏ ق. 
١‏ الفقه على المذاهب الخمسه. محمّد جواد مغنيه» بيروت» جاب هفتم. 

7 الفوائد المدنيه» ملا محمّد امين استرآ بادى, دار النشر لاهل البيت. 

87. قاموس اللغه. 

*6. القواعد فى الفقه الاسلامى, أبو الفرج عبد الرحمن بن رجبء بيروتء دار الجيل» جاب دوم 1508 ق. 

0 القوانين الفقهيه. ابن جُرَىٌ القرناطى» صيداء مكتبة العصريّة جاب اول؛ ١5٠١‏ ق. 

8 الكافى» أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى» دار الكتب الاسلاميّه» جاب سوم 178/8 ق. 

8 كتاب الاعتصامء أبو إسحاق ابراهيم بن موسى شاطبى» بيروت» مؤسّسة الكتب الثقافية» جاب اولء ١15١8‏ ق. 
8. كتاب البيع» امام خمينى» قم اسماعيليان» جاب جهارم؛ 15٠١‏ ق. 

4. كنز العمّال» متقى هندىء بيروت. مِوْسّسةٌ الرسالة ١609‏ ق. 

“و امشضوط يرخسن» شمن الدين آبر بكر معد سرعس وابروثكه ذان الفكر حاب اول 1813 ق: 

.١‏ المبسوط فى فقه الإماميّه» شيخ طوسىء تهرانء المكتبة المرتضويه. جاب دوم, 1741 ق. 

47. مجمع البيان» أمين الاسلام طبرسى» بيروتء مؤْسّسةٌ اعلمى» جاب اول ١5١0‏ ق. 

4. مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ابن حجر هيثمىء بيروت؛ دار الكتب العلميّه. ١608‏ ق. 

*4. المجموع فى شرح المهذبء ابو زكريا النووى» بيروت» دار الفكر. جاب اوّل» ١517‏ ق. 

0. المحصول فى علم الاصولء فخر الدين محمّد بن الرازى (فخر رازى)» بيروتء مؤْسّسة الرساله» جاب دوم؛ 16١7‏ ق. 
48. المحلى» ابن حزم» تحقيق احمد محمد شاكر بيروتء دار الفكر. 

4. مختلف الشيعة؛ علامة حلى» قمء دفتر تبليغات اسلامى» جاب اوّلء 11 ق. 

8. مدارك الأحكام سيد محمد عاملى؛ قمء مؤْسَسة آل البيت» جاب اوّلء 15٠١‏ ق. 

84. المراجعات» سيّد شرف الدين موسوى. مجمع جهانى 
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اهل البيت» قم» جاب اول. 

.٠٠‏ مسالكك الافهام» زين الدين بن على العاملى (شهيد ثانى»» قم مؤسسة المعارف الإسلامية» جاب اول» ١1519‏ ق. 

.١‏ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» تحقيق مؤسّسة آل البيت لإحياء التراث» قمء جاب اول» ١1508‏ ق. 

٠‏ المستدركك على الصحيحين» حاكم نيشابورى» تحقيق مصطفى عبد القادر عطاء بيروت» دار الكتب العلميه. 

٠٠‏ . المستصفى من علم الاصولء محمد غزالى» بيروتء مؤْسّسة الرسالث جاب اول 18107 ق. 

؟١٠.‏ مستمسكك العروةٌ الوثقى» سيد محسن حكيم؛ قم؛ كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى؛ *10 ق. 

6. مسند امام احمد» بيروت» دار صادر. 

.٠8‏ مصباح الاصولء سيد أبو القاسم خويىء قم. مكتبة الداورى» جاب ششم, 157١‏ ق. 

.٠‏ مصباح الفقاهة» سيد أبو القاسم خويىء با تقرير ميرزا محمّد على توحيدى تبريزى؛ قمء سيد الشهداء جاب دوم. 

. معجم الكبير» سليمان بن احمد طبرانى» تصحيح حمدى عبد المجيد» بيروت» جاب دوم, دار احياء التراث العربى. 

4. معتبر» علامة حلى؛ قم؛ منشورات مؤسّسة سيد الشهدا. 

٠‏ المعتمد فى اصول الفقهء أبو الحسن بصرى معتزلى» تحقيق محمد حميد الله دمشقء المعهد العلمى للدراسات العربيه» *197 م. 
.١‏ المغنى و الشرح الكبير» عبد الرحمن بن قدامه» بيروت» دار الكتاب العربى. 

7 . مكاسبء شيخ انصارىء با تعليق كلانتر» بيروته مؤْسَّسةُ النور للمطبوعات» جاب اول» 15٠١‏ ق. 

11. منتهى المطلب علامة حلى؛ مشهد. مجمع البحوث الإسلامية» آستان قدس. جاب اوّل» ١1817‏ ق. 

؟١1.‏ من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوق» بيروت» دار صعب- دار التعارف» جاب اول» ١15١١‏ ق. 

. المهذب فى اصول الفقه المقارن» دكتر عبد الكريم بن على النمله» مكتبة المرشد» رياض» جاب اول» ١157١‏ ق. 

2. المهذب فى فقه الشافعى» ابن اسحاق الشيرازى» دمشقء دار العلم» جاب اول» 1611 ق. . 

.. الموافقات فى اصول الشريعه؛ أبو إسحاق شاطبى» تصحيح و تحشيه: عبد الله درار» محمّرد عبد الله درار و عبد السلام عبد 
الشافى محمّدء. بيروت؛ دار الكتب العلميه. 

. ميزان الاعتدال» شمس الدين ذهبى» تحقيق على محمّد البجاوىء بيروت» دار المعرفه. جاب اول» 1787 ق. 

4. الميزان فى تفسير القرآنء علامه سيد محمد حسين طباطبايى» قمء اسماعيليان. 

. نصب الراية» جمال الدين الزيلعى» تحقيق ايمن صالح شعبانى» قاهره دار الحديث» جاب اول 1510 ق. 

.١‏ نفائس الاصول فى شرح المحصولء امام قرافى» صيداء المكتبة العصريه» جاب سومء ١57١‏ ق. 

7. نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» شمس الدين محمّد بن ابى العباس احمد بن حمزه» بيروت» دار الكتب العلميّه ١5١5‏ ق. 
.١ 7‏ نيل الأوطار من احاديث المختار» دار الكتب العلميه» بيروث. 

.١7*‏ نيل المأرب فى تهذيب شرح عمدة الطالب» آل بسَامء مكة المكرّمه؛ مطبعة النهضة الحديثه» 1991 م. 

0" . وسائل الشيعة شيخ حرٌ عاملى؛ تحقيق_مؤسّسة آل البيت» قمء جاب اول» 1517 ق. 

8. الوسيلة ابن حمزه. قم كتابخانة آيه الله نجفى مرعشى» جاب اوّل» 1604 ق. 

. وسيلة الوسائل» سيد محمد باقر يزدى» تبريز» حاج ملا عباسعلى» ١719١‏ ق. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0 


١‏ جايكاه فلسفة احكام در فقه اسلامى 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه الانلا از علمم ب 
اشاره 


اقوال در مسأله 

آيات و روايات مربوط به فلسفة احكام و افعال خدا 
اقسام فلسفههاى احكام 
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جايكاه فلسفة احكام در فقه اسلامى 


امروز در تمام جوامع دنيا معمول است كه كروهى از خبرا و آكاهان جامعه در مجالسى به نام مجالس قانون كذارى مى نشينند و 
قوانينى را براى ادارة جوامع بشرى و ييشرفت و رُقاى آن وضع مى كنند. همة آنها بدون استثنا مصالح و مفاسد هر كار و هر برنامهاى 
رادر نظر مى كيرند و يس از اطمينان به وجود مصالح و عدم مفسده. يا ترجيح مصالح بر مفاسد, آن قانون را وضع مى نمايند. 

كاه روزها و ماهها در كميسيونها و سبس در مجالس قانون كذارىء مسائل زير و رو مىشود تا به نتيجة مطلوب برسند. 

همه آنها مدّعى هستند كه مصالح جامعه و مردم را در نظر مى كيرند نه مصالح شخص يا كروه يا حزب خود راء هر جند ممكن 
است در اين ادّعا صادق نباشند ولى هيج كاه در هيج كشورى قانونى بدون ييمودن مراحلى كه ذكر شد وضع نمى شود. 

البنّه ممكن است در عمل مشكلات غير قابل ييش بينى- به سبب محدود بودن علم و آكاهى انسانها- بروز كند كه بلافاصله سعى 
مى كنند با افزودن يكك يا جند تبصره بر قانون سابق» آن را برطرف سازند و اكر با افزودن آن تبصرهها باز مشكلات حل نشد و 
قانون در مسير مصالح جامعه قرار نككرفت آن را لغو و ابطال مى كنند. 

حال سخن در اين است كه آيا قوانين دينى و اوامر و نواهى الهى همين كونه است؟ يعنى تابع مصالح و مفاسدى مىباشد كه به 
بند كان بازمى كردد. 

هر جند در اينجا يشتوانة تشخيص مصالح و مفاسد علم بىيايان خداست كه هيج خطا و اشتباهى در آن نيست! 

و آيا حق داريم فلسفة احكام را يى كيرى كنيم و آيا آكاهى بر آنء آثار مثبتى در بسيج افكار و ارادهها در جهت امتثال اين اوامر و 
نواهى دارد يا نه؟ 

به اعتقاد ما ياسخ تمام اين سؤالات مثبت است هم اوامر و نواهى الهى و قوانين دينى تابع مصالح و مفاسد است وهم حق داريم به 
جستجو كرى در اين 
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زمينه بيردازيم وهم آكاهى بر آنها اثر بسيار مثبتى در منطقى جلوه دادن احكام دينى و ايجاد انككيزه براى امتثال دارد ولى 
شكفت آور اين كه جمعى از دانشمندان (اشاعره) تمام اين مراحل سهكّانه را انكار كردهاند كه در اين بحثء شرح آن همراه با 
ياسخهاى لازم را مطالعه خواهيد فرمود. 

توضيح اينكه: 

يكى از مهمترين بحثهايى كه هم در علم كلام و هم در اصول فقه مطرح شده استء مسألة «فلسفة احكام) است. به اين معنا كه 
يا افعال الهى در جهان تكوين» و همجنين احكام و قوانين و مقرّرات آسمانى در جهان تشريع» داراى هدف و غرضى استء يا نه؟ 
اين بحث اختصاص به عصر و زمان ما ندارد بلكه از روز اول كه بشر جشْم به اين دنيا كشود» حسٌ كنجكاوى او را وادار كرده 
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است كه هدف آفرينش خود را بفهمد و به سؤالات ذيل ياسخ دهد: 

الف) از كجا آمدهام؟ 

ب براى جه آمدهام؟ 

ج) به كجا مىروم؟ )١١‏ 

كسانى كه معتقد به ماوراى طبيعت نمى باشند» و جهان خلقت را يبوج و بىهدف مىيندارند» در برابر سؤالا-ت فوق ياسخ قانع 
كنندهاى ندارند. ولى در مكتب إلهيون ياسخ آنها روشن است. 

هم جنين در مسائل مربوط به احكام و دستورات الهى» هركس از خود سؤال مىكند: ما جرا بايد نماز بخوانيم؟ به زيارت خانه خدا 
برويم؟ جرا رباخوارى در اسلام حرام است؟ تحريم خوردن كوشت خوك جه حكمت و فلسفهاى دارد؟ تحريم ظروف طلا و نقره 
براى جيست؟ و ددها سؤال از اين قبيل. 

براى روشن شدن «اين مسأله» بحث را در يكك مقدّمه و جهار فصل و يكك خاتمه دنبال مى كنيم. اما مقدّمه مشتمل بر جند امر است: 


[مقدمه] 
اول: تعريف فلسفة احكام 


آنجه در اين باره به نظر مىرسد اين است كه مراد از «فلسفة احكام» همان حكمتها و مصالح و مفاسدى است كه احكام الهى بر 
محور آن دور مىزند. 

به عبارتى» مراد ما از علت و فلسفه در اينجا همان حكمتهاست و به تعبير ديكر مصالح و مفاسدى است كه در دستورات شارع 
مقدّس اسلام به عنوان «جلب المنفعة و دفع المضرّة) معرفى شده است. نه اينكه مراد از فلسفه و علت و سببء آن عناوين و علل و 
اسباب حقيقى باشد كه در علوم طبيعى و فلسفى مطرح شده است. لذا در كتب اصولى بيروان اهل بيت عليهم السلام تصريح شده 
است كه مصالح و مفاسد به منزلة علل احكام است 22١‏ و بعضى از دانشمندان معاصر اهل سنت وازههاى «علّت)؛ «سبب»» «مناط)» 
«دليل»» «باعث» و ... را مترادف و 

0000000 

.)١1١82 ص١ قال على عليه السلام: «رحم الله امرأ علم من أين و فى أين و إلى أين' (الوافى» ج‎ .)١1( 

(). ر. ككث: انوار الاصول, ج ”. ص 598. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اول» /71؟1 ه ق دائرٌ المعارف فقه مقارن؛ ص: 7/9 
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در رديف هم قرار دادهاند. دربارة تعريف علت و ماهييت آن مى كويند: 

دانشمندان علم اصول «علت» را با تعريفات كوناكون معرّفى كردهاند. ولى به نظر ما «علت» آن جيزى است كه علاءمت و نشانه 
روشنى براى حكم بوده باشد. مانند «إسكار» [مست كردن] كه علامت و نشانه تحريم خمر است» در سخن خداوند كه مىفرمايد: 
«از آن اجتناب كنيد). در نتيجه هر زمان در هر جيز آشاميدنى اين علامت تحقق يابد آن جيز را مساوى با حكم خمر مىدانيم و آن 
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اين صفت (إسكار» را اعلت» حكم مىنامند» همانكونه كه «سبب» «مناط)» «دليل»» «باعث» و «وصف جامع) نيز به آن كفته مى شود. 
واين همان اساس و ريشه تسرّى حكم از اصل به فرع است. )١١‏ 

در يايان اين بحث توجه به اين نكته ضرورت دارد كه علت حكم را نبايد با حكمت و فلسفة آن خلط كرد. مثلًا عأت قصر نماز 
مسافر» نفس سفر است- با شرايط مخصوص,؛ اما حكمت و مصلحت آنء مثلًا رفع مشقّت و زحمت سفر است. حال اكر سفر براى 
بعضى هيج زحمت و مشقّتى نداشته باشد و حتّى با وسائل مخصوص امروزى راحتتر از منزل و وطن شخص باشدء باز نماز قصر 
است جرا كه علّت آن به قوت خود باقى است و حكم دائر مدار علت خود مىباشد. از اين روء اكر كسى مسافر نباشد و در وطن 
خويكل اقاعت ذارد ولى بلاخاطر سشكى تاشن از كار در وسنت اث نم توائد تماز وه را فصر خواتك. 

و شايد خلط كردن علت حكم با فلسفه و حكمت آن وعدم تمييز و تشخيص آنها سبب شده باشد كه احكام الهى دست خوش 


تحريف و تغيير قرار كيرد و احكام آسمانى رنكك زمينى به خود بككيرد!! 
دوم: ارتباط فلسفة احكام با حسن و قبح ذاتى اشياء 


از مطالعه دقيق كتب كلامى استفاده مىشود كه مسألة فلسفه و هدف در افعال و احكام الهى متفرع بر مسأله «حسن و قبح عقلى) 
استء و به تعبير امام صادق عليه السلام: 

«أنّه لم يجعا شىء إِنَا لشىء 

؛ هيج جيزى از جانب شارع جعل نشده است مكر بر اساس علت و هدفى» «* و علّامةٌ مجلسى در ذيل اين روايت مىنويسد: هيج 
حكمى از احكام الهى تشريع نشده است مككر بر اساس حكمتى و هيج جيزى حلال نشده مكر بر اساس حسنى كه از آن برخوردار 
است و هيج حرامى تحريم نشده مككر به جهت قبحى كه دارد نه اينكه مسأله به كونهاى باشد كه اشاعره قائل هستند و آن اينكه 
حسن و قبح عقلى را منكر شدهاند 07 و آن هم از مسائلى است كه «عدل الهى) سرجشمه مى كيرد. 


توضيح اين كه: در مباحث علم كلام قديمى ترين و نخستين بحثى كه طرح شده بحث 


"97 اصول الفقه الإسلامى» ص‎ .)١( 

(). بحار الأنواره ج ع ص .١١١‏ 

("). همان مدركك. 
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«جبر و اختيار) است و مىدانيم اين مسأله رابطة مستقيمى با مسأله «عدل الهى» دارد» زيرا تنها در صورت اختيار» تكليف و ياداش و 
كيفر عادلانه مفهوم و معنا بيدا مى كند و اككر انسان آزادى و دخالت و تأثيرى در سرنوشت خويش نداشته باشد «تكليف» و «ياداش» 
مفهوم خود رااز دست خواهد داد. 

متكلمان اسلا دو انح ماله خر سه شدوائل: 

دستهاى به نام «معتزله» طرفدار عدل و اختيارند» و دستة ديكر كه بعدها «اشاعره» ناميده شدند طرفدار جبر و اضطرار. )»١١‏ 

«اشاعره» معتقدند كه مسألة «عدالت» حقيقتى نيست كه بتوان آن را توصيف كرد و مقياس و معيارى براى افعال الهى قرار داد» جرا 
كه اين عمل نوعى تعيين تكليف و تقيبيد مشيت ذات اقدس الهى محسوب مىشود. او حاكم مطلق است و همه قوانين» مخلوق و 
محكوم اوست. 


ولى «معتزله» مى كويند: عدل» خود حقيقتى است و خدا عادل و حكيم استء كارهاى خود را با معيار و مقياس عدل انجام مىدهد. 
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وازاينجا مسأله حسن و قبح ذاتى افعال بيش مىآيدء و معتزله طرفدار آن شدند و مستقلات عقليه را مطرح ساختند. 

اما «اشاعره» همانكونه كه عدل را به عنوان يكك صفت قبلى و ذاتى منكر شدند» حسن و قبح ذاتى قبلى و عقلى را نيز انكار كردند و 
مى كويند: عدل و ظلم و نيكو و زشت و امثال آنها را بايد از لسان شارع كرفت و در اين مسائل تابع و تسليم «سنّت اسلامى) بود و 
بس . (75) 

بر همين اساسء مسألة «تعليل احكام» و غرض و هدف در افعال خدا مطرح مى شود و آن اينكه آيا افعال خمدا معلل بر اغراض و 
اهداف هست يا خير؟ 

انسان در كارهاى خود هدف و غرضى دارد و به اصطلاح در برابر هر «جرا؛ يكك «براى» مىآورد مثا در برابر اين سؤال كه جرا كار 
مى كنى؟ ياسخ مى دهد: براى تحصيل درآمد و معيشت ... و الَا كارش عبث و بيهوده تلقّى مىشود. 

آيا افعال خداوند نيز مانند افعال انسانها معلل به اغراض است و انتخاب اصلح و ارجح دارد تا متنّصف به وصف حكمت شود و 
حكيمانه باشد و از عبث بودن خارج كردد يا خير؟ 

«معتزله» طرفدار غايت و غرض داشتن فعل الهى شدند. اما «اشاعره» منكر آن كشتند و حكيم بودن خداوند را كه در قرآن مكرّراً 
آمده استء مانند مسأل «عدل» توجيه مى كنند و مى كويند: آنجه خداوند انجام مىدهد حكمت است نه اينكه آنجه حكمت است 
خدا انجام مى دهد. ١‏ 


با توه به آنجه كفته شدء ارتباط موضوع بحث 


.)١(‏ طرح اين بحث براى اين است كه رابطةٌ انكار علل احكام از سوى اشاعره و يذيرش آن از سوى معتزله روشن شود. 

(0). و لذا خود را «اهل سنّت» يا «اهل حديث» خواندند و يايكاه اجتماعى خود را در ميان توده مردم استحكام بخشيدند و يايكاه 
معتزله را تضعيف نمودند. 

(0): أققالين اق كتاب #عدل الهى) تألبت علامة شهيد فرتضى مطهرى (مقدمة كتاب): 
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با مسائل «جبر و اختيار» و «عدل» و «حسن و قبح ذاتى) روشن مى كردد. 

دكتر «محمّد مصطفى شلبى» (متوفاى ١‏ ق) مى كويد: 

«علماى علم كلام اختلاف كردهاند در اين كه آيا افعال خخدا و احكام او داراى فلسفه و علّت مى باشد يا خير؟ و در اين باره جهار 
قول وجود دارد: 

١.همة‏ اشاعره.و با برخى از آثات معتقدتد كه تس شود برا افعال الهى بة'دثبال علث و هدقف بود. 

.١‏ فلاسفه نيز تعليل و هد ف جويى را در افعال الهى قبول ندارند و دليل اعتقاد آنان اين است كه معتقدند خداوند در افعالش مختار 
نيست! و غرض و هدف در 0 فاعل مختار مى آيد. 

. معتزله معتقدند كه افعال اللّه معلل به اهداف و اغراض است؛ هيج فعلى اى خداوند بدون هدف نمى باشد. 

*. «ماتريديه) )١١‏ كه از آنها به فقها تعبير مى كنند» معتقدند كه تمام افعال الله معلل به مصالح است؛ بعضى براى ما واضح و بعضى 
مخفى مى باشد. ولى نه به اين صورت كه تعليل حكم بر مصلحت براى خدا واجب باشد كه معتزله معتقدند واين مسأله فرع بر 
مسأله حسن و قبح عقلى است كه معتزله از آن طرفدارى و اشاعره آن را نفى مى كنند. همان كونه كه مسأله «تعليل» متفرع بر اين 
مطلب نيز مىباشد كه آيا افعال بندكان مخلوق و آفريده خداست كه اشاعره به آن معتقدند [كه همان مسأل جبر است] يا مخلوق 


بندكان است كه معتزله به آن معتقد مى باشند و يا افعال عباد هم منسوب به قدرت خداوند و هم منسوب به قدرت بندكان است كه 
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بعضى از متكلمين آن را يذيرفتهاند. 

مسألة اخير» (جبر و اختيار) اوّلين مسألهاى است كه مورد نزاع ميان معتزله و اهل سنّت [اهل حديث] قرار كرفته است). "7١‏ 

الب در اينجا جاى بحث و كفتكو دربارة نقاط ضعف منطق اشاعره نسبت به نفى عدالت از خداوند و قول به جبر و همجنين نفى 
علل و اغراض براى افعال الهى و احكام شرعى نيست ولى بايد توججه داشت كه كرفتارى اشاعره در كرداب هولناك جبر و نفى 
عدل و فلسفهُ احكام و افعال از دو جا سرجشمه مى كيرد: نخست فاصله كرفتن از محتواى آيات قرآن و يا توجيه و تفسير به رأى 
كردن آن و ديككر كرفتار شدن در اين بندار كه اعتقاد مزبور به فهم معناى توحيد و تسليم مطلق در برابر اوامر الهى كمكك مى كند. 
اين در حالى است كه مىدانيم آيات فراوانى از قرآن خداوند را توصيف به حكيم كرده و حكيم در عرف و لغت كسى است كه 
افعالش روى حكمت است. 


ونيز در آيات قرآن نفى عبث از خداوند شده است كه مفهوم آن نيز جيزى جز وجود علت و 


.)١(‏ اين واه اشاره به يكك مكتب كلاءمى است كه مؤْسٌِّرس آن شخصى به نام محمّاد بن محمد بن محمود ماتريدى سمرقندى 
(متو كاي #) تسوت بدا وماتريك» يكى :ال روستاهاق سعرقيد اسحه 

(). تعليل الأحكام؛ ص 41-98. 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: ؟وم 

حكمت در افعال و احكام ال تنسيت: 

همجنين آياتى نيز دربارة فلسفة احكام در جاى جاى قرآن به جشم مىخورد و راستى شكف تآور است جكونه با توجه به وجود اين 


آيات اشاعره راه ديكرى را براى خود ب ركزيدهاند؟! 
سوم: جايكاه بحث از فلسفة احكام 


از آنجه در امر دوم ذكر شد روشن مىشود كه اين مسأله هم در علم كلام مورد بحث واقع شده و هم در علم اصول فقه. و غالب 
دانشمندان اهل سنّت در مبحث قياس كه يكى از مباحث علم اصول است آن را مطرح كردهاند. و علت آن روشن استء جرا كه هر 
كس اهل قياس باشد بدون قول به تعليل نمى تواند حجيت قياس را بيذيرد و اصولًا قياس» دائر مدار تعليل است و از اينجاست كه 
برخى از دانشمندان اهل سنت كه به اصطلاح «اهل قياس» اند مانند «فخر رازى) (م 208) هر جند در تفسير خود تعليل را نفى كرده 
است لكن در علم اصول در مبحث قياس شديداً از آن دفاع كرده است. 

العو عسي قله شي ةيرقو البو كان كر لكلاف الأوض كريد )ا اوسداى امت يديه الجددر امن عرد قارة نراق ها 
آفريد)», )١«‏ مى نويسك: 

«اصحاب ما مى كويند: خدا هيج كارى را براى هدف و غرضى انجام نمىدهد, جرا كه در اين صورت با آن غرض خود را به كمال 
مى وسائد» و جيزى كه با غير خودش كمال يابد در ذات خود ثاقص است و نقص ير خدا محال است). (7) 

ولى نامبرده در كتاب اصولى خود به نام «المحصول فى علم الأصول» با اقامة ادلَهُْ شش كانه اثبات مى كند كه احكام الهى داراى 
اهداق و اظراضن ومصاتى ابيق كه سني ند كان ع شود وجالتب ايك 1 ب#مزيور واليكن :ان آل ادل قراو داذه اسك دين 
مى كويد: 

«اين وجوه شش كانه دلالت دارند بر اين كه خداوند متعال احكام را جز براى مصالح بند كان تشريع نكرده است. ولى در اين باره 


دانشمندان اختلااف كردهاند؛ معتزله معتقدند كه كار قبيح و بيهوده از خدا صادر نمى شود بلكه واجب اس افعال او مشتمل بر 
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مصلحت و غرض باشد. ولى (جمعى از) فقها تصريح مى كنند كه خداوند هر حكمى را به جهت حكمتى تشريع كرده واكر بشنوند 
كسى لفظ غرض را در افعال خدا بر زبان جارى ساخته» تكفيرش مى كنند با آنكه حرف لام در آيهُ مزبور مفهومى جز غرض كه 
همان حكوةةاسة ندارد). )١‏ 

از كلام دكتر «مصطفى شلبى» (م )150١‏ نيز بدست مىآيد كه جايكاه بحث» هم علم اصول است و هم كلا م. او در مقام طعنه بر 
سخن متضاد فخر رازى و امثال او كه در «علم كلاءم» مسأله تعليل احكام را انكار كرده و در مباحث علم اصولء آن را يذيرفتهانده 
جنين مى كويد: 


«اين سخن. از مثل فخر رازى عجيب نيست جرا 


ا 

(0). تفسير كبير فخر رازى؛ ج ؟ء ص 185. 

(*). المحصول فى علم الاصول؛ ج 7 ص :5 879. 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: وم 

كه عالمى كه مقلمد ديكرى است وقتى در دو علم تأليف داشته باشد در يكى جيزى را تقويت مىكند كه در علم ديكر آن را ابطال 
كرده است زيرا در هر كدام تابع بيشواى خاصّى است؛ در كلام تابع اشعرى و در فقّه و اصول تابع شافعى). )١١‏ 

وبعضئ' ال ذاتفستدان درك ر اهل مكث تيز در تعريت اقباس » جين مى كويند: 

«اساس قياس و ريشه آن همان درك علل و اسبابى است كه شارع مقدس احكام خود را بر آن بنا نهاده است). 7١‏ 


جهارم: طرق كشف فلسفة احكام 


كاشف از فلسفة احكام, بايد دليل قطعى باشد- اعم از دليل شرعى يا عقلى يا هر دو- نه اينكه در اين باره به يكك سرى كمانها و 
بندارها تكيه كنيم و بدون هيج ضابطه و قانونى هرجه به فكرمان برسد به نام «فلسفة احكام)» بازكو نماييم» جرا كه كمانهزنىهاى 
نادرست يايهدهاى احكام اسلامى را متزلزل م ىكندء اين شيوه نه تنها كسى را به دستورات دين علاقهمند نمىسازد» بلكه وسيله 
خوبى براى از بين بردن ارزشهاى دينى و بىاعتبار جلوه دادن آنها خواهد بود. 

مثا نماز را يكك نوع ورزش و اذان را وسيلهاى براى تقويت تارهاى صوتى و روزه را منحصراً رزيمى براى لاغر شدنء و ركوع و 
سجود را دستورى براى بهداشت ستون فقرات و ييشكيرى از بيمارى «سياتيكك» بدانيم. 

اين جنين تختّلات و حدس و كمان و خيالبافىهاى مضحككء زيانبخشء خطرناك و غير منطقى است. 9" 

يكى از دانشمندان اهل سنّت مى كويد: «با استقرا و تتئع در منابع فقهى اين مطلب ثابت شده است كه «علل» (و فلسفه) احكام را يا از 
متن نصوص يا از اجماع يا از طريق استنباط فقهى از مجموع احكام الهى بايد كشف كرد. آنككّاه نمونههايى را در ارتباط با كشف 
«علّت حكم» از نصوص قرآن و اجماع نقل مىكند و بحث مفصلى در مورد «تنقيح مناط) و «تخريج مناط) و «تحقيق مناط) كرده و 
فرق ميان آنها را بيان كرده است». «؟» 


ينجم: مقصود از شناخت فلسفة احكام 


مراد از شناخت فلسفة احكام علم تفصيلى به هدف و غرض حكم است و الا علم اجمالى بر اينكه تمام افعال خداوند هم در بخش 


تكوين و هم در بخش تشريع؛ معلل به اهداف و اغراض مىباشند به عقيدة ما مورد شكك و ترديد نيستء جرا كه خداوند در آيات 
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قرآن مكرّراً خويش را «حكيم) معرفى كرده است. تمام افعال خداوند حكيمانه و داراى حكمت است و لغو و عبث در افعال خداوند 


راه ندارد: 


.٠١8 تعليل الأحكام؛ ص‎ .)١( 

(1). اصول الفقه الاسلامى (شلبى)» ص .١19١‏ 

(*). ر. كك: ياسخ به يرس شهاى مذهبىء ص 77/7. 

(*»). ر. كك: اصول الفقه (شلبى)» ص و9ع؟١-‏ 588؟. 

دائرة ار ص: وم 

000 ا حلشاكم عبنا؛ ؟ آيا كمان كرديد شما را بيهوده آفريدهايم). )١١‏ 
0 


ا 
روخ لا عَلَفْت 14 لاملا روود كارالااكها واباطل كافر يداف 


ششم: فايده بحث از فلسفة احكام 


با توجه به آنجه در امر ينجم كذشت معتقديم هيج يكك از كارهاى خداوند حكيم در عالم تكوين و عالم تشريع بىحساب نيست و 
قطعاً احكام و قوانين ن أو بر محور مصالح و مفاسد دور مى زند. بنابراين جه لزومى دارد كه ما به سراغ فلسفه احكام برويم؟ آيا همين 
مقدار آكاهى اجمالى- كه هيج حكمى بىحكمت حكمت نيست- براى ما كافى نمى باشد؟ 

ياسخ آن روشن استء زيرا علم تفصيلى نسبت به فلسفةٌ احكام فوائدى دارد كه در علم اجمالى حاصل نمى شود. جرا كه وقتى انسان 
به مصالح يكك تكليف واجب بى ببرد يا از مفسدة يكك تكليف حرام آكاه شودء به يقين انككيزة قوى ترى براى انجام آن تكليف و 
همانطور كه اكر مريض به خواصٌ داروهايى كه براى او تجويز شده است به طور تفصيل مطلع شود و از زيانهاى اشياى ممنوع 
شده آكاه باشد» انكيزه قوى ترى براى درمان خود و عمل كردن به داروهاى تجويز شده از جانب طبيب يبدا مى كند و به يقين يكى 


از علل طرح اين بحث در كلمات معصومين عليهم السلام همين امر بوده است. 
فصل اول: اقوال در مسأله 
الف) فلسفة احكام در نكاه فقهاى اهل بيت عليهم السلام 


در ميان دانشمندان و فقها و متكلمين مكتب اهل بيت عليهم السلام اين مسأله اجماعى است كه تمام افعال خحدا معلل به اهداف و 
اطرافن اسع 

«علامة مجلسى» (م )1١١١‏ در شرح حديث صحيحى كه از امام صادق عليه السلام نقل شده استء سخن قابل توجهى دارد. حديث 
از جميل بن درّاجٍ است كه مى كويد از امام صادق عليه السلام دربارة عت وجوب و حرمت بعضى از كارهاى حلال و حرام سؤال 
كردم. 

امام فرمود: 

١إنّه‏ لغ يُجعل شىة إِلَا لشىءٍ 

؟ هيج جيزى (حكمى) بدون علت وضع نشده است). 
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«علامة مجلسى» مىنويسد: «اى لم يشرّع الله تعالى حكماً من الاحكام الَا لحكمةٌ من الجكمء و لم يحلّل الحلال الَّا لحسنه؛ و لم يحرّم 
الحرام الا لقبحه؛ خداوند هيج حكمى را بدون حكمت و فلسفه تشريع نكرده استء امور حلال را به خاطر حسن (و مصلحت آن) 
حلال كرده و حرام را به جهت قبح آن تحريم كرده است». 

سيبس حديث را به محدودةٌ تكوين نيز تعميم مىدهد و مى كويد: 


«و يمكن ان يعمم بحيث يشمل الخلق و التقدير 


.١1١8 مؤمنونء آي‎ .)١( 

(0). آل عمرانء آيةٌ .١19١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١90‏ 

ايضاً فانّه تعالى لم يخلق شيئاً الا لحكمة كاملة و عله باعثة؛ ممكن است سخن امام عليه السلام عام باشد و شامل عالم خلق و تكوين 
نيز كرددء زيرا خداوند هيج امرى را جز به جهت حكمت و علتى كه از آن برخوردار استء نيافريده است». )1١‏ 

خواجه نصير الدين طوسى (م 277) در تجريد الاعتقاد مى كويد: 

اكر هدف و غرض در كار نباشد, لازمة آن عبث و بيهودكى است و لازم نيست كه اين غرض به خداوند بركردد. "7١‏ 

در حقيقت نامبرده با سخن خود ياسخ اشاعره را داده است كه مى كويند: لازم وجود غرض و هدف در افعال خداوند يذيرش 
نقصى است كه با آن افعال جبران مىشودء حال آن كه هدف برطرف كردن نقض بند كان است. 

امعد بن مك معروف به «شهيد اول» (م 2 در كتاب «قواعد)» مى كُويد: 

«در علم كلام ثابت شده است كه افعال خداوند معلل به اغراض است و با توبجه به اينكه بازكشت غرض به خدا محال است نتيجه 
لحار ديكو ا 

سبس اهداف و اغراض را بر جهار قسم تقسيم مىكند كه خلاصه كلام ايشان بدين صورت است: 

غرض و هدف يا براى جلب منفعت است يا براى دفع مفسده و ضررء و هر كدام از آنها يا مربوط به امور دنيوى است و يا مربوط به 
امور اخروى و تمام احكام شرع مقدس خالى از اين اقسام جهار كانه نيست. 

سبس مى كويد: كاهى در يكك حكم بيش از يك غرض جمع مىشود مانند كسى كه براى تحصيل نفقة كسانى كه نفقة آنان براو 
واجب است اقدام م ىكندء و با قصد قربت در اين مسير كام برمىدارد كه عمل او از اقسام جهار كانه اغراض و اهداف برخوردار 
است: 

اول منفعت دنيوى است كه عبارت از حفظ نفس باشد. دوم منفعت اخروى به جهت اينكه عمل واجبش را با قصد قربت بجا آورده 
و سوم دفع ضرر دنيوى كه از طريق تحصيل قوت حاصل مى شود و جهارم دفع ضرر اخروى كه با انجام عمل واجب (تحصيل نفقه) 
تحقق مى يابد. () 

«فاضل مقداد» (م 678 نيز در همين رابطه مى كويد: 

«اكر كسى بر اين باور باشد كه افعال الهى هيج هدف و غرضى ندارد» لازم آن اين استء كارهاى خداوند عبث و بيهوده باشد و 
اين با حكيم بودن خدا منافات داردا. : 

سن بلةادلة اناعيه كد متكر اهداف وافزاضن اقعال اللذ تسد اناه كرد هبن اثارد ادل ناخ من ترسيك: 

«علاوه بر آنجه كفته شدء ادَلَّهُ نقلى نيز صراحت در اين دارد كه خداوند هيج فعلى را بدون غرض انجام نمىدهد نظير اين آيه كه 


مى فرمايد: و ل 
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.١١١ بحار الأنواره ج ع ص‎ .)١( 

(؟). شرح التجريدء ص ."#١‏ 

(*. القواعد و الفوائد» ج ١‏ ص ##- #م. 

دار المارحي مر ص: عوم 

حَلَفْت الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إلا لِيَغَدُونِ)؛ جن و انس را نيافريدم جز براى اين كه مرا عبادت كنند (و از طريق عبادت به كمال مطلوب 
برسند)). )١(‏ و (35) 

متكلم و فقيه نامدار «حسن بن يوسف'» معروف به «علامة حلّى) (م ©7/) بحث جامعى در رد نظريه اشاعره مطرح كرده و آثار منفى 
سخن آنها را برشمرده است كه در اينجا به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

.١‏ لازمة نظر آنها اين است كه خداوند كارهايش عبث و بيهوده باشد» در حالى كه خداوند مىفرمايد: 

«مول حَلَفَنَا التلطاات والأدض ولا ب يلا [أعِبينَ»؛ ما اجماتياار تعدو الحه وا كسةريياة أبن دوابت مساق فيك آل 
بى هدف) نيافريديم). لوق 

؟. لازمة نظرية آنان اين است كه مسألةٌ , 3 بعلك انبا به.طور كلى هدق باشنده وريه سخن آنها اعساد و اطميتان تشوه (-:. 
صدور خلاف از آنها با توه به نفى حسن و قبح امكا نيذير است). 

. مهمتر از همه اينكه لازمة سخن «اشاعره» اين است كه: هيج منعى نباشد كه خداوند بزركترين بند كان خالص و مطيع خود مانند 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و امثال او را به انواع عذاب معذب نمايدء و به بزركترين معصيت كنندكان مانند ابليس و فرعون 
ياداش نيكك بدهدء حرا كه فرض اين است كه افعال خداوند معلل به اهداف و اغراضى نمى باشد و حسن و قبحى براى افعال او در 
كار نيستء و تفاوتى ميان «سيّد المرسلين صلى الله عليه و آله» و «ابليس» از نظر ثواب و عقاب وجود ندارد. «©» 

«ابن ميثم بحرانى» (م 814) بعد از تصريح بر اين كه افعال خدا معلل به اهداف و اغراض است و هيج فعلى از افعال الهى خالى از 
غرض نيست و آن غرض داعى بر آن فعل مىباشد و الا ترجيح بلا مرح لازم مىآيد و آن هم محال استء به دو دليل منكران 
تعليل اشاره كرده و به صورت مفصل از آن دو ياسخ داده است. «8) 

علمامه مرتضى مطهرى دربارة فلسفهُ احكام تحليل جالب و جامعى دارد» مىكويد: «قوانين اسلامى در عين اينكه آسمانى است» 
زمينى است. 

يعنى بر اساس مصالح و مفاسد موجود در زندكى بشر است. به اين معنا كه جنبة مرموز و صد در صد مخفى و رمزى ندارد كه 
كسى بكويد: «حكم خدا به اين حرفها بستكى ندارد» خدا قانونى وضع كرده و خودش از رمزش آكاه است» جرا كه اسلام اساساً 
خودش بيان مى كند كه هرجه قانون وضع كردهام بر اساس مصالحى است كه يا به جسم شما مربوط است و يا به روح شما ويا به 
اخلاق و روابط اجتماعى شما و).. 

سبس مىافزايد: «احاديث كتاب «علل الشرايع» نشان مىدهد كه از صدر اسلام خود ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان اهل بيت 
عليهم السلام فلسفة احكام را بيان 


.08 ذاريات» آيهُ‎ .)١( 
.؟5؟١ اللوامع الإلهيه فى مباحث الكلاميه» ص‎ .)1( 


(*. انبياء» آيةُ ١2‏ و دخان. آيةُ 0" 
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(6). نهج الحق و كشف الصدق. ص 15 40. 

(0). قواعد المرام فى علم الكلام» ص .١١١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /اوم 

مى كردند. و جون احكام اسلام بر مبناى مصالح و مفاسد واقعى استء به همين دليل در سيستم قانو نكذارى اسلام براى عقل نيز 
جايكاهى بازشده است». )١١‏ 


ب) فلسفه و تعليل احكام از نظر دانشمندان اهل سلنّت 
اشاره 


همان كونه كه در مقدّمه كفته شدء اين مسأله مترتب بر قبول حسن و قبح ذاتى اشيا و مسأله «عدل» و «اختيار؛ استء. كسانى مانند 
«معتزله) كه حسن و قبح ذاتى را قبول دارند و طرفدار آزادى انسان هستند و همجنين قائلين به حجت قياس» مسأله تعليل و فلسفه 
احكام را يذيرفتهاند و شديداً بر منكران آن معترضند. 

در مقابل آنها «اشاعره» و همجنين ظاهريّون مانند «ابن حزم اندلسى» و نيز كسانى كه قياس را حيجت نمىدانند منكر فلسفة احكام 
مو شد وير كرو اول اعتراض من كتيل 

جالب اينكه هر كدام از دو كروه فوق طرف مقابل خود را آن جنان مورد ملامت و سرزنش قرار مىدهد كه كاهى سر از تكفير در 


مى آورد! 
بخشى از سخنان منكران تعليل: 


.١‏ على بن حزم اندلسى (م 688) كه يكى از ظاهريون و منكر قياس و تعليل احكام استء بعد از نقل داستان خروج «حضرت آدم) از 
بهشت كه در آيات 14 تا 7٠‏ سورة اعراف مطرح شده است و نيز بعد از نقل آي ١7‏ سورة اعراف: «أنا خرُ ِنهُ حَلََْتِى مِنْ ذآر و 
خَلْقََهُ مِنْ طين) جنين مى كويد: 

«خطاى آدم از دو جهت بود: يكى اينكه نهى الهى را حمل بر وجوب نكرد. دوم اين كه سخن ابليس را دربارةٌ تعليل و فلسفة نهى از 
خوردن آن درخت يذيرفت. 

بنابراين روشن است كه مسألهٌ تعليل افعال و اوامر خداوند كناه است و اوّلِين كناهى كه در جهان خلقت تحقق يافت و نخستين 
معصيت الهى انجام كرفت همان مسألهُ «قياس» است و مؤْسّس آن نيز ابليس مى باشد كه در مقام سجده بر آدم به سراغ قياس رفت و 
كفت: من از آدم بهترم زيرا ابليس از آتش و آدم از خااكك آفريده شده است». 

آنككاه مىافزايد: 

«بنابراين صحيح است كه كفته شود: قياس و تعليل احكام, دين ابليس بوده» و مخالف دين خداوند متعال است و ما از مسألة قياس 
در دين خدا و اثبات تعليل در احكام شريعت تبرّى مى جوييم). 00 

ودر جاى ديكر بعد از نقل دليل عمدة قائلين به تعليل (البنّهِ به نظر ابن حزم) كه مى كويند: «هيج عاقل و حكيمى كارى را بدون 
هدف و غرض صحيح انجام نمىدهدء به خلاف سفيه كه كار او بدون علت و هدف است» در ياسخ آنها جنين مى كويد: 

«اينها خدا را با خود مقايسه كردهاند و كفتهاند: 


غناوقل شر كارى واأقجام ده بدساطر رعايت 
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.58 -1١9 اسلام و مقتضيات زمان؛ ج ؟ ص‎ .)١( 

(). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج 4 ص 01/6. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /9؟ 

مصالح بندكان خويش است و با اين مقايسه به سراغ تعليل احكام الهى رفتهاند» و اين مقايسه را كه يكك قضيهٌ فاسد و باطل است 
دليل عمده براى مذهب خود قرار دادهاند. و فتاواى خود را با آن توجيه كردهاند كه تمام كفر در روى زمين ريشه در اين قضيه 
دارد!) )١١‏ 

جالب اينكه «ابن حزم» به اين مقدار تندروى قناعت نكرده بلكه در جاى ديكر از كتاب خود, قول به عدم تعليل را به تمام صحابه و 
تابعين و حتّى تابعين تابعين نسبت مىدهد و قول به تعليل احكام خدا را افترا و ادعاى بدون دليل و كذب معرفى كرده؛ آن را به 
قائلين به حجيّت قياس نسبت داده است. (7) 

؟. يكى از شارحان كتاب «تجريد الاعتقاد «خواجه نصير الدين طوسى» به نام اشيخ على) معروف به «قوشجى'؛ (م 8174) كه از 
علماى معروف اهل سنت استء دربارة اعتقادات اشاعره جنين مى كُويد: 

الاق است در اين كه آيا افعال الله معلل .بة اهداق و اغراضى است يا نه؟ «اشاعرم معشدكد كه تعليل اقعال خداوتد يه اغراض و 
علل غائى جايز نيست و الَا لازم مىآيد كه خدا در ذاتش نقصى داشته باشد و به وسيلة آن غرضء مىخواهد خود را به كمال 


برساند». 03 (غافل از اين كه همه كسانى كه افعال خدا را معلل به اغراض مىدانند مى كويند اين مصالح به انسانها بازمى كردد). 
ادلّهُ منكران تعليل: 
الف) دليل نقلى 


مهم ترين دليل نقلى منكران «تعليل» كه مخصوصاً ابن حزم (م 608) بر آن تأكيد كرده استء آيهُ 7 سورة انبياء 00000 
لاجم و قر ؤتشرة ووهير كل في راصي كار اد امعد رونا عرد كدر ودوك ون كارهاق االاحساق بلوا لدو ار افك 

ابن حزم با استناد به آيهُ فوق مى كويد: 

«خداوند در مقام توصيف خود بيان كرده است كه هيج كس نمى تواند از كارهاى او سؤال كند و با اين جمله روشن كرده است 
ميان ما و او فرقى هست و «جون» و «جرا» در كارهاى او راه ندارد). 

بنابراين مسألةُ اسباب و تعليل در افعال خدا باطل است مكر آنجا كه خداوند خودش تصريح كند: 

«أنّه فعَلَ امراً كذا لأجل كذا؛ فلان امر را به خاطر فلان علّت انجام داده است). 

سيس اضافه مى كند: «حتّى در آن مواردى كه خدا به مسأله تعليل تصريح كرده است نيز» سؤال كردن اين مطلب كه جرا «فلا-ن 
حكم به سبب فلانن علّت تشريع شده» جايز نمىباشد. جرا كه جنين سؤالى مساوى با معصيت خخداست و الحاد در دين محسوب 


نار ره رلا ر.رء 
مى شود و مخالف سخن خداست كه مىفرمايد: «لا يُسْتَل عَمَا يَفعَلا. يس «تعليل احكام) 


.380 الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج 4 ص‎ .)١( 
ر. كك: همان مدركك» ص م‎ "0 
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(؟). شرح تجريد الاعتقاد» ص 667. 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 9و 

و سؤال از كارهاى خداوند مساوى فسق استء و سؤال كننده فاسق است. بنابراين تعليل افعال واحكام الهى آشكارا باطل است). )١١‏ 

نقد و بررسى: 

«ابن حزم) در استدلال خود راه خطا و مغالطه را ييموده و در معناى آيهُ ذكر شده و آيات مشابه ديكر كرفتار تحريف معنوى كشته 

و سؤال از اسرار و علل احكام شرعى را كه براى فهميدن و فرا كرفتن و بر مبناى طلب فهم صورت مى كيردء با سؤالى كه درباره 

ل ا واستهزا صورت مى كيرد (نظير 

سؤالى كه در آي ١سورة‏ مدّثر وارد شده: نلك ذ0] أرلااد اللَهُ بهذا مكلاه) اشتباه كرده است. 

در حالى كه ميان اين دو فرق واضح وجود دارد» جرا كه اكر سؤال از روى ايمان كامل به خداوند و صفات كمال وعدل و 

مخصوصاً حكمت او صادر كردد و انكيزه سؤال آكاهى يافتن و ياد كرفتن و بصيرت بيشتر به حكمت خداوند در جهان تكوين و 

تشريع و تدبير او باشد» سؤال مشروعى است و اشكالى ندارد. و جنين سؤالى از سوى نيكان و صالحان و بركزيدكان خداوند نيز 

صادر شده است و در قرآن نمونههاى فراوانى از اين قسم ديده مى شود. 

قرآن دربارة سؤال ابراهيم خليل از خداوند مىفرمايد: 

«رَبٌ ]5 كيْفَ تنى الْمْتلا»؛ يروردكارا! به من نشان بده جكونه مرد كان رازنده مى كنى). ١؟)‏ 

وم رار اا ارلار 21 

دربارة حفيرت زكريا مى خوانيم: 

«كان وت أتى يكرة لى خلا و كذ بلقت اد وانرا: فى لوف (غرفى ريد وروية كازا| مدكرفة ممكان البق قر قد ور اقفن اليه 

در حالى كه بيرى به سراغ من آمده و همسرم نازاست؟). 39) 

0 م مريم مى خوانيم: 

«قالَتْ رَبّ أنَى يَكونٌ لِى وَلَدٌ وَ لَمْ يَمْسَتِيِى بَشَّرٌ)؛ (كفت:) يروردكارا! جكونه ممكن است فرزندى براى من باشد در حالى كه 

اتسائى حاامن كماس تكرقه است؟». © بديهى است اين سؤالاءت جنبة اعتراض بر كار خدا ندارد؛ بلكه براى فهم حكمت افعال 

اوست. 
: د ااا ره ل .هم 

بنابراين آنجه مذموم و غير مشروع استء سؤالى است كه به عنوان اعتراض و انكار و يا استهزا باشد و آيه: «لا يُسْثّل عَمَا يَفل) ناظر 


به اين قسم است. «©) 
ب) دليلى عقلى 


اشاعره بر مدّعاى خود به جند دليل عقلى نيز استدلال كردهاند: 
نخست اين كه: قول به تعليل لازمهاش به كمال 


.)١(‏ الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج لل ص 88ه- مء02. 
(1). بقرهء آيةُ .528٠‏ 
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(©». آل عمران. آيةٌ /ا©. 

(0). اقتباس از كتاب «اهداف دين از ديد كاه شاطبى). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 6ع 

رسيدن خداوند به وسيلة جيز ديكرى است و اين هم محال استء زيرا خدا نقصى ندارد تا با جيز ديكرى آن را جبران نمايد. 

ديكر اين كه: لازمة اعتقاد به هدف و غرض تسلسل است,ء و آن نيز محال است (زيرا هر هدفى نياز به هدف ديككرى دارد). 

دليل سوم اشاعره اين است كه: هدف جز لذت و منفعت و دفع درد و آلام» جيز ديكرى نيست؛ و خداوند از ابتدا توانايى بر تحصيل 
آن را دارد» يس فايده و نيازى به واسطه بودن اسباب و علل نيست )١١‏ ولى اشتباه بزركك آنها در اين نكته است كه كمان كردهاند 


مصالح و مفاسد افعال به ذات ياكك خداوند بر مى كردد در حالى كه روشن است همة آنها مربوط به نيازهاى بندكان است. 
سخنان معتقدان به تعليل: 


در برابر اين كروهء جمعى از دانشمندان و محمّقان اهل سنّت معتقدند كه ميان عقلا خلافى وجود ندارد كه شرايع انبيا بر محور 
مصالح مردم در امور دينى و دنيوى آنها دور مىزند. از جمله: 

مفسّر معروف «قرطبى» (م )21/١‏ در تفسير خود مى كويد: 

«لا خلاف بين العقلاء ان شرايع الانبياء قصد بها مصالح الخلق الديتية و الدنيويّة؛ ميان عقلاى جهان خلافى نيست كه هدف نهايى از 
شرايع انبيا مصالح دينى و دنيوى بشر است». (١؟)‏ 

يكى ديكر از دانشمندان اهل سدّت معروف به «ابن قم (م ١‏ دراين باره كه قرآن و سنت بيامبر صلى الله عليه و آله مملوّ از 
تعليل احكام به حكمتها و مصالح مىباشد سخن قابل توجهى دارد. مى كويد: 

«اكر اين كونه موارد در حدود يكصد يا دويست مورد بود آنها را رها م ىكرديم ولى بيش از هزار مورد است!» 

آنكاه اين بحث را مطرح مى كند كه تعليل و ادوات آن در قرآن و حديث به انواع مختلف ذكر شده است: 

كاه با «لا-م تعليل» كه صريح در علتّت است مطرح شده. و كاه با «مفعول لأجله؛ كه مقصود حقيقى فعل است, و كاهى با ادات 
كلو .:. نا آنجا كه.مى كويل: 

«قرآن ازاول تا آخرش يراز حكمستها و مصالح و منافع جهان تكوين و تشريع است و امكان ندارد كسى كه كمترين آكاهى بر 
معانى قرآن داشته باشد اين مطلب را انكار كند). «*) 

نامبرده در كتاب معروف خود «اعلام الموقعين عن رب العالمين» در مبحث حجيت قياس براى تأييد مسألة تعليل احكام؛ دو عنوان 
ذكر كردهاست: 

.١‏ «القرآن يعلل الاحكام): در رابطة با اين عنوان به آيات زيادى استدلال مى كند و وازههايى را كه دلالت بر تعليل احكام دارند نام 


مى برد. 


.٠٠١ تعليل الاحكام. ص‎ .)١( 

(1). الجامع الاحكام القرآن» ج ١‏ ص عع لاع 

(). مفتاح دار السعادةُ و منشور ولاية العلم و الإرادة ج 7 ص 5/ا. 
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7 «التتى بيعل الاحكام»: ذيل اين عنوان نيز احاديث فراوانى را نقل مى كند كه به نظر وى ناظر به تعليل احكام است. )١١‏ 
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يكى ديكر از دانشمندان اهل سنّت كه از مسألة تعليل احكام سخت دفاع كرده و دربارة آن به صورت مبسوط بحث كرده است: 
«أبو إسحاق ابراهيم بن موسى» معروف به «شاطبى» است كه از فقهاى بزركك مالكى بوده و در غرناطه (كرانادا) حدود دههُ سوم قرن 
هشتم به دنيا آمد و در سال 4٠‏ هجرى در كذشته است. 

او در كتاب معروف خود به نام الموافقات معتقد است كه شرايع براى تضمين مصالح دنيوى و اخروى بشر وضع شده است و با 
استقرا ثابت مى كند كه تمام تكاليف شريعت براى حفظ مصالح بندكان است و اين مصالح يا ضرورى هستند يا مورد نياز عموم يا 
از كمالاات محسوب مى شوند. 

سيس اضافه مى كند: مصالح يا مقاصد ضرورى- كه از استقراى شريعت به دست آمده است-» ينج مورد است: 

حفظ دين» حفظ نفس» حفظ نسل» حفظ مال و حفظ عقل. 

آنكاه با اشاره به اتفاق نظر معتزله و اكثر فقهاى متأخر بر اعتقاد به تعليل و اشاره به مخالفت فخر رازى در اين ميان مى كويد: با 
استقراى احكام شريعت به اين نتيجه مى رسيم كه احكام شريعت براى مصالح وضع شده. به كونهاى كه نه فخر رازى و نه غير او را 
ياراى مخالفت با آن نيست و در اين رابطه به آياتى نظير: 

«وَ هو اذى حَلَقَّ الات و الأزض فى يسم أيام وكات عَوش علَى الللاء ليتلوسع بكم خسن عملا او كسى است كه آسمانها و 
زمين را در شش روز آفريد» و عرش او بر آب قرار داشت تا شما را بيازمايد كه كدام يك عملتان بهتر است». 1١‏ 

لكا حَلَقْتُ الْجنَّ وَالْإنْس إِلَا ليخبدُون» ميجن و انس رااحلق لكردم جر براق اء بن كه عبادتم كنند). ”) 

وآيةُ١‏ «3 يبه له ليجل عَلكع بن عوج و كن يريد يرن ولي يففئة عَلبِكو)؛ خدا نمى خواهد شما را به سختى دجار كنده 
بلكه مى خواهد شما را ياكيزه ه سازد و نعمتش را بر شما تمام كند) "5١‏ اشاره مى كند. «8) 

يكى ديكر از دانشمندان اهل سدّت كه تعليل در احكام را يذيرفته واز آيات و روايات اقامه دليل كرده استء «تاج الدين أبو نصر 


عبد الوهاب شريكى) (م 6 مى باشدء او در كتاب معروف خود رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب در مورد بيان اهداف و 


و أيه ١‏ ««و ما 


مقاصد شريعت و تقسيم بندى مقاصد مى كويد: 


«مقاصد شريعت كه به خاطر آنها 3 9 تشريع شده است بر دو فسم است: 


.187-١40 ص‎ ١ اعلام الموقعين عن رب العالمين» ج‎ .)١( 
هود آية ل.‎ .)( 

("). ذاريات» آيهُ 08. 

(). مائدم آية 8. 

(0. الموافقات» ج 7 ص 8- 8. 
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.١‏ ضرورى 

". غير ضرورى 

اما ضرورى خود بر دو قسم است: 

نخست اينكه: در اصل و ريشه ضرورت دارد واين عالىترين مرتبه مقاصد در ميان تمام اقوام و ملل است. مانند: حفظ دين» حفظ 
نفسء حفظ عقلء» حفظ نسل و حفظ مال. 


مثلا: براى حفظ دين» جهاد تشريع شده؛ و براى حفظ نفوس قصاص جارى مى شود و براى حفظ عقل حدّ شراب جارى مى كردد؛ و 
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براى حفظ نسل حدٌ زنا جارى مىشود و براى حفظ مال حدّ سرقت و (براى حفظ امتئِت جامعه) حدٌّ محارب اجرا مى كردد) )١١‏ و 
ذن اذامة بحث موارة ديكر را نبز ذ كر هى كند: 

«غزالى» دانشمند معروف اهل سنّت (م 008) نيز با اشارة به اصول ينج كانه مزبور مى نويسد: 

«احترام حفظ اين اصول ينج كانه و تحريم تفويت و از بين بردن آنها در ميان تمام ملل و شرايع جزء بديهتئات است). "7١‏ 

يكى ديكر از محمّقان 0 معاصر اهل سنّت به نام دكتر «وهبه زحيلى» در مورد تعليل احكام مى نويسد: 

«با استقرا ثابت شده است كه در احكام شرع مصالح مردم رعايت شده است). 

«و لا أَرْسَلاى إلاؤخمة الالميةة؟ ما تو را جز براى رحمت جهانيان نفرستاديم). «* 

و مى كويد: «و مقتضى الّحمة تحقيق مصالح الناس؛ مقتضاى رحمثت همان تحقق يافتن مصالح و منافع مردم است». (©) 

ع ا ل لا 3 
جالب اين كه او در كتاب تفسير «المنير) در ذيل أيه "١‏ سورة مائده: «مِنْ أجل ذلك كتئنا عَللِا بَنى إشلائيل » ...كه در أن جعل 
قانون قصاص بر بنى اسرائيل» به قصه هابيل و قابيل و حكمتهاى مندرج در اين قصه تعليل شده؛ بعد از تصريح بر اين كه مسألة 
قصاص در تمام اديان بوده. مى نويسكل: 

5 2 : 3 لات لا 
«اين آيه دلالت دارد كه احكام خداوند كاهى توأم با تعليل استء جرا كه خداوند در اين آيه مىفرمايد: ١مِنْ‏ أجل ذلك كتتنا» الى 
أن تشريع تلكك الاحكام معلل بتلكك المعانى؛ يعنى تشريع احكامى (مانند قصاص و امثال آن) به خاطر همان معانى (و اهداف) 
مى باشد). «60) 
يكى ديكر از دانشمندان اهل سنّت به نام «محمّد ابو زهره) (م 142) مى نويسد: 
مقصد و هدف نهايى كه در تمام احكام شريعت ثابت استء مصالح مردم است, هيج دستورى در قرآن و احاديث وارد نشده مكر 


اين كه در آن مصلحتى حقيقى وجود دارد كه به حفظ امور 


.778 رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب, ج *؛ ص‎ .)١( 

0 المستصفى من علم الآصول؛ ج ١‏ ص 812. 

(). انبياء» آيةُ .٠١/‏ 

(6). اصول الفقه الاسلامى, ج 5 ص 87/. 

(0). التفسير المنير» ج 2 ص 1 
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ينج كانه: دين» نفسء مال» عقل و نسل انسانء بر مى كردد. سيبس براى هر يكك مثالهايى را ذكر مى كند. 

انكاه مى كُويد: 

١و‏ إن هذه الامور الخمسةٌ هى الّتى جاءت من أجل المحافظة عليها الشرائع السماوية و تحاول الشرائع الوضعية ان تحمّقها؛ به خاطر 
محافظت اين امور ينج كانه شرايع آسمانى آمده است و احكام شرعيّه عهدهدار تحقق آنهاست). 

سيس به مخالفت «اشاعره) و «ظاهريه) اشاره مى كند كه آنها منكر تعليل احكام شرعيّه به مصالح و مفاسد مىباشند. همان كونه كه 
بعضى از شافعيه و حنفيه نيز معتقدند مصالح و مفاسد نمى توانند جلو «فْعّال ما يشاء؛ بودن خدا را بككيرند و خدا را وادار به جعل 
احكام نمايند. آنكاه در خاتمة اين بحث مى كُويد: 

هذا عقت عرق انامض عله حمر ؤس اترنه الى الأراء الفقهية, لان الفقهاء اجمعين قرّروا ان الاحكام الشرعيةٌ هى وعاء 
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المصالح الحقيقتَهُ و انه لا حكم جاء به الاسلام الا و فيه مصلحة لبنى الاسلام؛ اين اختلاف بدوى و نظرى استء ثمره عملى ندارد» 
جرا كه تمام فقها يذيرفتهاند كه احكام شرعيه ظرف مصالح حقيقتِه مىباشند و هيج حكمى از احكام اسلام نيست جز اين كه در آن 
مصلحتى براى مسلمين است»). )١١‏ 

يكى ديكر از نويسند كان معاصر به نام «محممّد مصطفى شلبى» دربارة فلسفة احكام كتاب مستقلى به نام «تعليل الاحكام» نكاشته و 
در ضمن جند فصل مسألهُ تعليل را از ديد كاه قرآن» سنّتء صحابه و تابعين مورد بحث قرار داده» در فصل جهارم به «تعليل در عصر 
تدوين و تأليف اصول فقه) اشاره م ىكند و در اين بخش به يكك نكتة مهم تصريح مى نمايد و آن اينكه مى كويد: در اين برهه از 
زمان كه كتابهاى اصول فقه تدوين و تأليف مىشد. بعضى مسأل «تعليل» را جزء اصول عقايد دانسته و برخى ديكر آن را جزء فروع 
ينداشته و بعضى آن را از اصل منكر شدند و بعضى در دايرة كوجكك ترى آن را يذيرفتند. 

سيس مى كويد: 

«من نياز نمى بينم وارد اين بحث شوم بعد از آن كه ادلم تعليل احكام را از ديدكاه قرآن و سنّت و صحابه و تابعين و تابعين آنهاء 
مطرح كردم و هيج كدام از آنها مخالفتى نداشتند. 

اين برهان قوى و حيّجت قطعى است بر اين كه احكام خدا معأمل به مصالح بندكان است و بر اين مطلب قبل از تولب «بعضى از 
منكران تعليل» اجماع و يا شبه اجماع يوده است. 

نا توخهابه انيح كفته شد» حكونه ممكن اسث كه يكذ سلبان عقيده غود رااان يكف سلسله سكتنان مشوش وعبارات ثاشى |3 
تعصب و مغالطه بككيرد يا سخنى را بككويد كه هيج اساس و ريشه ندارد و حتّى تضاد در ميان سخنان منكران تعليل به كونهداى است 


كه اكر انسان تأليفات آنها را مورد دقت قرار دهد: 


818 777 اصول الفقه (محمّد ابو زهره)» ص‎ .)١( 
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مى بيند كه نفر بعدى اعتراف مى كند بر آنجه قبلى آن را انكار كرده است» جرا كه براى افراد بعدى» حجت آشكار شده و حقيقت و 
واقعيت واضح كشته و رداى تقليد و عصبيت را به دور انداخته استء بلكه مطلب بالا-تر از اين است تا آنجا كه حتّى يكك نفر در 
ابتداى سخن خود. در انكار تعليل مبالغه مى كند و در آخر كار تسليم مىشود و مسأل تعليل را مى يذيرد به كونهاى كه محلى براى 
نزاع لفظى نيز نمى ماند). )١١‏ . 

با توجه به آنجه كفته شد روشن مىشود كه مسألهُ «تعليل احكام الله در ميان فقهاى اهل بيت عليهم السلام اجماعى است» و 
در بين فقها و دانشمندان اهل سنت معروف و مشهور است. تنها كسانى كه منكر حجيّت «قياس» اند مسألةُ «تعليل» را انكار مى كنند» 
آن هم نه به صورت مطلق و در تمام موارد» بلكه در مواردى كه به نظر آنها موافقان تعليل بخواهند به وسيلة «اين مبناا قياس را زنده 
كنند و حجدّت آن را ثابت نمايند. در غير اين كونه موارد آنها نيز مانند ديكران مسألة «تعليل) را به مقدارى كه در آيات قرآن و 
احاديث نبوى با صراحت مطرح شده قبول دارند. بر همين اساس است كه مطابق نظرية بعضى از دانشمندان اهل سنْتء نزاع در اين 
مسأله نزاع لفظى است. 

يادآورى لازم: 

در اينجا ذكر سه نكته لازم به نظر مىرسد: 

نخست اينكه: همانكونه كه از بحثهاى كذشته روشن شد مخالفت اشاعره با مسألة فلسفةُ احكام يكك مخالفت لفظى نيست بلكه 


آنها واقعاً اين معنا را انكار م ىكنند و خدا را برتر و بالا-تر از اين مىدانند كه احكامش داراى مصالح و فلسفدهايى باشد (به 
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بحثهاى كذشته رجوع شود) ولى از آنجا كه ضعف اين اعتقاد براى غالب دانشمندان به ويزه دانشمندان معاصرء به وضوح اثبات 
شده است جارهاى جز اين نديدهاند كه براى توجيه سخنان آنها به مسألة «لفظى بودن نزاع» يناه برندء اما به هر حال بسيار جاى 
خوشبختى است كه آن اعتقاد نادرست عملًا رد شده و در اين اواخر همكى بر اين نظر اتفاق دارند كه احكام الهى و اوامر و نواهى 
خداوند از مصالح و مفاسدى كه مربوط به بندكان است نشأت مى كيرد واين سبب مى شود كه اسلام جهره منطقى خود را به 
وضوح نشان دهد. 

ديكر اينكه: مصالح و مفاسد احكام (واجبات و محرّمات) در بسيارى از موارد جنبةُ عمومى و به صورت صد درصد ندارد بلكه از 
اين نظر مانند قوانين بشرى است كه از يكك فلسفةٌ غالبى نشأت مى كيرد. 

مئلًا فلسفة تحريم شراب» فساد عقل و وقوع نزاع و بغضا و دور شدن از ذكر خداست (آنكونه كه در قرآن و روايات اسلامى آمده 
است) ولى با اين حال ممكن است در فرد يا در افرادى به هنكام خوردن شراب مخصوصاً به مقدار كم اين آثار ظاهر نشود. به يقين 


اين موضوع دليل بر حلال بودن شراب 


.48 تعليل الاحكام» ص‎ .)١( 
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براى آنان نخواهد بود جرا كه موضوع تحريم؛ «شراب به طور مطلق» است و حكمت وعلّت آن جنبة غالبى دارد و همجنين در 
واجبات و محرمات ديكر. 

سوم اينكه: اعتراف به فلسفهُ احكام هركز به معناى قبول قياسات ظَنّى نيست جرا كه ممكن است ما فلسفة احكام را بيذيريم ولى 
قياسات ظَنّى را حبجت ندانيم و معتقد باشيم كه قياس تنها در جايى قابل قبول است كه قطعى باشد (مانند قياس اولويت). 

به همين دليل بيروان مكتب اهل بيت عليهم السلام عموماً بحث تعليل و فلسفة احكام را يذيرفتهاند با اين حال قياسات ظنّى را حتت 
نمىدانند (شرح بيشتر در اين باره در «منابع استنباط از ديد كاه فقهاى اسلام) كذشت). 


فصل دوم آيات 9 روايات مربوط بده فلسفة احكام وافعال خدا 
اشاره 


كرجه در بحثهاى كذشته اشاراتى به آيات و روايات مربوط به اين بحث داشتيم ولى لازم است اين آيات و روايات به صورت 


مشروح ترى مورد بررسى قرار كيرد. 
.١‏ آيات و روايات مربوط به جهان تكوين 
اشاره 


دراين فصل به آيات و رواياتى اشاره مى شود كه دلالت دارد بر اينكه افعال الهى در جهان تكوين از هدف و حكمتى برخوردار 
است جرا كه خداوند حكيم است و خلقت حكيم»؛ بدون حكمت نمى باشد و نيز به آيات و رواياتى اشاره مىشود كه دليل براين 
است كه جهان تشريع در مسير جهان تكوين قرار دارد و مكامل آن است؛ يس جهان تشريع نيز برخوردار از هدف و حكمت است 
كه همان تكامل انسان باشد. به بيان ديكر: تكاليف و دستورات الهى در جهان تشريع مصداقى از مصاديق افعال تكوينى خدا و 


داراى هدف و غرضى مى باشند. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه لمنلا از عزل ب 


الف) آيات 


آيات فراوانى در قرآن آمده كه دلالت بر حكيمانه بودن عالم تكوين و برخوردارى آفرينش همه مخلوقات از غرض و هدفى خاص 

في كزد» كاز ا واجيلة انيت 
لوافسست ارو و راس ب لواب ا احاح قراو روااكاتل برا برجا )0 

”. أ فحَمدمنّمْ لل حَلشاكم عبن وَأتكع للا اث جَعُونَا؛ آيا كمان كرديد شما را بيهوده آفريدهايم؛ و به سوى ما بازنمى كرديد. 

زفق 

#«اللق خَلن القوْك و العلاء يبلكو الك أحدق غملاة آنا كس كم ركه وبسيات را اقرح اهما رايازدايد ع دام يك ار 

شما بهتر عمل مى كنيد). لوق 


.)١(‏ ذاريات» آيهُ 8ه. 
(0). مؤمنونء آيهٌ .١١0‏ 
6 ملكك, آيةُ ؟. 
دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 508 
هالا م 0 . ء :لا دار فى عوهى عور فا رةه 0 : و كن ااه 1 5 
؟. «إنا > ع ل يا ا ا 
كه كدامينشان بهتر عمل مى كنند). ١‏ 
ه. درو لل َف ل 2 ب انق تكن نه اندر #قتواسا اناف د ومن اه را جبان انبا المت هزد 
نيافريديم؛ اين كمان كافران است». 3 0 0 
ع الله اذى حكقَ ريع لكات وين اْأض ونه يول لأخز عه لتقمو أن الله عل كن د يءِ قَدِيِد وَ أن الله مَدْ ألطاط بكل 
تقو علما عند اوتةاحماة كس انث كد هدك آسمان را آفريد» واز زمين نيز همانند آنها راء فرمان او در ميان آنها ييوسته فرود 
مى آيد تا بدانيد خداوند بر هر جيز تواناست و علم او به همه جيز احاطه فاردا. يل 
ع حت لاك 7 نا 5 سآ 0-0 2 راح لاس و 5 6 0 و 78 فق لا و الجن - لضن 
/ا. «دو م شاء رَبك لجَمَى الذاسّ أمَّهُ جد و ]| الرة مُخْتَلفِينٌ * إلا منْ ردم رَتُكك و إحذلكك خلقع + )؛ و اكر يرورد كارت 
. 5 ع لأس 2 لانت كح َ 
مى خواستء همة مردم را يكك امّت قرار مىداد» ولى آنها همواره مختلفند. مكر كسى كه يرورد كارت او را رحم كند و براى همين 
آنها را آفريد). ع 
از مجموع اين آيات بدست مىآيد كه خلقت انسانهاء مركك و حيات آنها و آفرينش آسمان و زمين براى هدفى جون امتحان و 
تربيت و تكامل انسانها و آكاهى آنها از قدرت و علم خدا و مشمول رحمت الهى واقع شدن بوده است. 


8 ب) روايات 
روايات فراوانى نيز از جانب رسول مكرم و امامان اهل بيت عليهم السلام وارد شده كه به هدفمندى جهان آفرينش به طور عام و 


.١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مىخوانيم كه آن حضرت فرمود: 


«أعملوا فكل هيشر لما اق له 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8ن از علم ب 
؛ (تا مى توانيد) عمل كنيد كه همهٌ انسانها براى هدفى كه آفريده شدهاند آمادكّى دارند). 

«ابن ابى عميرا مى كويد: امام رعوهىي ين جر كليوها براضم رمق ويودا ميك بال سوالم كرعة امام دو واد عريوةة بي 

ذأ اللده وجل خلق النيق و الانسن ليعبدوه؛ و لم يخلقهم ليعصوه, و ذلكك قوله عر و جل «وَأ حَلَفْتٌ الْجنَّ وَالْإنْسَ إِلَا لِيتدُون) 
فيسّر كلا لما خلق له» فويل لمن استحبٌ العمى على الهدى 

؛ خداوند بزركك جن و انس را براى اين آفريده كه او را عبادت و اطاعت كنندء نه آنكه نافرمانيش نمايند» و اين همان است كه 
م فرمايد: دولا حَلَقْتٌ الجن وَ الإنْس إلا ليغ دون» و جو آنها را براق اطاعت آفريدهء راه رابراق رسيدة به اين هدف يراى آنان 
آسان و هموار ساخته است. 


يس واى به حال كسانى كه (جشم بر هم كذارند و) 


.)١(‏ كهفء آيةٌ ل. 

(0). صء آيةُ /ا3. 

(#اطلاف 321 

(). هود. آيات 8١1و .١١95‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 501 

نابينايى را بر هدايت ترجيح دهند). )١١‏ 

ازاين حديث شريف استفاده مىشود كه خداوند بشر را به خاطر رسيدن به «كمال» خلق كرده؛ وسائل آن راء هم از نظر «تكوين» و 
هم از نظر «تشريع» در اختيارش كذارده است. 

در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه از آن حضرت سؤال شد: «جرا خداوند مخلوقات را آفريد؟) 

فرموج] 
«انّ اللّه تبارك و تعالى لم يخلق خلقه عبثاً و لم يتركهم سٌّدىٌ بل خلقهم لاظهار قدرته و ليكلفهم طاعته» فيستوجبوا بذلكك رضوانه و 
ما علتيع انيور مقع لودل بوم مسوخبيل كتوم انعم وبيواستيم !لذ لعي اليل 

؛ خداوند تبارك و تعالى مخلوقات خود را بيهوده نيافريد و آنها را به صورت مهمل به حال خود نككذاشتء بلكه آنها را براى 
اأشكار كردق قدركوو كلت ولق نيا إطاعف از رات غره) افر #ابديط وسله عم د دا وا ددست ياورتت. (د 
به مقامات والا ارتقا يابند) و آنها را به خاطر جلب منفعت براى خود و دفع ضرر و زيان از خويش نيافريد؛ بلكه آنها را خلق كرد تا 
بر آنها سودى برساند و به نعمت ابدى رهنمون سازد). 7١‏ 

ازاين حديث نيز به روشنى استفاده مىشود كه هدف نهايى از افعال تكوينى و تشريعى خدا تكامل بشر است. 

*. در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام كذشت هنكامى كه از آن حضرت راجع به حلال و حرام سؤال كردند. در ياسخ 
فرمود: 

«إنّه لم يجعل شىء إِنَا لشىء 

؛ هيج جيزى نيست مككر اين كه براى جيزى (و هدفى) قرار داده شده است). (”3) 

اكر جه راوى از مسائل و احكام شرعى سؤال كردء ولى ياسخ امام عليه السلام عام است و شامل افعال تكوينى نيز مى شود. جنانكه 
«علامة مجلسى' اين احتمال را داده. وى بعد از نقل حديث و يس از تصريح به اين كه تمام احكام الهى معلل به مصالح و مفاسد 


استء مى كويد: 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لأعل/إ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠9نل‏ از عزمم ب 


«و يمكن ان يعتم بحيث يشمل الخلق و التقدير ايضاً فانه تعالى لم يخلق شيئاً ايضاً الا لحكمة كاملة و عله باعثة 

؛ ممكن است كلام امام عليه السلام راعام كرفت به كونهاى كه هم شامل خلق (تكوين) و هم شامل تقدير (تشريع) باشدء جرا كه 
خداوثن وى رار به حيرت حكسة» و علق كد او آن برخوردا و اسع افريدة اسه ب © 

واحاديث ديكرى كه ذكر همه آنها به طول م ىانجامد. 

نتيجه اين كه از ديد كاه آيات و روايات اسلامى هدفمند بودن آفرينش جهان و تمامى موجودات عالم جاى شكك و ترديد نيست. 


." توحيد صدوقء ص 67 باب السعادة و الشقاوة؛ ح‎ .)١( 
ص 4 باب 4 ح ؟.‎ ١ علل الشرايع» ج‎ .)7( 

6 همان مدرككث» ص 010 باب ماح ١‏ 

(؟). بحار الأنوار. ج © ص 1٠١‏ ذيل حديث ". 


دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 50/8 
؟. آيات و روايات مربوط به هدفمند بودن احكام شرعى 
الف) آيات 


آيات زيادى نيز دليل بر برخوردارى همه احكام شرع از حكمت و هدف استهء به كونهاى كه بعضى از دانشمندان اهل سنّت مانند 
ابن قيِم) مى كُويد: 8 

«القرآن و سنهُ رسول الله مملوان من تعليل الاحكام بالجكم و المصالح ... و لو كان هذا فى القرآن و السنّهُ مائة موضع او مائتين 
لسقناها و لكنه يزيد على الف موضوع!؛ قرآن و سنّت مملوٌ از تعليل احكام به مصالح و حكمتهاست ...اكر اين كونه موارد در 
قرآن و حديث حدود يكصد يا دويست مورد بودء از آنها مى كذشتيم؛ ولى موارد آن از هزار موضوع تجاوز مى كند (قابل شمارش 
نيست)). )١١‏ 

در هر حال در اينجا به بعضى از آن موارد در لسان آيات اشاره مىشود: 

.١‏ اقم الصَلاة لِذِكرى)؛ تمان رايزاق ياد من يباكان: 9ه 

دؤااى اناده كك ار هانتهعاق مهم نار اساره شم اسك و آح اكه تاق إنسان وار خقلث وار اموشى سيت ع بخدازيك فعالت 
مىدهدء و مىدانيم غفلت از خدا بزركترين عامل بدبختى بشر است. 

جالب ايخ كه در بعضى احاديث آمده استث كه: 

بزركترين فساد» غفلت از خداست. 03 

3 ركيت ملك القلاغ كلكا كت على الذي وق تبلكم لفلكه كدوك افروؤه بر شما لوشه (واجب) شلهه عمان ونه كد بر كسائق 
كه قبل از شما بودند» نوشته شد نا يرهيزكار شويد). «©"» 

دراين آيه» تقوا به عنوان فلسفة تشريع روزه بيان شده است. 

«وَ لم فى القطلااص علا أولى الْألِاب لَعَلْكمْ تتقُونَ»؛ و براى شما در قصاص ياك وررتل كن اسم لف سباسان خرف ابا 
شما تقوا ييشه كنيد). «0) 


در اين آيه دو جيز فلسفة تشريع قصاص قرار كرفته: نخست اينكه قصاص مايه حيات بشر و حفظ نفوس است و ديكر اينكه موجب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١9نلا‏ از علم ب 


تقوا و يرهي زكارى معنوى مى كردد. 
ممه ار 26. ا لآأء لارء - ا 
؟. «قَبظُلْم مِنَ الَِّينَ قادُوا عَرَسنا عَلَنِهمْ مات أجلت لهُم)؛ به خاطر ظلمى كه از يهود صادر شد بخشى از جيزهاى ياكيزه را كه بر 
آنها حلال بود حرام كرديم). 2( 
ازاين آيه بدست مىآيد كه كاه ممكن است فلسفه و علت بعضى از احكام مجازات در برابر 


.)١(‏ مفتاح دار السعادةُ و منشور ولاية العلم و الارادة ج ؟» ص 75" (در مباحث كذْشته به كلام ايشان اشاره شد). 
(0). طه آيةٌ ؟1. 1 [ْ 
(5). امام جعفر صادق عليه السلام فرمود: «أعظم الفساد أن يرضى العبد بالغفلة عن الله و هذا الفساد يتولد من طول الأمل و الحرص 
و الكبر؛ بزركترين فساد اين است كه انسان به غفلت از خدا راضى شود واين فساد از آرزوهاى بلند و حريص بودن بر دنيا و تكبر 
نشأت مى كيرد». (بحار الأنوار. ج ١‏ ص 98"). 

(©). بقرهء آيةُ 187. 

(0). بقره» آيةٌ .١1/4‏ 

(8). نساىى آيةٌ .12٠‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 5:09 


بعضى از كناهان و تتنه يافتن باشد. 


لا 


ه. در مورد افراد مسافر و بيمار كه از حكم روزه معاف مى باشند, فلسفةُ آن را نفى عسر و حرج ذكر مىكند, مىفرمايد: ««يُرِيدٌ الله 
بكم البهر و لا يُرِيدٌ بكم الْعسْرَاءِ خداوند راحتى شما را مىشواهد نه زبحمت شما را». 019 

. در مورد فلسفةٌ حرمت خمر و قمار مىخوانيم: «يشِكلوتك عَن الْحَمْرِ وَ الْمَئيدرِ لْ فيلا إِنْمْ كبيرًه؛ دربارة شراب و قمار از تو 
سؤال هى كنندء بكو در آنها كناه (و زيان) بز ركى است)». ١؟”7)‏ 

. در مورد فلسفةٌ تقسيم «فىء) (غنايمى كه بدون جنكك به دست مىآيد) با رعايت شرايط مخصوص و مصرف آن در مصارف 
مورد نياز» جنين مىفرمايد: كين ل يوق دُولَةٌ بين اَْغْلاءِ نْكم»؛ تادر ميان ثروتمندان شما دست به دست نكرددا. 07 

اين آيه يكك اصل اساسى و مهم در مسائل اقتصاد اسلامى به شمار مىآيد» و در جهت كيرى اقتصاد اسلامى كه يكى از مهمترين 
برنامههاى حيات واقعى جوامع بشرى است در عين احترام به مالكيت شخصى و خصوصىء برنامه را آن جنان تنظيم كرده است كه 
اموال و ثروتها متمركز و در اختيار كروه و قشر خاصّى قرار نككيرد» بلكه بيوسته در ميان تمام انسانها دست به دست كردد تا 
بردهدارى و استعمار از ريشه خشكانيده شود. "5١‏ 

از آنجه كذشت بدست آمد كه قرآن در بيان علّت و فلسفة احكام شيوههاى مختلفى را بيموده است؛ جنانكه نويسندة معاصر «محمّد 
مصطفى شلبى» در اين باره مى كُويد: 

«مسلكك و منهج قرآن در بيان تعليل احكام و اسباب آنها غير از روش جديدى است كه دانشمندان معاصر ابداع كردهاند جرا كه 
قرآن در مقام بيان علل احكام از شيوههاى مختلفى بهرهبردارى كرده است و در مسير تعليل و بيان احكام» طريق واحدى را نييموده 
است تا اين كه انسانها خسته شوند و كوشها ملول كرددء بلكه با عبارات متنوّع» كاه مفصّل و كاه مجمل بيان كرده است). «ه) 


ب) فلسفة احكام از منظر روايات 


در احاديث اسلامى تعبيراتى آمده است كه با صراحت و به دو كونه به فلسفة احكام اشاره مى كند: 
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نخست رواياتى كه به نحو عام فلسفةٌ احكام را مصالح بند كان معرفى مىكندء و ديكر رواياتى كه بعضى از مصاديق مصلحت را 
ذكر مى نمايد. 

دكتر وهبه زحيلى- از دانشمندان معاصر اهل سنّت- مى نويسد: 

«كثيراً ما يذكر النبى صلى الله عليه و آله الحكم معللًا إيَاه بما يترتّب عليه من المصالح الديتية و الدنيويّة؛ در موارد زياد ييامبر صلى 
الله عليه و آله احكام را توأم با بيان علل و فلسفةُ آنها كه مربوط به مصالح دينى و دنيوى بوده. بيان كرده 


.188 بقرهء آيهُ‎ .)١( 

شرم 5 

(). حشر آية ل. 

60 كرققه ا( تفسير الدرنة» ذ بل يذ /اسورة سس 

(0). تعليل الاحكام» ص .١15‏ 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 5٠١‏ 

)١١ است».‎ 

از جملهُ روايات قسم نخست: 

.١‏ امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: خداوند به بندكانش جنين خطاب كرد: 

«أطيعونى فيما أمرتكم به و لا تعلمونى بما يصلحكم فانّى أعلم به و لا أبخل عليكم بمصالحكم 

؛ اى بند كان من! در اوامر و دستوراتى كه به شما دادهام مرا اطاعت كنيد» زيرا من بهتر از شما بر مصالح شما آكاهم و در بيان آنجه 
به مصلحت شماست بخل نمىورزم). ١؟)‏ 

7 رسول خندا ضلى اللعليه و آله فرهود: 

ديا عباد الله أنتم كالمرضطِ و رب العالمين كالطبيب» فصلاح اا ا 
فسلّموا لله أمره تكونوا من الفائزين 

؛ بندكان خدا! شما به منزلةُ بيماران مىباشيد و يروردكار جهان به منزلة طبيب» يس صلاح مريض و مصلحت او در آن دستوراتى 
است كه طبيب براى وى تشخيص مىدهدء نه در آن جيزهايى كه مريض علاقه دارد و ييشنهاد مىنمايد. بنابراين تسليم فرمان خدا 
شويد تا به بيروزى و كاميابى دست يابيد). "3١‏ 

؟.در ح عسس ازحيل بواذدج آمده است: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن شىء من الحلال و الحرام. فقال: انّه لم يجعل شىء إِلَا لشىء 

؛ از امام صادق عليه السلام از حلال و حرام سؤال كردم. فرمود: هيج حكمى بدون علّت وضع نشده است»). © 

*. در حديثى از امام رضا عليه السلام مىخوانيم: تمام جيزهايى را كه خداوند مباح كرده به خاطر مصلحت و منفعت بوده و هرجه 
را حرام كرده به خاطر مفسده و مضرات و خطرات آن بوده است. مىفرمايد: 

«إنّ الله تبارك و تعالى لم يبح أكلًا و لا شرباً الا لما فيه من المنفعة و الصلاح, و لم يحرّم إلا ما فيه من الضرر و التلف و الفساد 

؛ خداوند از خوردنىها و آشاميدنىها جيزى را مباح نكرده مكر اينكه در آن منفعت و مصلحت بوده و جيزى را حرام نكرده؛ مكر 
اين كه در آن ضرر و نابودى و فساد بوده است). «2) 


ه. در حديث معروف تحف العقول جنين آمده است: 
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«و كل أمر يكون فيه الفساد مما هو منهئ عنه من جهة أكله و شربه ... فهذا كله حرام و محرّم 
؛ هر جيزى كه در خوردن و آشاميدن آن فساد باشدء حرام است»). (2) 

واز جمله از روايات قسم دوم روايات زير است. 

.١‏ دكتر وهبه زحيلى در كتاب خود مى نويسد: 

ابن مسعود از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كندء كه دربارة فلسفةٌ ازدواج فرمود: 
ويا معشر الشباب! من استطاع منكم الباءة فليتزوّجء فانّه اغضٌ للبصر و أحصن للفرج و من لم 


.٠١٠١ اصول الفقه الاسلامى» ج 7 ص‎ .١( 

(1). عدة الداعى» ص /”. 

("). همان مدركك. 

(؟. علل الشرايع» ج ١‏ ص ف باب 8/ح ١؛‏ بحار الأنوار» ج 2٠‏ ص ٠١‏ (به اين حديث در بحثهاى كذشته نيز اشاره شد). 

(0). مستدرك الوسائل؛ ج .١8‏ ص 188 باب اول از ابواب اطعمه محرمه؛ ح ه. 

1 ل ال اك سد 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 5١١‏ 

يستطعء فعليه بالضَّوم 

؛ اى جمعتّت جوانان! هر كه از شما قدرت و توان مالى براى انتخاب همسر دارد. ازدواج كند» جرا كه مانع جشم جرانى مىشود و 
برائ ححفظ ياكدامتى عؤثرتراست و هركس كه هنين امكاتاتى تدارد: (براق كتترل خويش) روزة بكيرةا: 

؟. آن حضرت در مورد فلسفة نهى و اجتناب از ازدواج دو همسرء كه يكى خاله و يا عمّه ديكرى استء فرمود: 

«إنْكم إن فعلتم ذلكء قطعتم أرحامكم 

؛اكر جنين كنيد» قطع رحم كردهايد). )١١‏ 

*. ابن قم در كتاب خود روايتى را در مورد فلسفة عدم نجس العين بودن كربه نقل مى كند كه: 

«إنّها من الطوافين عليكم و الطوافات 

؛ كربه هميشه بر اطراف شما دور مىزند و از طواف كنند كان (به كرد شما) است (اكر نجس باشدء به عسر و حرج خواهيد افتاد)». 
١؟)‏ 

وا عار الصا دور عووة لابقة كروت حر عن اراي 

«و حرّم الله عزّ و جل الدّم ... لانّه ... يسىء الخلق و يورث القسوة للقلبء و قلَهُ الرأفة و الرحمة حتّى لا يؤمن أنْ يقتل ولده و والده 
و صاحبه 

؛ خداوند عرِّ وجل خوردن خون را حرام كرده ... براى اين كه خونخوارى براى انسان سوء خلق م ىآورد؛ و موجب قساوت دل 
مى شودء و رأفت و مهربانى را كم مى كند به حدّى كه ممكن است انسان فرزند يا يدر يا دوست خود را بكشد). 0" 

ه. در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام دربارة مفاسدى كه از مصرف مشروبات الكلى متوججه شخص شرابخوار و ديكران 
ب شرم وى عرامم: 

إن مدمن الخمر كعابد وثن و يورثه الارتعاش و يهدم مروّته» و يحمله على التجسّر على المحارم من سفكك الدماء و ركوب الزنا 
حن ل مق إذا بكر أن كن على حرمة وهولا يعقل لكو الكير له تزيد شارنها"| لا كل كه 
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؛ انسان دائم الخمر مانند بت يرست استء و شرابخوارى موجب ارتعاش در اعضاى او مىشود, و جوانمردى او را نابود مى كند و بر 
ارتكاب كناهان بز رك مانند خونريزى و زنا جسورش مىسازد. به كونهاى كه بيم آن مىرود كه به محارم خود تجاوز نمايد» جرا 
كه عقل را از دست داده استء (و به طور كلى) شراب جز بر شر و بدى شرابخوار جيز نمىافزايد. «©) 

#اعميدين دراب بار دو ريت ديكرى از هشام بن حكم مى خوانيم: 

«سأل الزنديق أبا عبد الله عليه السلام فقال: لِم حرّم الله الخمر و لا لذَّهُ افضل منها؟ قال: حرّمها لانّها ام الخبائث و رأس كل شرّء يأتى 
على شاربها ساعة يسلب لبه ولا يعرف ربّه» ولا يتركك معصية إِلّا ركبها و لا حرمة إِلَا انتهكها و لا رحماً ماسَةُ إِنّا قطعهاء و لا فاحشةً 
الا أتاعاو التكر اق تماهدمد الفيظاة إن أموه أن معنن لكر نان يمون بتقانه عي ما كود 

؟ مرد 
(©. اصول الفقه الاسلامى؛ ج 7 ص .1١٠١ -1١1١‏ قابل ذكر است كه حديث دوم را ابن قيم در كتاب اعلام الموقعين» ج »١‏ ص 
5 ثيز تقل كرذه أست: 

(1). اعلام الموقعين» ج ١‏ ص 190. 

("). بحار الأنوار» ج 7ع ص 2188 ح ". 

(؟). همان مدركك. ص 188 ح ؟. 

دائرة المغارق ققه مقارن: عن :اع 

كافرى از امام صادق عليه السلام سؤال كرد: جرا خداوند شراب را تحريم كرده است در حالى كه لذت آن از هر جيز ببشتر است؟ 
امام در ياسخ فرمود: عت تحريم شراب براى اين است كه ريشه و اساس خبائث و زشتىهاست و سرآغاز هر بدى و شورّى است. 
ساعتى بر شرا بخوار م ى ككذرد كه عقل او را سلب م ىكند (واز كار مىاندازد) و يرورد كار خود را نمىشناسد, وهر كناهى را 
مرتكب مى شود وهر حرمتى را هتكك مى كند و با تمام خويشاوندان قطع رحم مى كند و تمام كارهاى قبيح و زشت را انجام مىدهد 
و زمام آدم مست در اختيار شيطان استء اكر به او فرمان دهد كه به بتها سجده كندء فرمان مى برد و مطيع شيطان مى شود كه 
هرجا مايل بود او را ببرد). )١١‏ 

/. امام امير مؤمنان على عليه السلام در بخش كلمات قصار «نهج البلاغه» رقم 181 به بخش مهمى از علل و فلسفههاى احكام الهى 
اشاره كرده؛ مىفرمايد: 

«فرض الله الايمان تطهيراً من الشركك و الصلاة تنزيهاً عن الكبر ... و الحج تقوية للدّين و الجهاد عرَّاً للاسلام 

؛ خداوند ايمان را به خاطر تطهير از شركك واجب فرمود و نماز را براى ياكك كردن از تككبر ... و حج را براى تقويت دين و جهاد را 
جهت عرّت اسلام). 

مدر خط معروف و :ارون برتريإن بانوى دو عالم» حغيرت قاطمه زهرا عليها السلام لير امده اسك 

«فجعل اللّه الايمان تطهيراً لكم من الشّرك و الصَّلاءً تنزيهاً لكم عن الكبر... 

#خذاوتد ابمانة زا يراع بالك شدن كما از شر كك قراو داد وهماز راحيف بازداشدى كما از تك و 

9. از بعضى احاديث به روشنى استفاده مىشود كه نه تنها احكام و دستورات الهى در حال حيات و زندكى در دنيا به صلاح و 
منفعت بند كان استء بلكه بعضى از دستورات اسلام و انجام دادن آن بعد از مركك انسان نيز به نفع او مى باشدء لذا در حديثى از 
امام رضا عليه السلام درباره فلسفة نماز مت مىخوانيم: 

«أنما امروا بالصلاهُ على الميّت ليشفعوا له» و ليدعوا له بالمغفرة؛ لاله لم يكن فى وقتٍ من الاوقات أحوج الى الشفاعة فيه و الطلبة و 
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الاستغفار من تلكك الساعة 
؛ مردم براى اين به نماز ميت فرمان داده شدند كه براى ميت در بيشكاه خدا شفاعت كنند و براى او طلب مغفرت كنند زيرا مت در 
آن زمان بيش از هر زمانى به شفاعت و درخواست رحمت و مغفرت نيازمند است). (*) 


.١ بحار الأنوار ج 7 ص 127» باب علل تحريم محرمات؛ ح‎ .)١( 

(. احتجاج طبرسى؛ ج ١ء‏ ص 0!؛ كشف الغمه. ج ؟ء ص 8١٠؛‏ بلاغات النساءء تأليف ابن طيفور (متوفاى ”8٠0‏ ق)؛ اعلام النساءء 
اج ع ص 8١1؛‏ احقاق الحق؛ ج .٠١‏ ص 198؛ الغدير» ج /اء ص 198؛ امالى شيخ طوسىء ج ؟, ص 64؛ الشافى» سيد مرتضىء ج © 
ص 64؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 18 ص ١١7و‏ 5894. 

(). وسائل الشيعة» ج ؟» ص 7/8/؛ ح 1١‏ باب 8 از ابواب «صلاة الجنازة). 


داقر ا السطا رك ققا ما وض م 
فصل سوم: اقسام فلسفههاى احكام 


فلسفهها و حكمتهاى احكام به جهار قسم تقسيم مى شود. 

قسم اوّل: حكمتها و فلسفههاى احكامى كه از همان آغاز بعثت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بر همكان آشكار بوده و به اصطلاح 
جزء ضروريات و بديهيات بوده است و هركس به اندازه فكر و انديشه و معلومات خود جيزى از آن را دركك مى نمود. مانند: 
فلسفهُ تحريم دروغ» خيانت» تهمتء قتل نفس» سرقت» ظلم و ستم» كمفروشى و تقلب در معامالات و همجنين فلسفة امر به عدالت» 
ياكى؛ درستى» كمكك به مستمندان» دفاع از ستمديد كان نيكى به والدين» بستكان و همسايكان و امثال اينها كه هر كسى در هر 
يايهاى از معلومات» در هر عصر و زمان باشد, فلسفه و سر اين احكام را درمىيابد. بر همين اساس و به جهت ادراكك عقل نسبت به 
فلسفقٌ بسيارى از احكام است كه در آن روايت معروف از عقل به «حيجت باطنه) تعبير شده است: 

لون الدهلي اقا حمق عطاس :وني باكلتة دن 

)١١ .‏ قسم دوم: فلسفههايى كه بر تود مردم روشن نبوده» ولى در آيات قرآن يااحاديث ييشوايان دين اشاراتى به آنها شده 
استء از قبيل فلسفة روزءٌ ماه مباركك رمضان كه تودة مردم حتّى كاهى برخى دانشمندان از فلسفة سهكانة: اخلاقى» اجتماعى و 
بهداشتى آن بىخبر بودند؛ ولى توسّط شارع مقدّس يرده از روى آن برداشته شده است. قرآن كريم در مورد تأثير تربيتى و اخلاقى 
روزه مىفرمايك...: ١‏ 

علّكم تتَفُونَ». 8١‏ 

دربارة تأثير اجتماعى روزه در حديث يرمحتوايى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در ياسخ سؤال هشام بن حكم از فلسفة 
روزه فرموة م 

«أنّما فرض الله الصيام ليستوى به الغنيّ و الفقير و ذلكك ان الغنى لم يكن ليجد مس الجوع فيرحم الفقير... 

؛ خداوند روزه را براى اين واجب كرد كه ميان ثروتمند وفقير مساوات برقرار كردد. جرا كه شخص ثروتمند هركز ناراحتى 
كرسنككى را درك نم كند تا به فكر مستمندان باشد و به آنها ترحم نمايد). «”" 

و دربارة اثر بهداشتى روزه و تأمين سلامت جسم انسانها و مصون و محفوظ ماندن از بيمارىهاى كوناكون در حديثى از ييامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله مىخوانيم: 
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«صوموا تصححوا 
؛ روزه بككيريد تا سالم باشيد. "١‏ 
نظير اين احكام» فراوان است به كونهاى كه كتابى نيز بر اين اساس به وسيلة يكى از بز ركترين محدّثان شيعى يعنى «شيخ صدوق» (م 


إككرة به نام «علل الشرايع) نوشته شده | 


(). كافى؛ ج ١‏ ص 18. 

(0). بقرهء آيةُ 187. 

(). وسائل الشيعة ج لاه ص "؛ ح .١‏ 

(؟). سيرى در فلسفه احكام» ص .١177‏ 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 5١‏ 

از دانشمندان اهل سئّت- همان كونه كه قبلًا كفته شد- نيز در اين باره كتابى نوشته شده است به نام «تعليل الاحكام» تأليف «محمّد 
مصطفى شلبى» (م 8 

#** قسم سوم: احكامى كه با كذشت زمانء و ييشرفت علم و دانش و آكاهى بشرىء يرده از روى فلسفه و اسرار آنها برداشته 
مى شودء و اين خود يكى از سندهاى زنده بر حقائيت و عظمت احكام اسلامى و ييامهاى آسمانى است. 

متلا آثار زيان بار جسمى و روحى و اجتماعى مشروبات الكلى و حتّى اثر كذاردن آن روى «زرنها» كه امروز از زبان متخضّ صان 
مى شنويم, و آمار آنها را از مجلّات و رسانههاى اطلاعرسانى شنيده و مىخوانيم» و يا مرككوميرهاى ناشى از آن» همه و همه از اين 
قبيل مى باشند كه كذشت زمان. و بالا رفتن سطح فكر و دانش بشرء يرده از روى آن برداشته است. 

قرآن كريم كوشت خوك را حرام كرده است ١١‏ و امروزه آثار زيانبار آن توس ط دانشمندان كشف شده است. از جمله آنكه 
كوشت اين حيوان داراى دو نوع انككل خطرناك به نام «كرم تريشين» و «كرم كدو) است. 

كرم تريشين در يكك ماه ١0‏ هزار تخمريزى م ىكند و سبب ببدايش امراض كوناكونى مانند كم خونى» سركيجه؛ تبهاى 
مخصوص اسهالء دردهاى رماتيسمى» كشش اعصابء خارش داخل بدن تراكم بيههاء كوفتكى و خستكى. سختى عمل جويدن و 
بلعيدن غذا و تنفس و غيره مى كردد. 

در يكك كيلو كوشت خوك ممكن است 80٠‏ ميليون نوزاد كرم تريشن باشد و شايد همين امور سبب شد كه در جند سال قبل در 
كشور روسيه خوردن كوشت خوكك ممنوع اعلام شد. 

علاوه بر آن» خوكك سمبل بىغيرتى و حيوانى است كثيفء كه استفاده از آن موجب بى تفاوتى افراد در مسائل ناموسى مى شود. (١؟)‏ 
ويادر حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مىخوانيم كه آن حضرت به شدّت از عمل زناشويى در جايى كه حتّى كودكك 
شي رخوارى باشد نهى كرده؛ جرا كه او از فلاح و رستككارى دور و مرتكب كارهاى منافى عفت مى شود. مىفرمايد: 

«و الّذى نفسى بيده لو أن رجلًا غشى امرأته و فى البيت صبِيٌ مستيقظ يراهما و يسمع كلامهما و نَفسهما ما أفلح أبداً 

؛ سوكند به آن كسى كه جان من در دست اوستء اكر كسى با همسر خود آميزش جنسى انجام دهدء, در حالى كه در آنجا 
كودكى (هرجند صغير و كوجكك) باشد و عمل و سخن آنها را بشنود» رستككار نخواهد شد). ”ا 

ناكفته بيداست كه فلسفة اينكه جكونه عمل زناشويى در منظر يكك كودك (با آنكه از دركك و فهم 


.١1١18 بقرهء آيهُ *7١؛ مائده. آيهُ 4 نحلء» آيهُ‎ .)١( 
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(). ر. ككث: تفسير نمونه» ج 2١‏ ص 082. 

(). وسائل الشيعة» ج ١‏ ص 45. باب 28 از ابواب مقدّمات نكاح, ح ؟. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5١8‏ 

ا ل 

قسم جهارم: فلسفدهايى كه نه از آغاز روشن بوده و نه به مرور زمان روشن شده.؛ و نه در لابهلاى متون اسلامى به آن اشارهاى 
اا 0 
مى باشند. 

در اينكه آيند كان با ييشرفتهاى جديد علم و دانش مى توانند برده از روى آن بردارند و آيا معلومات بشرى توان كشف آن را 
دارد به طور قاطع جوابى نمى توان داد. 

همين قدر مىدانيم كه اين احكام به همان اندازه براى ما محترم و لازم الاتباع است كه احكام سه قسم يبشين بودند» جرا كه احكام 


همه اين اقسام از علم نامحدود يرورد كار سرجشمه كرفتهاند و عبوديّت و اطاعت خالص اقتضا دارد كه در مقابل اين قسم نيز تعد 


محض داشته باشيم. 
ل ا ا ري ا لبود 01 قار راسو ايده 
«و ليك جَعَلْنا اله الى كنت عَلَيهَا إلا لعل مَنْ بتع الرَسُولَ مِمَنْ يَنْقَبُ عَلِ َه و إِنْ كانت لكبيرة نا عَلَى الَّذِينَ مدَى اللَه)؛ و ما 


آن قبلهاى را كه قبلًا بر آن بودى تنها براى اين قرار داديم تا افرادى كه از ييامبر بيروى مى كنند از آنها كه به عقب بازمى كرد ند (و 
از بيروى آن حضرت سرباز مىزنند) مشخص شونده و مسلماً اين حكم جز بر كسانى كه خداوند آنها را هدايت كرده دشوار است). 
)0١‏ 

در اين آيهُ شريفه دو نكته قابل توجّه است: 

نخست اين كه سر و فلسفه تغيير قبله در حقيقت اظهار تبعتّت و ييروى مطلق و بدون جون و جرا از رسول خدا صلى الله عليه و آله 
مى باشد كه روح و جان تمام دستورات خداوند مخصوصاً در مسائل عبادات است. (كرجه در ظاهر ياسخى به ادعاهاى يهود نيز 
بوده است و مفسران به آن اشاره كردهاند). 

و جملة: الِنَغْلّم مَنْ يتّبع الرّسول» اشاره به همين نكته دارد. 

كدان ع ابي نسم مطل برد وحن كار سول و انان سحي يرك سودت وذر اران مكار وري كمانى كه 
ققد مدارك الى شان سان ترا رد اسيل روفن ير اميك اق أشارة دازد! 

ورامك امام ولعي العا هر باد كدير سطلي الكو كاه مود 
«و اعلموا ان رأس طاعة الله سبحانه التسليم لما عقلناه و ما لم نعقله ... و أنّما امتحن الله عزّ و جل بطاعته لما عقلوه و ما لم يعقلوه 
ايجاباً للحبجةُ و قطعاً للشّبهة 

؛ بدانيد كه در رأس اطاعت خداى سبحان اين مطلب قرار كرفته كه ما بايد در برابر تمام احكام و دستورات و قوانين الهى تسليم 
شويم» و همه آنها را اجرا كنيم» 


.١187* بقرف آي‎ .)١( 
5١8 دائرة المعارف فقّه مقارن» ص:‎ 
جه احكامى كه فلسفة آنها را عقل ما دركك مى كند و جه احكام و دستوراتى كه فلسفه آنها را عقل ما نمى تواند دركك كند .. و‎ 
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خداوند مردم را با اطاعت و بندكّى خود با قوانين عقلانى و فوق عقلء امتحان و آزمايش مى كندء تا حبجت بر مردم تمام شود و 
شبههها زدوده كردد). )١‏ 

امير مؤمنان على عليه السلام در يكى از سخنان خود در اين باره كه بعضى از دستورات الهى فلسفهُ اصلى آن بر بندكانش روشن 
نيستء و خداوند به وسيلة آنها بند كان خود را امتحان مى كند» جنين مى فرمايد: 

و لكنٌ الله سبحانه يبتلى خلقه ببعض ما يجهلون اصله؛ تمييزاً بالاختبار لهم, و نفياً للاستكبار عنهم؛ و إبعاداً للحيَلاء منهم 

؛ و لكن خداوند مخلوقات خويش رابا امورى كه از فلسفه و ريشة آن آكاهى ندارند مى آزمايد تا مطيع از عاصى ممتاز كردد و 
تككبر رااز آنها يزدايد و آنان رااز كبر و نخوت دور سازد). (١؟)‏ 

«شيخ صدوق» در كتاب معروف خود علل الشرايع حديث مفصّل و طولانى را دربارة فلسفة احكام از «فضل بن شاذان» از امام رضا 
عليه السلام نقل كرده استء ”2 كه در بخش أغازين آن حديث جنين مده است: 

«اكر كسى سؤال كند: آيا ممككن است شخص حكيمء بندة خود را بدون علّت و فلسفه. به يكك سلسله كارها مكلف كند؟ 

ياسخ مى دهيم: هركز! جرا كه او حكيم استء و كارهاى او توأم با حكمت استء نه بيهوده و بدون هدف. 

كر كسن ببرسد تج را خداوئد مخلوقات خود را مكلف كرده استك؟ 

ياسخ مى دهيم: در تكليف خداوند علل و فلسفههايى است! 

اكر سؤال كند: آن علل و اسرار» شناخته شده است يا ناشناخته؟ 

ياسخ مى دهيم: شناخته شله. 

اكر سؤال شود: آيا شما آن اسرار و فلسفدها را مىدانيد و مى شناسيد؟ 

ياسخ مى دهيم: برخى از آنها را مىشناسيم و بعضى ديكر را نمى شناسيم). 9؟" 

زاح ديف ويك المسشاد ع نوه كال 


."58 بحار الأنوار» ج ه/ا؛ ص‎ .)١( 

(0). نهج البلاغه» خطبه 197. 

(*). اككر جه حديث به صورت «فإن قال قائل» «قيل كذا» از زبان «فضل بن شاذان» نقل شده استء ولى در آخر حديث دارد كه: 
«على بن محمّد بن قتيبه نيشابورى» مى كويد: به «فضل بن شاذان» بعد از شنيدن علل و فلسفة (بعضى از) احكام كفتم: آيا اين علل و 
فلسفههاى احكام محصول استنباط شخصى خود بوده واز نتايج و برداشت عقل خودت مى باشد يا اين كه از امام رضا عليه السلام 
شنيدهاى و روايت مى كنى؟ 

در ياسخ كفت: من كجا و علم و آكاهى به مراد و مقصود خدا از آنجه فرض نموده كجا؟ من علم به مراد خدا و رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و علل و اسرار احكام ندارم, بلكه هرجه مى كويم از آقايم أبو الحسن الرضا عليه السلام است كه آنها را يكى بعد از 
ديكرى از آن حضرت مى شنيدم و جمع آورى كردهام. 

آنكاه «على بن قتيبه؛ مىافزايد: آيا من مى توانم به توسّط تو همة آنها را از امام رضا عليه السلام نقل كنم؟ 

فضل بن شاذان ياسخ داد: آرى! 

(؟). علل الشرايع» ج ١‏ ص 18١‏ باب 2187 ح 4؛ بحار الأنوار» ج ع ص 28 و 15. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5١11/‏ 

تمام افعال و احكام الهى فلسفه و سرّى دارد. 
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ثانياً: همه اسرار احكام در دست همكان نيستء بلكه فلسفة برخى از احكام, بر انسانهاى معمولى ينهان است. 

ثالثاً: ما موظفيم به همه دستورات الهى عمل كنيم و به هيج وجه عمل به آن وابسته به آكاهى از فلسفة آن نيست. 

اين نكته نيز قابل توه است كه اكثر روايات مربوط به اين دسته جهارم در محدوده عبادات و به اصطلاح در تعبديّات وارد شده 
استء اما احكام مربوط به معاملات غالباً فلسفه آنها روشن است لذا دربارة فلسفةُ آنها كمتر سؤال شده است. 

ممكن است اين نكته بر اين اساس مبتنى باشد كه در اعمال عبادى و احكام تعتّدى قصد قربت شرط قبولى و صيحت عمل است و 
دش يان به قلسته هاي علض لاض بهذا قف و انكال آن قن ترفو اتكوو افيل عمل افده معدل تعديك 

«صوموا تصححوا» )١١‏ 

ال وبداشي آن را نمى توان انكيزة اصلى روزه كرفتن قرار داد؛ بلكه در جنين مواردى صرفاً امتثال امر و فرمان خحدا و به اصطلاح 
١قربةٌ‏ الى الله بايد انكيزه باشذ. هر جند آكاهى بر فلسفههائ عمل تأكبد بيشترى بر آن مى كلد. 

#*» يادآورى: در يايان اين بحث توجه به اين نكته ضرورت دارد كه فقيه در مقام استنباط و تخريج فروع؛ موظف است طبق 
ادلهداى كه حجيت آنها شرعاً ثابت شده است احكام شرع را استنباط كندء هر جند مصالح و مفاسد حكم را نداند. 

به بيان ديكر: فقيه موظف است كه موضوعات احكام را (كه به منزلة علل احكامند) شناسايى كند و بر اساس آن بيان حكم نمايد 
كرجه از حكمتهاء 1 كاهى نداشته باشد. 

برخى از دانشمندان اهل سنّت نيز به اين نكته تصريح كردهاند. از آن جمله نويسندة كتاب «اصول الفقه الاسلامى» است كه بعد از 
تصريح به اينكه: «علما و دانشمندان اتفاق دارند بر اينكه خداوند احكام را به خاطر مصالح بندكان خود تشريع كرده استء و اين 
مصلحت كاه براى جلب منفعت استء و كاه براى دفع مفسده و ضررء ولى حكمت و فلسفةٌ تمام احكام ظاهر و آشكار نيستء بلكه 
كاهى مخفى و ينهان است و عقل انسان آن را درك نمى كند) جنين مى كويد: 

«فيكون الفرق بين جكمة اليحكم و علّته: ان الاولل هى السبب الموجب للتشريع؛ و الغاية المقصودة منه لما تضمنت من المنفعة الّتى 
قصد اليها الشارع و ان الثانية أى العلَُ هى الاسمر الظاهر المنضبط الى بُنى حكم الاصل عليه و ربط به وجوداً وعدماً؛ فرق ميان 
«حكمت حكم) و«علت آن» اين است كه: حكمت عبارت است از آن جيزى كه موجب تشريع حكم شده و مقصود نهايى از حكم 
مى باشد كه همان منافعى است كه مقصود شارع استء ولى علّت آن جيزى است كه تحت يكك ضابطة خاص قرار كرفته و حكمء 


وجودا و 


.58 بحار الأنوار» ج 24 ص 7217 ح‎ .)١( 

ذائرة المعارك فق مقارنة ضر را 

علدها م يحون 3 دور مىزند). 

آنكّاه براى روشن شدن مطلب فوقء مثالى ذكر م ىكند و آن اينكه: حكمت قصر در نمازهاى جهار ركعتى در مسافرت همان 
تسهيل و تخفيف به خاطر مشقّت سفر استء و اين حكمتء امر تقديرى غير منضبط است و حكم, وجوداً وعدماً دائر مدار آن 
فسخ الوا بازيراق كد رشيف الياكر سمب يش :ال حقلت سقو امه اسار فصر داةة تفده السك اناف معنافر اذن اذنا 
داده شده؛ اكر جه در رفاه و آسايش باشد جرا كه علت (موضوع) حكم كه همان سفر باشد موجود است. 

وى در يايان سخن خود مى كويد: 

«و خلاصة البحث: أن الاحكام الشرعية تدور وجوداً و عدماً مع عللها لا مع حكمتها؛ خلاصة بحث اين كه احكام شرع دائر مدار علل 
آنهاست نه حكمت آنها). )0١‏ 
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اوَلَّا: تمام احكام الهى بدون شكك تابع اسرار و فلسفههايى است كه سبب تشريع آن احكام شده واين مصالح و مفاسد همه به 
بند كان بازمى كردد. 

ثانياً: ما از قسمت عمدة فلسفةً احكام- هر جند به تعليم خداوند و ييامبر و جانشينانش- باخبريم ولى بخشى از آن هنوز بر ما ينهان 
اسَت: 

ثالثاً: اطاعت اوامر الهى هر جند با ا كاهى از فلسفه هاي جاذبة ييشترى دارد ولى ه ركز مقيد به آن نيست» ها بايد اوامر او .را به كار 
بنديم و از نواهى او ببرهيزيم خواه فلسفةُ حكم را بدانيم يا ندانيم؛ جرا كه اكر از فلسفة تفصيلى آن بىخبريم فلسفة اجمالى آن را 
مى دانيم زيرا خداوند حكيم نه بىجهت به جيزى امر مى كند و نه بدون علّت از جيزى نهى مى كند. 

رابعاً: احكام بر محور موضوعاتش دور مىزند كه از آن تعبير به «علّت» مى كنيم نه بر محور فلسفدهاء جرا كه فلسفدها كه از آآن 
تعبير به «حكمت» مى كنيم جنبة غالبى دارد نه دائمى. 

خامساً: ما حق داريم تا آنجا كه در توان ماست در جستجوى فلسفةً احكام شرع از طريق دلايل قطعى عقل و آيات و روايات اسلامى 
باشيم و از آن يرسش كنيم و جوياى ياسخ آن كرديم جرا كه اين امر هم انكيزههاى طاعت را قوىتر مىكند و هم آيين خدا را 
عقلانى و به صورت منطقى جلوه كر مىسازد ولى همانككونه كه در بالا اشاره شد اككر بعد از تلاش و كوشش در موارد خاضّى به 
فلسفهُ حكم نرسيديم باز آن حكم براى ما محترم و واجب الاطاعه است و در هر حال انككيزَةٌ اصلىء اطاعت فرمان خداوند حكيم 


اسثت. 
2 26 منايع 3 مآخذ 


.١‏ قرآن كريم. 


.”7* اصول الفقه الاسلامى (محمّد ابو زهره)» ص‎ .)١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5١9‏ 

؟. الاحتجاج» احمد بن على طبرسى» انتشارات اسوهء ١81‏ ق. 

#,احفاق الحقء قاضى نور الله تسترئ+ انتشارات مكنة اسلاميه تهران 1611 ق: 

ه. الإحكام فى اصول الأحكام؛ على بن حزم اندلسىء دار الجيل بيروت» جاب دوم 16017 ق. 
*. الاختصاصء شيخ مفيد انتشارات مكتبة الزهراء عليها السلام قم 16١7‏ ق. 

. اسلام و مقتضيات زمان» شهيد مرتضى مطهرىء انتشارات صدراء جاب يانزدهم» ١5٠١‏ هجرى. 
8. اصول الفقه الاسلامى» محمّد ابو زهره. دار الفكر العربى, القاهرة. 

4. اصول الفقه الاسلامى» محمّد مصطفى شلبىء دار النهضة العربيةُ بيروت» ١5١08‏ ق. 

.٠‏ اصول الفقه الاسلامى» وهبهُ الزحيلىء دار الفكر بيروت. 

.١‏ اعلام الموقعين عن رب العالمين» ابن قيم» دار الكتاب العربى» بيروت» جاب اولء ١1518‏ ق. 
؟١.‏ اعلام النساء» عمر رضا كخحاله» مؤْسّسةٌ الرسالة بيروت» جاب ينجمء ١٠‏ ق. 


1. الأمالى» شيخ مفيد, انتشارات جامعة مدرّسين قم. 
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.١‏ اهداف دين از ديد كاه شاطبى» احمد ريسونى» مترجمان: 
سيد حسن اسلامى» سيد محمّد على ابهرىء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» قم» جاب اولء ١/8‏ ش. 


0. بحار الأنوار» علَامة محمّد باقر مجلسىء مؤْسّسة الوفاء» بيروت» جاب دوم, 180 ق. 


شيرازئ) ناصر مكارمء دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء. انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام؛ قم - ايران» 
اول» ٠717‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: 5١9‏ 

8. بلاغات النساء: احمد بن ابى طاهر معروف به «ابن طيفور»» منشورات مكتبة بصيرتى» قم. 

.١7‏ ياسخ به يرسشهاى مذهبىء آية الله مكارم شيرازى و آية الله جعفر سبحانى» مدرسة الامام على بن ابى طالب, جاب دوم» 
١‏ ش. 

. تحف العقول» حسن بن علىء (معروف به ابن شعبه حرّانى)» انتشارات جامعة مدرّسين» قم, ١06‏ ق. 
4. تعليل الأحكام؛ دكتر مصطفى شلبىء دار النهضة العربيه بيروت» ١0١‏ ق. 

."٠‏ تفسير كبير» فخر رازىء دار الكتب الاسلاميه» تهران» جاب دوم. 

.'١‏ التفسير المنير» دكت وهبة الزحيلىء دار الفكر دمشق» ١5١8‏ ق. 

7". تفسير نمونه» آيهُ الله مكارم شيرازى و همكاران, دار الكتب الاسلاميه» جاب بيست و سومء ١817‏ ش. 
“7. تفسير الميزان» علامه ستّد محمد حسين طباطبايى» مؤْسّسةُ اعلمى» بيروت» جاب سوم 1897 ق. 

". التوحيدء شيخ صدوقء انتشارات جامعة مدرّسين» جاب هشتم» 1577 ق. 

ه". الجامع لأحكام القرآن» محمّد بن احمد (معروف به قرطبى»» دار الفكر. بيروت. 

8. رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجيء عبد الوهاب سُبَكىء عالةٌ الكتب بيروت» جاب اول؛ ١519‏ ق. 
". سيرى در فلسفة احكام؛ سيد فضل الله تهامى؛ انتشارات مهرء قمء جاب دوم 194 ق. 

8. الشافى فى الامامة. سيد مرتضىء منشورات مؤْسَّسة الصادق» تهران» جاب دوم, 16٠١‏ ق. 

9. شرح التجريدء حسن بن يوسف (معروف به علّامه حلى)» منشورات شكورىء قم. 

كاخرع المروا قي على معروت تروص ال جاو ليوو 

١‏ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد معتزلى» كتابخانة آية الله مرعشى نجفىء قم 105 ق. 

الدعدة الذاع ٠‏ عمد ين فيد سل » محقق اعفد مويهد قم عدار الككن الاسلاضة جات اول 18017 ق. 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 57١‏ 

#دغدل الور شييهد علانه بعصي مطيرق اضفاراك عبدراء تهرات 

. علل الشرايع»؛ شيخ صدوق» انتشارات مكتبةٌ داورى» قم. 

ه”. الغدير علّامه عبد الحسين امينى» دار الكتب الاسلاميه» تهران» جاب دوم ١68‏ ش. 

القواعد و الفوائد» محمّد بن مكى (معروف به شهيد اول)» منشورات مكتبة المفيد؛ قم. 

". قواعد المرام فى علم الكلام؛ ابن ميثم بحرانى» مطبعه مهر قم جاب اول» 119/8 ق. 

8 الكافى أبو جعفر محمّد بن يعقوب كلينى» دار التعارف- دار الصعب, بيروت» جاب جهارم؛ 150١‏ ق. 
4 كشف الغمّهء على بن عيسى اربلى» دار الاضواءء بيروت» جاب دوم ١500‏ ق. 

.6٠‏ اللوامع الالهية فى المباحث الكلامية» فاضل مقداد, انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» قم. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لامعل از علل يب 


١؟.‏ المحصول فى علم أصول الفقه» فخر رازىء دار الكتب العلميه بيروت» جاب اول» 17١‏ ق. 

ا.مرآة العقول علامه محمّد باقر مجلسىء دار الكتب الاسلاميه» جاب دوم ١87‏ ش. 

“5. مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء مؤسّسة آل البيت عليهم السلام؛ قم» جاب اول 107 ق. 

*6. المستصفى من علم الاصولء ابو حامد محمّد غزالى» مؤسَّسة الرّساله» بيروت. 

ه. مفتاح دار السعادة و منشور ولايةُ العلم و الاراده» ابن قيم الجوزيه دار الحديثء قاهره» جاب اول» ١151‏ ق. 
2. الموافقات» ابراهيم بن موسى (معروف به شاطبى»)؛ دار المعرفه» بيروت. 

/؟. نهج الحق و كشف الصدقء؛ حسن بن يوسف (معروف به علّامة حلى)» مؤسّسة دار الهجرة. 

60 وسائل الشيعة» محمد بن حسن حر عاملى» دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب جهارم» ق. 


دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: ١؟؟‏ 


١‏ بخشى از اصطلاحات مهم فقهى 
اشاره 


اصطلاحات مربوط به مرحلة تشريع احكام 
اصطلاحات مربوط به مناصب فقها 
اصطلاحات فقها در بيان فتوا و احتياط 
اصطلاحات فقها در ارتباط با انجام تكاليف 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 57 


بخشي از اصطلاحات مهم فقهى 


«اصطلاح) از مادّةُ «صلح)» و صلح به معناى توافق كردن است. «اصطلاح» لفظى را كويند كه با توافق اهل يكك دانش و فنٌّ» در معنا و 
مفهوم خاصى به كار مى رود و تدريجاً ميان اهل آن دانش و فن و مخاطبان آن» متداول مى كردد )١١‏ و معمولًا مناسبت و شباهتى 
ميان معناى نوين «اصطلاحى» و معناى قديم «لغوى» برقرار است. »7١‏ 

با توجه به اين كه وازهها و الفاظء موارد توافق شده ميان ارباب دانش و فن هستند» شايد به كار بردن لفظ «مصطلحات» كه اسم 
مفعول است از اين جهت مناسبتر از وارْهُ «اصطلاحات» باشد زيرا «اصطلاح» مصدر است و معناى «توافق» را دارد. هر جند با توه 
به رايج تر بودن لفظ «اصطلاحات» از «مصطلحات» ممكن است كفته شود كه مصدر در اينجا به معناى اسم مفعول است. 

غرض از وضع اصطلاحات» آسان كردن تفهيم و تفهم در مباحث علمى و فنى است و اين غرض كاه ميان اساتيد و اهل علوم و 
فنون مطرح استء ولى كاه افراد عامى و غير آشنا طرف خطاب اهل علم و فن هستند كه براى فهم سريع آنان نيز سادهترين راه به 
كار بردن اصطلاحات است زيرا به وسيلة آن مىتوان معانى زياد را با كوتاهترين الفاظ» و ظريفترين معانى را به آسانترين وجه 
يان كرد. 

تدوين اصطلاحات در همه زباذهاى بشرى و در تمام علوم و فنون امرى متداول است و اختصاص به زبان عرب ندارد. هر جند 


برخى از زبانها و علوم از نظر وجود اصطلاحات بسيار غنى و يربار است. 
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امروزه اصطلاح شناسى» كار مهمى است و آن عبارت است از آكاهى به وازكان مصطلح علمىء؛ هنرى» نظامى» سياسى و ... زيرا 
علوم و فنون فراكير شده و در كنار آن» اصطلاحات نيز كسترده شده است. 
«فقها به عنوان يكى از كستردهترين علوم 


.)١(‏ لغت نام دهخداء ذيل كلمهُ اصطلاح؛ اصطلاحات. 

(؟). التعريفات (جرجانى)» ص **. 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 7 

اسلامىء از اصطلاحات فراوانى بهره مى برد» كه سراسر فقه از اوّل كتاب طهارت تا آخر ديات را يوشانده است. اين اصطلاحات 
بقدرى زياد و متنوع است كه هر قسمتى را مىتوان در دستهبندىهاى كوجككتر تقسيم بندى كرد. از قبيل اصطلاحات عبادى؛ 
قضابى و جزايى» حقوقى؛ سياسى» اصطلاحات مربوط به قراردادهاى اجتماعى؛ اصطلاحات مربوط به مناصب و مسئوليتهاء 
اصطلاحات مربوط به احوال شخصيه؛ اصطلاحات مربوط به امكنه و ازمنه و اصطلاحات مربوط به اوزان» مساحتها و كيلها. 

اكر تنها به بخش طهارت فقه به طور كذرا مراجعه كنيم» اصطلاحات فراوانى ديده مى شود. 

وازههايى از قبيل «كرء قليل و جارى»» «مطلق و مضاف»» «وضو و غسل و تيمما» «استبراء استنجا»» «ايّام استظهار). «حيوان لال 
«استحاله» انقلاب و ).... 

اين نكته قابل توججه است كه اصطلاحات معمونًا از نظر كلى مورد توافق اهل آن علم است ولى جه بسا كه در مصاديق آن اختلاف 
لقن لقنت سلا وكير الى اسع كد ماكقاض حاتي : تعرى اد قود ند سكين فليزه ول امكه ان نظن ميد انس و .وون عه مقتداز 
استء كاملًا مورد كفتكوست و كاه بعضى از اصطلاحات در عين توافق در مفهوم آن از نظر وجود خارجى مورد نفى و اثبات است 
مثدًا «عول و تعصيب» در باب ارث كه كروهى از فقهاى اهل سنّت يذيرفتهاند و فقهاى اماميّه آن را نفى مى كنند. 

برخى از وازكان ممكن است در فقه به معناى خاضّى مصطلح شده. در حالى كه در علم ديكرى از ساير علوم در معناى ديكرى 
اصطلاح كرديده باشد و اين نكتهاى است كه در غالب علوم جريان دارد مثلًا وازهُ «قياس» در علم منطق به يكك معناست و طبق آن 
معناء حبجت است ولى در علم اصول فقه به معناى ديكرى به كار مىرود و مصاديق صحيح و باطل دارد. 

روى همين جهت است كه برخى از اختلافات علمى به نزاع لفظى بازمى كردد. مثلّما متكلمين در يكك بحث مطلبى را مى كويند و 
عرفا يا فلاسفه آن را رد مىكنند در حالى كه اكر موضوع شكافته شود معلوم مى كردد كه يكك وازه با دو برداشت مختلف از آنء 
مورد نفى و اثبات قرار كرفته و در نتيجه نزاع در آنء صرفاً لفظى بوده است. 

مادراين بحث بر آن نيستيم كه تمام «اصطلاحات فقه) را مطرح كنيم, بلكه تنها به برخى از آنها مىيردازيم و آن خصوص 
اصطلاحاتى است كه براى فتوا و رساندن فتوا و كيفيت امتثال آنء به كار كرفته مىشود يا اككر در برخى از موارد اصطلاحات فقهى 
را مطرح مى كنيم صرفاً مواردى كه در سراسر فقه كاريّرد دارد طرح خواهد شد واز اصطلاحات مربوط به ابواب خاص يرهيز 
من كليو 

*#** آن جه دراين مقاله آورده مىشود در جهار بخش قابل طرح است: 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 70 

بخش اول: اصطلاحاتى كه با مقام تشريع احكام در ارتباط است. 

بخش دوم: اصطلاحاتى كه به مناصب و وظايف فقها مربوط مى شود. 

بخش سوم: اصطلاحاتى كه در بيان احكام از سوى فقها براى عموم مكلفين به كار مى رود. 
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بخش جهارم: اصطلاحاتى كه ناظر به مسائل مربوط به انجام تكاليف يا سقوط آنء از عهدة مكلف است. 

اصطلاحات مربوط به مرحلة تشريع احكام: 

اشاره 


حكم شرعىء نوعى قرارداد و قانو نكذارى از سوى خداوند براى تنظيم زندكى و حيات بشر است و اصطلاحات مرتبط با حكم و 
تشريع (بلكه مجموعة خطابات شرعى) كاشف از حكم است. به عبارت ديكر احكام توسّط خطابات ابراز و كشف مىشود. )١١‏ 
مراحل تشريع حكم: اقتضاء انشاء فعليّت و تنخز 

حكم شرعىء به عنوان يكك قرارداد در اؤّلين تقسيم بندى» داراى جهار مرحله است. ١؟)‏ 

"0 مرحلة اقتضا كه عبارت است از مرحلة وجود ملاكك براى حكم يعنى زمينة جعل.‎ .١ 

؟. مرحلة انشا كه در حقيقت مرحلة شكل كيرى» وضع و جعل قانون است. 

*. مرحلةُ فعلتت حكم كه مرحلة مسئوليتآفرينى است. و با اعلام آن تحمّق مى يابد. 

. مرحلة تنجزء كه همان مرحلة قطعى شدن حكم است كه يس از آنء علم بدان حاصل مى كردد و راه هر كونه عذرى را بر مكلف 
مى بندد. 

در مجموع مراحل مختلف حكم آثار كوناكونى دارد كه فشردةٌ آن به اين ترتيب است. 

مرحلة انشا داراى مسئوليت نيست و زمينهاى براى امتثال امر وجود ندارد. 

مرحلة فعلت زمينة امتكال امر داردء كة با تحمّق شرايط مسئوليت آفرين است. زع 

مرحلة تنتجز مرحلة اجتماع شرايط براى بعث و تكليف قطعى است. 


حكم تكليفى و وضعى 
أ. حكم تكليفى: 


آن است كه به انككيزةُ وادار ساختنء يا نهى كردنء يا مجاز شمردن براى مكلف از سوى خداوند قرار داده مى شود. حكم تكليفى 
مباشرةً و بدون واسطه به افعال بندكان تعلق مى كيرد «0) و مربوط به جنبههاى مختلف زندكى بشر اعم از اجتماعى؛ عبادى؛ 


خانوادكّى يا ... مىشود. «2) 


هر حكمى كه جدا از احكام ينج كانة تكليفى باشد» حكم وضعى است. «ل) در عين 


.44-1١١١ المعالم الجديدة ص‎ .)١( 
01 كفاية الاصولء ج 1 ص 70/8 و‎ .)1( 
31 امطلاعات: الأصواله آية الله مشك دهن‎ 6 
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(©). كفاية الاصول؛ ج ؟. ص 578. 

(0). منيةٌ الطالب» ج ١‏ ص .٠١8‏ 

(). دروس فى علم الاصول (الحلقةٌ الاولى)» ص 8#- هت. 

(). اجود التقريرات» ج ؟: ص ”0/7 

ذائر #االمعار ف قله مقار نه م :2م 

حالى كه وضع آن (همانئد حكم تكليفى) به خداوند مربوط مى شود )١١‏ مانند «زوجّت»» «ملكيّت». «ولا-يت» ودر عرف عقلا نيز 


اين احكام وجود دارد. 

اقسام حكم تكليفى: 

تقسيم اجمالى: 

حكم تكليفى در ديد كلى و اجمالى به الزامى و غير الزامى تقسيم مىشود. 7 


علماى اماميّه 03 و همجنين شافعيه» مالكيه و اكثر حنابله «» حكم تكليفى را ينج كونه دانستهاند: 

وجوبء استحباب» حرمتء كراهت و اباحه و خلاصه و جوهرة اين اقسام همان دو قسم بالا- الزامى و غير الزامى- استء ولى حنفيه 
تكاليف را به هفت «04) يا هشت «# نوع تقسيم نمودهاند. آنان در كنار وجوبء قسم ديكرى بنام «فرض» ذكر كردهاند و در كنار 
حرمت 1ك افك سكريي ران شعردةال وين ارو كرافت: اسط افص اكراضة قنزييي )فرق كلامصانه وهر شتت كنداو 
«سنّت غير مؤكده) را در بحث استحباب مطرح كردهاند كه تفاوت اينها در خلال مباحث آينده روشن خواهد شد. در مورد هر يكك 
از احكام تكليفى سه بخش مجرًا از هم وجود دارد: 

.١‏ ١احكم‏ يا تكليف» كه از جانب خداوند تشريع مىشود. 

سطع كلت كدخمل و كار مكلت اسك ورا فاك كذقات تكليف به اقعال مكلنية علق بعى كيز ية غيارت ديكر عه 
دكلت! انك كوطاضيلت: بيو وها ندر مرك و ماه الور 

". «موضوع) و آنء جيزى است كه فعل مكلف به آن تعلق مى كيرد در مثال: «حرمت نوشيدن خمر) به ترتيب «حرمت»» حكم استء 
«نوشيدن)» متعلق است و «خمرا» مو ضوع | > 

البنّه در بعضى از موارد فقط حكم و متعلق وجود دارد و فاقد موضوع استء مثا ولجب بودن تماق و:زوؤه.و.امكال آن كه:وبحوت 
حكم است و نماز و روزه متعلق است. 

حال به سراغ اصطلاحات مهمٌ مربوط به احكام تكليفى مىرويم. 


تقسيمات وجوب: 


اشاره 
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فرض و واجب: كروهى از اهل سنت (ابن حزم 07 و آمدى )8١‏ و از اماميّه (علامة حلى) «4) تصريح كردهاند كه اين دو اصطلاح 
مترادف يكديكر هستند و هيج تفاوتى ميان آن دو قائل نشدهاند. ٠١١‏ ولى حنفيه 


.٠٠١ المعالم الجديده» ص‎ .)١( 

(). منية الطالب؛ ج ١‏ ص .٠١8‏ 

("). الاصول العامة للفقه المقارن» ص 2#6. 

(©). روضة الناضرة» ج 2١‏ ص .٠١"‏ 

(0). همان مدركك. 

(©). الاصول العامة للفقه المقارن» ص ”87. 

(0). المحلّى؛ ج 7 ص 7717. 

(8). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ١‏ ص 44. 

(9). منتهى المطلب» ج ١‏ ص 9"". 

(030). موسوعة مصطلحات اصول الفقه عند المسلمين» ج ؟» ص .٠١16‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 571 

كفتهاند: فعلى كه طلب الزامى دربارة آن به دليل قطعى ثابت شود «فرض» است و فعلى كه طلب الزامى آن به دليل ظَنّى معتبر ثابت 
كردد «واجب» محسوب مى شود. )١١(‏ 

بعضى كفتهاند مطابق اين تعريف «فرض» مترادف با ضرورى دين و «واجب» مترادف با غير ضرورى دين است. 070 هر جند اين 
سخن درست نيست. 

قول سوّم آن است كه آن جه با قرآن ثابت شده باشد فرض است و آن جه با حديث و اجماع و عقل ثابت شده «واجب نام دارد. 
زفقل 

بعضى نيز كفتهاند: طلب الزامى اكر مؤكد باشد و اهميّت فراوانى داشته باشد نام آن فرض است وكرنه به آن واجب مى كويند. 0" 
قول ينجمى نيز مربوط به مجمع البيان طبرسى «08 و احكام القرآن جصّاص «2 مى باشد كه مى كويد: 

فرض در واجباتى است كه وجوب آن با حكم شارع است ولى «واجب» اعم از آن است و به واجباتى نظير شكر منعم كه وجوبش 
از طريق عقل به اثبات رسيده نيز اطلاق مى شود. 

البنّه مىدانيم كه اصطلاح و نام كذارى يكك نوع قرارداد است و هركس مى تواند اصطلاحى براى خود داشته باشد. (و لا مشاخة فى 
الاصطلاح) 


اقسام وجوب: 


اشاره 
وجوب به عنوان مهمترين تكليفء داراى دستهبندىهاى مختلفى است: 


الف) اقسام وجوب بر حسب ذات 
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-١‏ وجوب عينى و كفايى: واجباتى كه از هر مكلّفى شخصاً خواسته شده و انجام آن توسّط ديكران» آن را از ذْمَهُ او ساقط نمىكندء 
واجب عينى است (مانند نماز و روزه). ولى واجبى كه خواستة شارع تحقّق آن در خارج است و به مكلف خاضّى نظر ندارد» واجب 
كفايى استء مانند تجهيز ميّت. لذا اكر شخص يا اشخاصى (مَن به الكفايه) به آن عمل اقدام كنندء از بقيه ساقط مى شود ولى اكر 
كسى اقدام به آن ننمايد» همه مسئولند و بايد جوابكو باشند. واجبات كفايى بر دو قسم است: واجب كفايى عام كه همه مكلفين 
مى توانند به آن اقدام كنند. واجب كفايى خاص كه مربوط به كروهى خاص است مانند وجوب درمان بيماران كه فقط بر يزشكان 
به نحو كفايى واجب است و نظير وجوب افتا يا وجوب قضا كه تنها بر فقيهان و قضات به نحو كفايى واجب مى باشد. 

ال روتف لبس طرق وام لقتعي 01 الف كد خرخض) الداوان واذكم ومعاحة مكدو سي[ ولحي مر قوفل قافن نما بد 


رؤز ولى واجب غيرئ نابت كه غود مصلحتى تدارة بلكة اورذن واجي تنقسى بر آن توقط داز مائقد وضوو غسل تسيث به 


.41 المحصول (فخر رازى)؛ ج ١؛ ص‎ .)١( 

(1). دليل السالك للمصطلحات و الاسماء فى فقه الامام مالكك. ص .١١‏ 

(). موسوعة مصطلحات اصول الفقه: ج اء ص .٠١18‏ 

(©): اضطلاتحات الاصول (آيةٌ الله مشكيتى)» ص 111. 

(5). مجمع البيان» ج لا ص 518. 

(). احكام القرآن» ج ؟. ص .4١‏ 

دائرةٌ المعارف فقّه مقارن» ص: /؟؟ 

نماز يا تهية زاد و توشه و مركب براى حج. 

". وجوب تعيينى و تخييرى: اوَّلى عبارت است از حكمى كه نسبت به امرى معين تعلق بكيرد و بدل نداشته باشد مثل وجوب نمازء 
كه هيج جيز ديكرى جاى آن را بر نم ىكند. 

و ذوفن غبارك انشخه از حكني كداية وقد افر جه ثحو تخيرق تعلق كرد مائفد وجوبيه كفارة اقطان ووز ومشبان كيه سداعمات 
روزه كرفتن شصت روزء اطعام شصت فقيرء آزاد كردن يكك برده- تعلق دارد و مكلف مى تواند يكى از اين سه عمل را انتخاب 
كنك. 

؟. ذاتى و عرضى :)3١‏ اوّلى عبارت است از وجوبى كه بدون واسطه به جيزى تعلق بككيرد- بدون واسطه در عروض - مثل وجوب 
روزه رمضان. 

دومى عبارث است از وجوبى كه بؤاسطة شرطه نذر و ... به جيزى تعلق بكيرد» مانند روزهاى كه مثلا براى برآورده شدن حاجت 
نذر شود. 

ه. اصلى و تبعى :)1١‏ اوَّلى عبارت است از حكمى كه يس از اتمام مقدّمات» وابسته به حكم ديكرى نيستء مانند وجوب طواف. 
دومى عبارت است از حكمى كه در رتبة متأخر حكم ديككرى قرار دارد و تبعيت زمانى دارد مانند نماز طواف كه تابع طواف است. 
*. استقلالى و ضمنى «: اوَلى عبارت است از وجوبى كه به نحو مستقل به امرى تعلق مى كيرد مانند وجوب سجدة واجب قرآن. 


قوس عباراكه ايك لوعو اكددر عن ونو ات كل اع عي ان سس العو وو كرد الت رصريه نما ة نما 
ب) اقسام وجوب باعتبار شرايط و قيود 


.١‏ مطلق و مشروط «*": اوّلى عبارت است از وجوبى كه يس از فراهم شدن شرايط عامه (بلوغ» علم» قدرت و عقل) متوقف بر 
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حصول امر ديكرى نيست,ء مانند وجوب نماز. 


إمية: 

1 متتعز و معلق (8: اؤلى عبارث است از وجوبى كدددر «فعلدت» و «امتثال» همزمات باشد مثل روزة ومضان در اين هاه: 

دومى عبارت است از وجوبى كه فعلتيّت آن تقدّم بر زمان امتثالش دارد مثل حج كه وجوب آن يس از حصول استطاعت فعليّت بيدا 
مى كند» ولى زمان امتثال و انجام آن موسم حج مى باشد. 

*. تعتّدى و توص لمى: واجب تعتّردى آن است كه در صحت عملء قصد تقرب و نيت انجام عمل براى خدا معتبر است و در حقيقت 
مقيد به قصد قربت است. 


ولى واجب توصّلى آن است كه در عمل كردن 


.717 ص‎ 2١ أجود التقريرات» ج‎ .)١( 

(9). اصول الفقه. ج 2١‏ ص 9١‏ و 188. 

(). موسوعة الامام الخوئى (محاضرات فى علم الاصول), ج 57 ص 277. 

(؟). اصول الفقه. ج .١‏ ص 7 

(0). همان مدركك. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 579 

بدان نياز به قصد قربت نيستء هر جند انجام آنء به قصد امتثال فرمان الهى موجب تقرّب و ياداش مى كرددء اوّلى مانند عبادات 
واجب و دومى مانند اداى دين و انجام كسبهايى كه نظم جامعه آن را مىطلبد. واجب تعبدى يكك معناى ديككرى نيز دارد و آن 
عبارت است از حكمى كه با عقل عادى بشر مناسبتهاى آن دركك نمىشود مثل اينكه نماز را خداوند واجب كرده و ركعات را در 
آن مشخص نموده و در هر يكك از ركعات اجزا و قيودى قرار داده و در برخى از نمازها بلند خواندن و در برخى آهسته خواندن را 
از مردم خواسته ولى حكمت و مصلحت تشريع بسيارى از اين قيود براى مردم روشن نيست لذا اين كونه احكام را تعبديّات 


مى كو يند. )١‏ 
ج) اقسام وجوب به اعتبار وقت 


.١‏ موقت و غير موقت :)1١‏ واجب موقت آن است كه براى امتثال آن زمان خاصّى از سوى شرع تعيين شده است مانند نمازهاى 
واجب روزانه. 

واجب غير موقت آن است كه شرعاً زمان خاصّى براى انجام آن تعيين نشده است مانند وجوب نماز قضا يا اداى دين مطلق. 

.١‏ موسّع و مضييق 0*/: (اين تقسيم از تقسيمات واجب موقت است) اوْلى واجبى است كه وقت وسيعى براى امتثال آن وجود دارد 
مانند وجوب نماز ظهرء كه مى توان آن را در اول و يا وسط ويا آخر وقت تعيين شده- وقت ظهر- امتثال كرد. 

دومى عبارت است از واجبى كه زمان انجام عمل مساوى با زمان تعيين شده براى آن باشد» مانند وجوب روزه ماه رمضان. 

*. وجوب فورى و غير فورى «6): (اين تقسيم از تقسيمات واجب غير موقت است) اوؤّلى عبارت است از واجبى كه تأخير امتثال آن 
از اؤّلين زمان امكان وقوع جايز نيستء مثل برطرف كردن نجاست از مسجد يا جواب سلام. 


دومى عبارت است از واجبى كه تأخير در امتثال آن مانعى ندارد مثل قضاى نمازهاى يوميّه و اداى دَيْنِى كه طلبكار آن را مطالبه 
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نكرده باشد. 
د) اقسام وجوب به اعتبار دليل 


اوشتسي وعقلى اقاناذلى غارت انك او وصوي كاتعهيرا ابطر جا كرضي فاك تمواق مكل تخي هنا زوهائتك ان 
دومى عبارت است از وجوبى كه به حكم عقل ثابت شده باشد مانند وجوب مقدَّمهُ واجب. 

". مولوى و ارشادى «6: الى عبارت است از وجوبى كه توسّط امر شارع بدون دخالت حكم عقلء ثابت شده باشد. مثل وجوب 
نماز: 


دومى عبارت است از وجوبى كه توسّط دستور 


.5١١ موسوعة فقهية كويتيه ج 217 ص‎ .)١( 

(). اصول الفقه. ج ١‏ ص *9. 

("). همان مدركك. 

(6). همان مدركك. 

(0). موسوعة الامام الخوئى» (محاضرات فى علم الاصول)؛ ج 6# ص .١١١‏ 

(©). همان مدركك. ص 184. 

ذائرة المعارق فقه مقاوة» عن :بم 

شرعىء با يبش زمينة حكم عقل ثابت شده باشدء مانند وجوب اطاعت خدا. 

لازو انى ور بق :اذك عارك اسك اذ وصور كد باون شرق كاك هده باقن و علق 1ن داراى عات باشد: 

دومى عبارت است از وجوبى كه متعلّق است به عملى كه عنوان طريقيت دارد مثل وجوب احتياط در اطراف علم اجمالى كه طريق 


دركك واقع است. 

8 اصطلاحات و اقسام حرمت: 

اشاره 

حرام و محظور: حرمت يكى از احكام الزامى است. «حرام» عملى است كه شارع مقدّس تركك آن رااز مردم خواسته و مبغوض 
يرورد كار است و در الزام همياية وجوب است. 7١‏ به حرام «محظور» نيز مى كويند زيرا محظور در لغت جيزى است كه آفات 
فراوانى دارد و بايد ممنوع شود لذا در لغت عرب كفته مى شود الَبَنُ محظور» يعنى شيرى كه عيوب فراوان دارد به كونهاى كه 
خوردن آن ممنوع است. (”) 


اقسام حرمت: 
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ممه دهاشت 

موارد اندكى از اقسام حرمت در كلمات فقها به شرح زير آمده است: 

درك ذا و عرشي :ند اولى عيازت اسك اذ سرس كداز وليل سرض يمينا ديك مده باقد عائئد رمت اوشيدة 
قراب 

دومى عبارت است از حرمتى كه بواسطة نذر يا سوكند عارض شده باشد مثل حرمت بعضى از مكروهات يس از سو كند به تركك 
آن. 

؟. حرمت شرعى و عقلى «4): اوّلى عبارت است از حرمتى كه با دليل شرعى ثابت شده باشد مثل دروغ كفتن. 

دومى عبارت است از حرمتى كه به حكم عقل قطعى به اثبات رسيده باشد مانند خوردن طعامى كه ضرر مهمّى داشته باشدء به 
كونهاى كه عقلء به روشنى قبح شديد آن را ادراك نمايد و بر اساس «كل ما حكم به العقل حكم به الشرع» از حرمت شرعى آن 
يرده بر دارد. 

". حرمت نفسى و غيرى «2: اوَّلى عبارت است از حرمتى كه به خود عمل تعلق داشته باشد مانند ضرر زدن به ديكران. 

دومى عبارت است از كار مباحى كه مقدَّمَهُ حرام شود مانند كشت انككور به نيت ساختن شراب. 


.6١ كفاية الاصول» ج ؟ ص‎ .)١( 

(؟). دروس فى علم الاصول (الحلقة الاولى)؛ ص #8؛ (الحلقة الثانية)» ص .١8‏ 

("). نهايهُ الاصول» ص 50. 

(©). كشف الغطاءء ج ١‏ ص .5٠١‏ 

(0). رسائل فقهيّه (شيخ انصارى)»؛ ص .١١8‏ 

(8). مصباح الفقيهه ج ؟2» ص .١178‏ 
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؟. حرمت مؤْبّد و غير مؤْبّد «0: اوَلى مانند حرمت ازدواج با مادرزن است و دومى مانند حرمت ازدواج با خواهر زن مادام ىكه زن 
اول در حبالة نكاح او است. 


اصطلاحات و اقسام استحباب: 
مستحبء مندوب» تطوّع» نفل و سنت 


همه اصطلاحات فوق در عملى به كار مىرود كه رجحان دارد و شارع مقدّس بر انجام آن تشويق و آن را طلب كرده است» ولى 
مطلوبيت آن در حدٌ الزام نيست يعنى در حدّى نيست كه ترك عملء كناه محسوب شود. ولى انجام آن ستودنى و در خور ياداش 
است. (؟) 

هر كدام از اين اصطلاحات به مناسبتى اطلاق مى كردد. از آن جهت كه خداوند عمل مستحب را دوست دارد و انجام آن فضيلت 
دارد به آن «مستحب» مى كويند زيرا استحباب از مادَّهُ حبٌ (دوست داشتن) مشتق شده است. (*) 


وازآن جهت كه انجام آنها از مردم طلب شده و به لحاظ اهمّتى كه دارد مردم به آنها فراخوانده شدهاند» «مندوب» كويند زيرا 
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«ندب» به معناى فراخواندن به امرى مهم است. (8» 

وازآن جهت كه اين كونه افعال به صورت داوطلبانه انجام مى شود و مكلف در آنها مراتب بندكى و اطاع تيذيرى خويش را بهتر 
نشان مى دهدء به آن «تطوّع» كويند زيرا تطوّع در لغت كارى است كه در عين واجب نبودن. انسان آن را داوطلبانه و با ميل و رغبت 
انجام مىدهد. «8 لذا تطوّع اخصٌ از اطاعت است زيرا اطاعت افزون بر مستحب, واجب را نيز در بر مى كيرد. «2) 

وازآن جهت كه مستحبات زياده بر واجبات هستند به آن «نافله» و «نفل» كويند زيرا نفل در لغت به معناى زياده است. 07 واز آن 
جهت كه انجام مستحبات» روشى يسنديده و طريقى مطلوب و معقول استء به آن «سنّت» (به معناى روش) مى كويند. «8) 

اين نكته نيز لازم به ذكر است كه هر جند ترك مستحبات مذمّت و كناهى ندارد ولى اكر مستحنات 


.50١ تحرير الوسيله. ج 7 ص‎ .)١( 

(0). كفاية الاصول؛ ج ١‏ ص *2؛ الفقه الاسلامى وادلّته ج ١‏ ص 28؛ الحلقة الثاني ص -١8‏ 8١؛‏ الحلقة الاولى» ص 94ع- 6. 
("). نهاية الوصول الى علم الاصولء ج ١‏ ص 48. 

(). موسوعة مصطلحات اصول الفقهء ج ١‏ ص 181 و ج ١‏ ص 9/708 نهاية الوصول الى علم الاصول» ج ١‏ ص 48. 

(5). الميزان» ج 4. ص ١8"؛‏ كتاب الصلاة (آيهُ الله خويى)؛ ص 51. 

(5). تبيان» ج 7 ص 55. 

(0). مفردات راغبء مَادَّةُ «نفل)؛ حاشية رد المختار على الدرٌ المختار. ج ١‏ ص .١١١‏ 

(8). معجم المصطلحات و الالفاظ الفقهته. ج ؟» ص 1917. 

(توجّه به اين نكتهُ ضرورى است كه سنّت معانى كوناكونى دارد اين وازه در لغت به هر روش و طريقى كفته مىشود هر جند 
استعمال آن در روش نيكو و يسنديده غالب است ولى در اصطلاح معانى زيادى براى آن ذكر شده است: .١‏ كارهايى كه بيامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله به آنها مواظبت مىنموده است (سئن النْبى صلى الله عليه و آله). ؟. آن جه طلب غير الزامى و لكن مؤكد 
دامعمياقه كه دز ابن عو رك زا باامتعحي د كل انس لبه لحان كزان كاردع تركة الوماقية وعتاب ذاز رن 
عقاب ندارد. ؟. فعل و قول و تقرير ييامبر صلى الله عليه و آله (يا معصوم عليه السلام). ابن حاجب مى كويد: سنّت در عبادات همان 
نافله است و سنّت در ادلّه» قول و فعل و تقرير يبامبر صلى الله عليه و آله است. (معجم المصطلحات و الالفاظ الفقهتّهء ج ؟. ص 
/11). 
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از جامعة اسلامى به طور فراكير رخت بربندد» تركك آن در حدّ حرام خواهد بود و مسلمانان سزاوار توبيخ و سرزنش خواهند شد 
مانند تركك جماعات و تركك اقامة نماز در مساجد به صورت مستمر و فراكيرء زيرا اين كونه برخورد عمومى نسبت به احكام غير 
الزامى» اهانت نسبت به «احكام اللّها تلقى مى كردد 01١‏ اضافه بر اين كه تركك مستحبات سبب مىشود كه تدريجاً واجبات كم رنكك 


موشونين الو يدر امرك ررد رعاو ذابج لطلن وقادمة حرام اتيك 
اقسام مستحب: 


در اصطلاح فقهى استحباب در دو قسم به كار مى رود: استحباب مؤكد و غير م ؤكد. 
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از استحبابى كه متعلّق آن داراى مطلوبيت كمترى باشدء مثل استحباب برخى از تعقيبات نمازء لازم به يادآورى است كه مراتب 


مطلوببت به وسيلة بيان شرعى به دست مىآيد. 
اصطلاحات و اقسام كراهت: 


«مكروه» عملى است كه تركك آن رجحان دارد و لذا شارع در عين آن كه الزامى نسبت به تركك آن ندارد ولى يرهيز از آن را طلب 
كرده به كونهداى كه تركك آن سزاوار مدح و ستايش است ولى انجام آن سرزنش و كيفر ندارد «7) ابو حنيفه آن را «مكروه تنزيهى) 
مى نامد. حنفتّه ميان «حرام) و «مكروه تحريمى» نيز فرق كذاشتهاند» آنان كفتهاند: اككر حرمت به دليل قطعى ثابت شود به آن «حرام)» 
مى كويند و اكر به دليل ظنّى ثابت شود به آن «مكروه تحريمى'» كفته مىشود. «”" 

آنجه در مستحب كفته شد در اينجا نيز تكرار مىشود و آن اين كه مكروهات هر جند مؤاخذه و كيفرى را در بى ندارد ولى اكر 
مكروهى به صورت فراكير متداول شود و جزء فرهنكك جامعهداى كردد آن جامعه در خور مذّت وسرزنش اسثء زيرا جنين 
وضعيتى حاكى از سهل انككارى نسبت به وظايف دينى و الهى تلقى م ىكردد؛ اضافه بر اين كه سبب مى شود حكم خداوند تدريجاً 
فراموش كردد. 

در اصطلاح فقهى» كراهت به دو قسم تقسيم شله: 

.١‏ كراهت شديد و آن جايى است كه متعلق و موردش داراى مبغوضيّت فراوانى باشدء مانند وام ندادن به افراد نيازمند. 

كراهت غير شديديو ان درسان اسق كملق أن تسعد باشداوك تددر عد بالأاماقد يوشيدة لبان شيام كراقي كراهة يز 


با بيان شرع تبيين مى شود. 


0( نهاية الوصول فى علم الاصول. ج ل ص 2 المحصول (فخر رازى)؛ ج ١‏ ص ٠06١!‏ 
0 نهاية الوصول الى علم الاصول» ج ع ص /ا. 
(). مصطلحات المذاهب الفقهئه» ص فرث الاصول العامة ص عا ا 
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اصطلاحات و اقسام اباحه: 


مباح و جايز: آن جه انسان نسبت به فعل و تركك آن شرعاً آزاد است و هيج كونه طلبى در آن نيست و اختيار انجام يا تركك آن در 
دست اوستء مباح يا جايز شمرده مى شود. 

در مورد اباحه تقسيماتى وجود دارد: 

.١‏ اباحةُ شرعى و عقلى: اباحةُ شرعى آن است كه از طرف شارع مقدّس آزادى بر فعل يا تركك آن رسيده باشد. مانند: 

عل لَكم َبلَهَ الصّلام الرَقَتْ إليإ نلانكن». 0 

دراين آيه جواز رشن با همسر در شبهاى ماه مباركك رمضانء از سوى خداوند اعلام كرديده است. 

اباحة عقلى كه از آن تعبير به «برائت اصليه» مىشود. عبارت است از آزادى انسان در انجام كارى صرف نظر از حكم شرعء و از آن 
تعبير به استصحاب برائت قبل از شرع نيز مىشود. «؟) (هر جند تمد كك به استصحاب در اين كونه موارد نياز نيست زيرا به مجرّد 


شكك در منع شرعىء قبح عقاب بلا بيان جارى مىشود). 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه طااعز از علم ب 


ويزكى مباح و جايز در هر دو قسم آن است كه ثواب يا عقابى بر فعل يا تركك آن مترتب نيست. 9* 

. اباحة عامّه و خاصّه: فقها كاهى تعبير به «جواز به معناى اعم و جواز به معناى اخصّ» مى كنند. جواز به معناى اعم يا اباحةٌ عامّه 
حرام نبودن جيزى است خواه واجب باشد يا مستحب يا مكروه يا مباح و امّا جواز به معناى اخصٌّ يا اباحة خاصّه يكك قسم خاص از 
احكام بنجكانة تكليفى است و فقط صورتى را شامل مىشود كه فعل و تركك براى مكلف از نظر شرع كاملًا مساوى باشد و هيج 
كدام از آن دو بر ديكرى ترجيحى نداشته باشد. اين قسم از جواز در عرض جهار قسم ديكر از احكام تكليفى (حرمت» كراهت» 
وجوب و استحباب) قرار دارد. 

". اباحة لااقنضايى و اقتضايى: اوّلى آنجاست كه فعل خالى از ملاكك باشد و انكيزهاى در فعل يا تركك آن نباشد مانند برخى از 
تصرّفات غير ضرورى شخص در مال خود. دومى آنجاست كه نسبت به آزادى در عمل ملاكك وجود داشته باشد» يعنى تسهيل بر 


3 


مكلفين داراى مصلحت باشدء مانند آزادى انسان در بهرهبردارى از توانمندىهاى خود! ©" 
اقسام و اصطلاحات مربوط به حكم وضعى: 


اشاره 


تا به حال آنجه كفتيم مربوط به حكم تكليفى بود و از اينجا راجع به اصطلاحات و اقسام حكم وضعى بحث مى شود. 
همان كونه كه كذشت حكم وضعى نيز نوعى قرارداد شرعى است ولى جداى از احكام ينج كان تكليفى. 
بين احكام تكليفى و وضعى ارتباط وثيق وجود دارد و اين ارتباط به دو كونه ايجاد مى شود: .١‏ كَاهى حكم وضعى موضوع حكم 


تكليفى است مانند 


.)١(‏ بقره آيةُ /ا18. 

(؟). معجم المصطلحات و الالفاظ الفقهيّهء ج ١‏ ص 6". 

(). الفقه الاسلامى و ادلّته. ج ١‏ ص 88. 

(ع». دروس فى علم الاصولء (الحلقة الثانية»» ص .١18‏ 
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«زوجت» كه موضوع براى وجوب نفقه و احكام فراوان ديكرى است يا «ملكييت» كه موضوع حرمت تصرف در مال غير است. ؟. 
كاه حكم وضعى از حكم تكليفى كرفته مى شودء مانند انتزاع «جزئيت» از وجوب خواندن سوره در نماز. ١١‏ 

نوع اول از حكم وضعى, مستقنًا از جانب شارع وضع مىشود ولى نوع دوم جعل مستقل ندارد و تنها از حكم تكليفى انتزاع مى شود. 
لفق 

در تقسيمى ديكر حكم وضعى دو كونه است: 

.١‏ حكم وضعى امضايى: و آن حكمى است كه در ميان مردم قبل از شريعت اسلامى نيز وجود داشته و جون روشى خردمندانه بوده 
شارع نيز آن را تأبيد كرده است مانند «مالكيت» و «زوجيت). 

؟. حكم وضعى تأسيسى: و آن عبارت است از حكمى كه از سوى شارع بنيانكذارى شده است مانند «ولايت فقيه). 

تقسيم حكم به تكليفى و وضعى در اصول اهل سنت نيز آمده است: 

شاطبى كويد: حكم شرعى بر دو قسم است يكى آن جه به خطاب تكليف بازمى كردد كه منحصر در احكام ينج كانه تكليفى است 
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«* و قسم ديكر احكام وضعى است كه آن نيز به ينج قسم بازمى كردد: 


اسباب» شروط» موانع» صحّت و بطلان» عزيمت و رخصت. (؟"» 


اما اصطلاحاتى كه در اين بخش قابل ذكر است: 
-١‏ جزءء شرط» مانجع و قاطع 


اكر حكم شرعى به موضوع م ركبى تعلق بيدا كند (موضوعى كه از اجزاى مختلف تشكيل شده است) در اينجا به هر كدام از آن 
قسمتها اصطلاحاً ١جزء)‏ مى كويند و همانكونه كه حكم به تمام عمل مركب تعلق كرفته. به هر يكك از اجزا نيز به صورت ضمنىء 
تعلق كرفته است. به عنوان مثال: نماز از اجزاى مختلفى (نيت» تكبيرةً الاا-حرام» ركوع» سجود؛ تشهد و ) ... تشكيل يافته است» 
بنابراين همانكونه كه خود نماز واجب استء هر يكك از اجزاى آن نيز به تبع وجوب نمازء وجوب ضمنى بيدا مى كنند. 

و به آن جه خارج از حقيقت موضوع است ولى صحت عماء منوط به آن است «شرط» كويند» جه مقدّم بر عمل باشد (شرط 
مقدّم)» مانند وضو براى نماز و يا مقارن باشد (شرط مقارن»» مانند قبله براى نماز و يا يس از عمل باشد (شرط متأخر)» مانند غسل 
شبانة زن مستحاضه نسبت به صحت روزة او در روز كذشته. 

و به آن جه وجودش جلو كيرى از تأثير مقتضى صحّحت عمل مى كندء «مانع» مى كويندء مانند لباسى كه از يوست حيوان حرام 
3 شت باشد براى نما زكزار. يا زينت طلا براى مردان كه مانع صحت نماز است. 


و به آن جه هيأت اتصالى عمل را بر هم مىزند و ميان اجزاى مركب فاصله ايجاد مى كند «قاطع» 


.2١ دروس فى علم الاصول (الحلقة الثالثة)» ص 55- ١5؛ الاصول العامه» ص‎ .)١( 
.5١ دروس فى علم الاصول (الحلقة الثالثة)» ص ؟5-‎ .)( 

(). الموافقات» ج »١‏ ص .٠١9‏ 

(). همان مدرككء. ص 187. 
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مى كويند مانند خنده؛ و كريه براى امور دنيا در نماز. )١١‏ 
؟. سبب» علت» مقتضى 


اكر امرى سبب تام براى حكم باشد به كونهاى كه حكم به طور قهرى بر آن مترتب كردد به آن «علت». اسبب) و اموجب) حكم 
مى كويند؛ ولى اكر امرى علت ناقصه (زمينه) حكم باشد و در تأثير خود» نياز به «وجود شرط؛ يا «فقد مانع» داشته باشدء به آن 
«مقتضى» مى كويند, مثلًا سرقت «مقتضى» براى وجوب اجراى حدّ است ولى بدون حصول تمام شرايط و فقد همة موانع» حد جارى 
نمى كردد. 

وازه «علّت» كاه در مقابل «حكمت» نيز به كار مىرود مثلا كفته مىشود: عدم اختلاط مياه (حفظ نسب و ييوند خانواد كى در افراد) 
حكمت تشريع عدّه براى زن است نه علت آنء بر همين اساس «حكمت» در عين حال كه منشأ تشريع حكم است امكان دارد كه 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه هاعا از عل/ ب 
كاه حكم عام باشد و شامل بعضى موارد فقدان حكمت نيز بشود مثل اينكه حتّى در مواردى كه يقين به عدم اختلاط مياه داريم 
عدّه نكه داشعة براق ذ3 مطلقه وانهىب:است, 099 مائتد موودى كه شوهر يك سال يا ينشعر در سفر ياشد كه نكه داشدة عذّه' بعد او 
طلاق واجب است هر جند مسأل تداخل مياه مطرح نيست. 

وازْهُ «سبب» نيز كاهى در مقابل «مباشر» به كار مىرود و موضوع احكام جزايى است. به عنوان مثال: كسى كه جرم به دست او انجام 
شده «مباشر» ناميده مىشود و كسى كه فرمان ارتكاب داده يا تشويق يا اكراه بر آن كرده «سبب» ناميده مى شود لذا به حسب قوت 


استناد به يكى از اين دو جريمة عمل (قصاصء حدٌّء ديه و) ... كاه بر «مباشر) و كاه بر «سبب» تثبيت مى كردد. 
حكم واقعى و ظاهرى: 


اشاره 


تقسيم مهم ديكرى در حكم وجود دارد (اعمٌ از حكم تكليفى و وضعى) و آن عبارت است از تقسيم حكم به واقعى و ظاهرى. 
حكم واقعى حكمى است كه روى موضوع منهاى مسأل «شكك و ظن» رفته استء مانند وجوب نماز و روزه؛» و حكم ظاهرى حكمى 
است كه روى موضوع با توججه به «١شكك‏ و ظن» رفته استء مانند حكمى كه به وسيلة استصحاب يا برائت ثابت مىشود. 


اقسام حكم واقعى: 


حكم واقعى اوّلى و حكم واقعى ثانوى: 
دومى عبارت است از وظيفة شرعى كه در حال اضطرار» عسرء حرج و ضرر و عناوين ثانوية ديكّر توسّط دليل معتبر شرعى ثابت 


شده باشد مانند تيمّم بجاى وضو براى كسى كه به هر دليلى توان وضو كرفتن را نداشته باشد. 


.68١١ ر. ككث: نهاية الافكار. ج ”7 ص‎ .)١( 
.”"١١ (؟). الاصول العامة للفقه المقارن» ص‎ 


ذائرة المعارق فقه شارة ير :عنم 
حكم ظاهرى واقسام آن: 


ا. تقسيم حكم ظاهرى به اعتبار قرارداد شرعى 

حكم ظاهرى ناظر به واقع و حكم ظاهرى بدون نظر به واقع: 

اوَلى عبارت است از حكم ظاهرى كه در حوزةٌ اماره باشد مانند احكامى كه از حجّت خبر واحد استنباط مىشود. به لحاظ اينكه 
طريقى براى كشف حكم شرعى واقعى مى باشد. 

دومى عبارت است از حكم ظاهرى كه در صورت شكك به حكم واقعى و جهل به آن انشا شده باشد بدون اين كه طريق به واقع 
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محسوب شود. مانند حكم به طهارت جيزى بر اساس قاعدة طهارت. 

؟. تقسيم حكم ظاهرى به اعتبار ترخيص و الزام 

حكم ظاهرى الزامى و حكم ظاهرى ترخيصى: 


اوَلى عبارت است از حكمى كه بواسطةٌ قاعدة احتياط يا استصحاب تكليف» حاصل شود. 
دومى عبارت است از حكمى كه بواسطةٌ اصل برائت» اباحه» حليّت و مانند آن به اثبات برسد. 


'"'. تقسيم حكم ظاهرى به اعتبار دليل شرعى و عقلى 


حكم ظاهرى شرعى و حكم ظاهرى عقلى: 

اوْلى عبارت است از حكمى كه توسّط اصول عمليّه شرعيه به اثبات برسد مانند وجوب اجتناب در شبهه تحريميّه بواسطة احتياط 
شرعى. 

دومى عبارت است از حكمى كه بعنوان وظيفه عملى در مقام اطاعت به واسطة حكم عقل تعيين شود» مثل حكم به تخيير هنكام 


دوران امر بين محذورين. )١١‏ 


اصطلاحات مربوط به مناصب فقها: 
الف) فتوا» حكم و قضا 
اشاره 


«فتوا؛ عبارت است از حكم كلى الهى كه به نظر فقيه از ادلّهُ معتبره استنباط شده باشد. 

«حكم) در برابر فتوا عبارت است از دستور اجرا يا تعيين مصداق يا موضوع. زمان يا مكان براى حكم شرعى و همجنين الزام به فعل 
يا ترك بر اساس عناوين ثانويه و مصلحتى خاص در ظرف زمانى يا مكانى خاص نظير حكم به هلال ماه مباركك رمضان يا ماه ذى 
الحبجه از سوى حاكم شرعى براى مراسم روزه و حج. 

«قضا» عبارت است از رفع خصومت و برداشتن اختلاف و نزاع از ميان طرفين دعوا بر اساس تعيين وظيفة شرعى. 

«قضا) در اصطلاح فقها يكك معناى ديكرى نيز دارد كه در بخش جهارم تحت عنوان «اداء قضا و اعاده) خواهد آمد. 

كاهى وازْهٌ «حكم)» براى قضاوت نيز به كار مىرود جنان كه در روايت عمر بن حنظله تعبير به 

«فإنَى قد جعلته عليكم حاكماً؛ "١‏ 

شده در حالى كه در 


.58٠0 ص‎ ١ ص 8"؛ موسوعة الامام الخويى؛ ج 58 ص /؛ اصول الفقه. ج‎ ١ دروس فى علم الاصول (حلقة ثالثة)» ج‎ .)١( 
.١ از ابواب صفات قاضىء ح‎ ١١ وسائل الشيعة» ج 18» باب‎ .)5( 

دائر المعارف فقه مقارن» ص: /7؟ 

همان مورد در روايت أبى خديجه تعبير 

«فإنّى قد جعلته عليكم قاضياً 1١‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 7 عا از علم/ ب 


آمده است و روشن است كه هر دو تعبير به تفويض منصب قضاوت از سوى امام عليه السلام به فقها نظر دارد. 

در قرآن نيزاز «قضا» بارها به «حكم» تعبير شده است. از جمله در خطاب به داوود عليه السلام آمده است: وي دلاودُ نا لات 
حَلِيقَةٌ فى الَدْض فَاحْكمْ ب ِنَ اناس بالْقٌ. قل 

اين معنا براى حكم مطابق است با آن جه در كتب لغت آمده است. فيومى «حكم) را به قضاوت 37 و ابن منظور آن را به قضاوت به 
عدل «؟) معنا كرده است. 


تفاوت حكم با فتوا: 


حكم با فتوا سه فرق دارد: 

.١‏ نحوةٌ بيان: فتوا عبارت است از بيان حكم كلى براى عموم مثل فتوا بر اينكه مواد مخدّر براى همه مردم حرام است. كه خوشبختانه 
از مؤثّرترين فتواها در تاريخ معاصر است و اين نحوه از بيان را در اصطلاح علمىء اعلام حكم به شكل «قضْيَهُ حقيقيه) مى كويند. 

و حكم حاكم عبارت است از دستور دادن به انجام و يا تركك كار مشخص مانند تحريم كالاهاى اسرائيلى براى مردم بخصوص در 
اين برهه زمانى خاصء و به اين نحوه بيان در اصطلاح علمىء بيان حكم به شكل «قضيَةُ شخصبه) كفته مى شود. 

". تطبيق: در فتواى فقهى تطبيق كردن حكم شرعى به مورد آنء و تشخيص موضوع در اختيار مردم است ولى در مورد صدور حكم 
تطبيق آنء به نظر حاكم است و مخاطبان حكم. در رابطه با تطبيق هيج كونه دخالتى ندارند مانند حكم حاكم به هلال ماه مباركك 
رمضان. 

". حجيت: فتواى مجتهد فقط براى مقلدين وى لازم الاجراست و حيجت شرعى به حساب مىآيد و اما حكم و قضاوت حاكم شرعى 
اختصاص به مقلمد ندارد بلكه براى همهُ مردمى كه در قلمرو خطاب قرار مى كيرند حجيت دارد حتّى مجتهد ديكرى كه اعلم از آن 
حاكم باشد» يس از صدور حكم با شرايط لازم بايد از آن تبعيت كند. و نقض حكم حاكم شرع جايز نيست. «8) 


ب) استفتا وافتا 
اشاره 


«استفتا عبارت است از سؤال از مجتهد جامع الشرائط دربارة حكم شرعىء اعتمم از اين كه سؤال به صورت شفاهى باشدء يا كتبى. 
«افتاه عبارت است از بيان حكم كلى الهى يا بيان موضوعات مستنبطه 2 و يا بيان حكم جزئى به كونهاى كه بتوان آن را بيان حكم 
كلى شرعى دانست. 

مانند اين كه فقيه بكويد: اين نماز باطل است» جون 


8 همان مدركك. ح‎ .)١( 

(؟). صء آيةُ 58. 

(؟. المصباح المنير ماد «حكم). 

(ع). لسان العرب. ماده «حكم). 

(0). موسوعة الامام الخويى (تكملة المنهاج)» ج ١‏ ص 8؛ عروة الوثقى» ج ١‏ مسألة /اه. 
(©). انوار الفقاهة» ج ١‏ ص 578. 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /57 

همراه با لباس از حيوان غير مأكول بوده است. در اين مثال هر جند حكم جزئى و شخصى بيان شده ولى بازكشت آن به بيان حكم 
كلى اق 

موارد سهكَانَةُ فوق در صورتى افتا خواهد بود كه آنها را خود فقيه استنباط كرده باشد و از سوى او اظهار شودء بنابراين بيان حكم يا 
موضوع توسّط «غير فقيه) نقل فتواست و در اصطلاح به آن «مسأله كويى» مى كويند نه افتا. 

افتا دو كونه است: كاه ابتدايى است و كاه يس از استفتا و در جواب آن صورت مى كيرد كه بايد صدور آن از مرجع تقليد احراز 


كردد. لذا اكر جواب استفتا به صورت مكتوب باشد مُهر يا امضاى مرجع؛ صدور آن فتوا را تصديق مى نمايد. 
شوراى فتوا: 


جمعى از فقهاى معاصر در اين اواخر به شوراى فتوا روى آوردهاند. به اين ترتيب كه جمعى از آنها مىنشينند و يس از تبادل نظر و 
مشورت و بررسى كامل ادله؛ فتوايى را به عنوان فتواى شورا ابراز مىدارند و به اطلاع عموم بيروان خود مى رسانند. 

كرجه اين مطلب تاكنون در ميان بزركان فقهاى شيعه عملى نشده ولى منع شرعى براى آن وجود ندارد. زيرا مىدانيم مدركك اصلى 
مسألة تقليد و فتواء بناى عقلا در مراجعة به صاحبان تخضٌّ ص در هر رشتهاى از رشتههاست و نيز مىدانيم كه امروز صاحب نظران و 
بعك سناة هر رشع علد :سيار اق اراق كضرا طرق قورا ابراوهى كعد ماني شوراعاى شك اقصادى سياشن ن ابقال 
آن. 

بنابراين مانعى ندارد كه در آراى فقهى از شورا كمكك كرفته شودء بلكه در بسيارى از موارد آراى مشورتى يختهتر» منسجمتر و به 
واقعيت نزديكك تر است. 

اضافه بر اين» غالب مراجع تقليد در حوزههاى علمى شيعه؛ هر يكك براى خود هيأت استفتائاتى دارند كه در واقع شورايى است از 


افراد نخبةُ حوزدها كه مرجع تقليد را براى تحقيق از منابع فقهى يارى مىدهند, هر جند نظر نهايى با شخص مرجع تقليد است. 
ج) ولايت» حكومت» حسبه 


«ولا-يت» به معناى سريرستى و صاحب اختيار بودن است كه مرتبة بالاى آن براى ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم 
السلام از سوى خداوند ثابت كرديده و براى فقيه مرتبهاى از آن قابل اثبات است. 0١١‏ جنانكه مرتبة نازلهاى از آن براى يدر و جد 
نسبت به اولاد» ثابت مى باشد. 

«حكومت» بخشى از ولايت است و آن عبارت است از زمامدارى و سريرستى در مورد نظم كشور اسلامى» شهرها و روستاهاء حفظ 
مرزها و دفاع در مقابل دشمن و در يكك سخنء سريرستى هر آن جه مربوط به نظام سياسى و اقتصادى جامعه و مصالح عامه آنان 
است كه با مشاركت مردم صورت 


00 براى توضيح بيشتر به انوار الفقاهه» كتاب البيع» ج ١‏ ص ٠ه‏ 588 مراجعه شود. 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ع 


مى كيرد. 0 


«حسبه) در لغت به معناى شمارش )١١‏ آمده است و در اصطلاح فقهاى اهل سنت عبارت است از: 


«بيا داشتن معروف و جلوكيرى از رواج فساد و زشتى در ميان جامعه؛ كه با امر به معروف و نهى از منكر فرقهايى دارد. مهم ترين 
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تفاوت از نظر برخى از آنان اين است كه امر به معروف و نهى از منكر وظيفهاى فردى است كه بر همككان واجب است ولى حسبه 
وظيفهاى است كه تنها بر جمعى كه از جانب حكومت و ولي امر تعيين مى شوند واجب مى شود. 

تفاوت ديكر اين است كه احراز موضوع منكر در نهى از منكر شرط وجوب است يعنى بدون آن نهى از منكر واجب نيست در 
حالى كه در حسبه آنجه واجب است جلوكيرى از منكر و فساد واقعى است بر همين اساس فحص و تفتيش از وجود يا عدم وجود 
منكر بر محتسبين جايز بلكه واجب است)». 27 

ودر اصطلاح فقهاى شيعه عبارت از امورى است كه شارع اسلام راضى به تركك آنها نيست و به هر نحوى بايد اقامه شود و بر زمين 
نماند و جون مسئول خاصّدى ندارد بر حاكم شرع لازم است كه انجام آن را شخصاً يا به وسيلة نائبان خود به عهده كيرد نظير 
تصدّى امور غايبين و قاصرين و محجورين مانند اطفال و ايتام و همجنين مبارزه با مفاسد اخلاقى و اجتماعى و نهى از منكر و امر به 


معروفء و در واقع دايره حسبه نزد فقهاى اماميّه از دايره آن نزد فقهاى اهل سنّت كستردهتر است. «©" 
اصطلاحات فقها در بيان فتوا و احتياط: 
اشاره 


لازم نيست كه فقيه در همة مسائل شرعى فتوا يا حكم داشته باشد» زيرا در عين حال كه او ملكه استنباط را داراست ممكن است در 
برخى از وقايع به جهاتى نخواهد فتوا دهد لذا به احتياط روى مىآورد. 

براى بيان فتوا و همجنين در مورد احتياط» تعبيرات و اصطلاحات مختلف و متنوعى در كلمات فقها ديده مىشود. انتخاب هر يكك از 
اين تعابير در بى اختلاف ادلّه و نحوه برداشت فقيه مى باشد. در يكك جا دلالت دليل بر حكم. صريح و قاطع است و در جاى ديكرء 
دليل حكم؛ صراحتى ندارد هر جند از ظهور قوى برخوردار است و در جاى ديككر دليل حكم قوّت لازم را ندارد و احتمالى است» 


براى هر كدام از اين موارد فقيه تعبير و اصطلاح مناسبى را بيدا مى كند و به كار مى بندد: 
الف) اصطلاحات فقها در بيان فتوا 


ه ركاه تعبيراتى از قبيل «لا يبعد) (بعيد نيست». (لا يخلو من قَوٌهُ) (خالى از قوت نيست»» «على الاقوى» (بنابر اقوى)» «الاحوط الاقوى» 
(قول مطابق با احتياط كه قوى نيز هست». «الاقرب» 


.87/ ص‎ ١ أنوار الفقاهة» كتاب البيع» ج‎ .)١( 

(1). لسان العرب. مادّهُ «حسب)؛ صحاح اللغه. ماده «حسب». 

(). الاحكام السلطانيه (ماوردى)» ص ٠5؟؛‏ الاحكام السلطانيه (أبو يعلى)» ص 588. 

(؟). مكاسب شيخ انصارى» ص 185؛ التنقيح» ج ١‏ ص 677. 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 58٠‏ 

(نزديككتر به ادلّه)» «الاصح)» (قول صحيحتر)» «ظاهراً» و «على الظاهر» (بنابر ظاهر ادلّه) و «على الاظهر» (بنابر آنجه به لحاظ ادلّه اظهر 
است) و «على الاشبه» (با قواعد فقهى سا زكارتر است) در كلمات فقها وجود داشتء همككّى فتوا محسوب مى كردد. )١١‏ 

ويكى فتوا آن است كه مقلّد نمى تواند در آنء به مجتهد ديككر رجوع كندء زيرا رجوع به عالم ديكر با فرض اعلم بودن مرجع تقليد 
جايز نيستء مككر آن كه مجتهد اعلم فتوايى در آن مسأله ابراز نكند. 
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ب) اصطلاحات فقها در موارد احتياط 


در كتب فقهى و رسالههاى عملبه تعبيراتى براى موارد «احتياط) آمده است. احتياط در جايى است كه فقيه ابراز فتوا نمى كند و راه 
ااحقاظ واابراى عو وين و مقلذانقن يرف كريتك. 

«احتياط» عبارت است از عمل كردن به كونهاى كه يقين بيدا شود كه به وظيفةُ واقعى عمل شده است. 

احتياط كاه مستلزم تكرار عمل استء مانند اين كه از روى احتياط نماز را قصر و تمام بخواند و كاه مستلزم تكرار نيست مثل اين كه 
عاط دو تماق ]دان و اقامه بكري 

لازم به ذكر است كه احتياط در فتوا با فتواى به احتياط فرق مى كند جرا كه فتواى به احتياط خود نوعى فتواستء لذا در موارد 
فتواى به احتياط» مقلّد نمى تواند رجوع به مجتهد ديكر بنمايد. 17١‏ مثل اين كه بدانيم يكى از اين دو لباس نجس است فقيه بر اساس 
وجوب احتياط در شبهات محصوره فتوا به احتياط و وجوب اجتناب از هر دو لباس در نماز مىدهد. 

تعبيراتى كه در مورد احتياط به كار مىرود سه كونه است: .١‏ احتياط مستحب ”5. احتياط واجب ". احتياط مطلق بدون قيد واجب و 
مستحب كه عملًا به دو قسم اوّل برهى كردد؛ زيرا در واقع يا مستحب است يا واجب. 

احتياط مستحب: جايى است كه قيد «استحبابى» يا «مستحب» يا قرينهاى ديكر كه دال بر استحباب است,ء نظير «الاولى و الاحوط كذا» 
«* همراه احتياط ذكر شود و يا احتياط مطلقى باشد كه قبل يا بعد از آن فتوابى بر خلاف باشد. مثل اين كه كفته شود احتياط آن 
است كه تسبيحات اربعه سه بار خوانده شود هر جند يكك بار هم كفايت مى كند. يا اين كه احتياط را بعد از اين فتوا ذكر كنند. 

به جز تعبيرات فوق» تعبيرات ديكرى وجود دارد كه برخى آن را دال بر «احتياط استحبابى» كرفتهاند. «©» مانند جواز همراه با اشكال 
(يجوز على اشكال) جواز همراه با تأمّل (يجوز على تأمّل)»؛ ولى اين اصطلاح مسلّم نيست. 

در احتياط استحبابى» عمل مقلّد به احتياط شايسته است ولى واجب نيستء و جاى رجوع به مجتهد ديكر هم نيست. 


اقباط واج در جا الست كه صبريحا فيد 


.١88 الاصطلاحات الفقهيه فى الرسائل العمليه» ص‎ .)١( 

(1). تعليقة بر منهاج الصالحين (شهيد صدر)؛ ج ١‏ ص 18. 

(7). تحرير الوسيلهه ج ١‏ ص "1. 

(6). منهاج الصالحينء (آيهُ الله خويى)؛ ج 2١‏ ص 17. 

ذائرة العارق فقه مقارة صن امم 

«وجوبى» يا «واجب» همراه احتياط آمده باشد يا احتياط مطلقى باشد كه قبل يا بعد از آن فتوايى بر خلاف نباشد. 

در موارد احتياط واجبء وظيفة مقلمد آن است كه يكى از دو كار را انجام دهد: يا به احتياط عمل نمايد و يا به فتواى مجتهدى كه 
از نظر علمى يايينتر از مجتهد اعلم ولى بالاتر از مجتهدهاى ديكر است (فالأعلم) رجوع كند. 


اصطلاحات فقها در ارتباط با انجام تكاليف: 
الف) اطاعت و عصيان» انقياد و تحزى 


«اطاعك» غبارت اسث از اكه مكلف طيق ارو تهى روود كار وفتار كمايق يعتى عملن را كه والجب :يا مستحيه اسك يجا اورفو 
حرام و مكروه را تركك كند. 
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«عصيان» آن است كه مكلفء خدا را نافرمانى كند. يعنى واجب را تركك كند يا حرام را مرتكب كردد. كه به آن «معصيت» نيز 
مى كويند. (با تركك مستحب و انجام مكروه. معصيت تحقّق نمى يابد) 

«انقياد يكك امر قلبى است كه در جايى به كار مىرود كه انسان كارى را با علم يا كمان آن كه واجب يا مستحب است انجام دهد 
ولى در واقع واجب يا مستحب نباشد يا عملى را به حساب آن كه حرام يا مكروه است تركك كند ولى در واقع جنين نباشد. 

حتين شخصى كرجه اطاعت: امر و نهى واقعئ ندا تكرده ولى انقياد خود زا ذر يرابر او نشان داذه ودر خور تقديراسث: 

«تجرّى) بر كارى اطلاق مى شود كه با علم يا به كمان وجوبء تركك شود ولى در واقع واجب نباشد. 

مانند آن كه به كمان آخر ماه مباركك رمضان و كمان اين كه روزه در اين روز واجب است. روزه ترك شود بعد مشخص شود كه 
عيد فطر بوده و روزهخوارى او به جا بوده است. يا كارى با علم و كمان حرمتء انجام شود مانند آن كه شخص مايعى رابه حساب 
اين كه شراب است بنوشد. بعد روشن شود شراب نبوده» جنين شخصى در خور نكوهش است جرا كه نه فقط تيت عصيان داشته 
بلكه اعمالى را هم بر اين نت مترتب كرده استء ولى مخالفتى با حكم خدا در واقع نكرده. 

بعضى از بز ركان تجرّى را حرام مىدانند و بعضى در حد يكك مكروه مى شمارند. 


ب) امتثال واجزا 


«امتثال» بجا آوردن عمل مطلوب يرورد كار با انككيزةُ تقوب الهى است و «اطاعت» صرف بيروى نمودن از اوامر و نواهى خداوند 
است اعم از آن كه قصد قربت همراه عمل باشد يا نباشد. 

همانكونه كه امتثال در واجبات تعتّدى قابل تصوير است»ء در واجبات توصلى نيز قابل تصوير استء زيرا ممكن است مكلف واجب 
توصلى را نيز با انكيزة قرب الهى انجام دهد. 

امتثال داراى اقسامى است: 

.١‏ امتثال تفصيلى: و آن در جايى است كه مورد 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 587 

تكليف براى مكلف روشن و مشخص باشد و اجمالى در آن يا در شرايط و اجزاى آن نباشد و آن بر دو كونه است: 

الف) امتثال تفصيلى قطعى كه مكلف آن را با علم و قطع مى شناسد و انجام مىدهد. 

ب) امتثال تفصيلى ظنّى كه با حيجت معتبر براى مكلف روشن شده است و به انجام آن مىيردازد. 

؟. امتثال اجمالى: و آن در جايى است كه مورد تكليف نامشخص باشد و مردّد ميان دو جيز يا بيشتر باشد ولى اصل تكليف قطعى و 
مسلم است. مانند آن كه شخصى سمت قبله را نداند» كه بايد ناجار به جهار طرف نماز بخواند تا تكليف واقعى قطعى را مراعات 
كرده باشد و به مجموعة نمازهاى او امتثال اجمالى اطلاق مى شود. 

". امتثال احتمالى: و آن در جايى است كه اصل تكليف قطعى نباشد» كرجه متعلق آن معلوم است (عكس صورت سابق) مانند اين 
كه اسان الحمال من هد تماق قا برذية او عست و أن وابكا ىآوود درايخ مثال كلق تكليى مخض انك واعرك هميان دو 
جيز نيست ولى جون اصل تكليف به قضاى نماز به صورت احتمال مطرح استء بنابراين انجام آنء امتثال احتمالى نام دارد. )١١‏ 
«اجزا» در لغت به معناى كفايت است «37» و در اصطلاح فقها عبارت است از انجام تكليف به كونهاى كه مقصود شارع حاصل شود 
و تكليف از عهدة مكلف برداشته شود به كونهاى كه قضا و اعاده لازم نباشد. 

در مبحث اجزا سه مسأله مطرح مى كردد: 
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؟. اجزاى امر اضطرارى مانند نماز با تيمم نسبت به امر اختيارى يعنى نماز با وضو. 
عو انتراس ان ظاهرض ماك نماة با طيادت التسديعاي و كقايك نان ناريا طبار والفى نم 


ج) صخت» فساد و بطلان 


اين سه اصطلاح در هر دو بخش عبادات و معاملات به كار مىرود. 

در اصطلاح فقها دصحت در باب عبادات عبارت است از كيفيتى كه سبب سقوط تكليف (اعاده و قضا) از عهدة مكلف مىشود و 
«فساد)» نقطهُ مقابل آن است و در باب عقود و ايقاعات؛ «صحيح) آناست كه داراى اثرى كه از آن انتظار مىرود» باشد مانئد 
معاملهاى كه سبب نقل و انتقال ثمن و مثمن است و فساد نقطهٌ مقابل آن است. 

قابل ذكر است كه بعضىها نظير محمّق خراسانى معتقدند كه بين معناى اصطلاحى صحت و فساد و معناى لغوى آن فرقى نيست جرا 
كه صحت و فساد همان تمامئت و عدم تماميّت استء يعنى اكر عملء از نظر اجزا و شرايط و فقد موانع كامل باشد» عمل صحيح 
خواهد بود ولى اكر برخى از اجزا يا شرايط آن ناقص باشدء عمل فاسد و باطل است و اين همان 
-5--52--9-9-595----052522522222-525 

./7" اصطلاحات الاصول (آيهُ الله على مشكينى)» ص‎ .)١( 

(). كفاية الاصولء ج ١‏ ص .١178‏ 

(). همان مدركك. ص .١ 77-١18‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 58# 

معناى لغوى صحت و فساد است. )١(‏ 

اين نكته نيز قابل توه است كه صحت و فساد امرى نسبى است و ممكن است يكك عمل نسبت به كسى صحيح و نسبت به كسى 
ديك فاسدديه عاب بد مكلا نماق نقسته نسبت به كني كه قادو بر ايسعادن است باطل وانسبت يه عابجز أل 1ن ضحيم من باشل. 
حنفيه كفتهاند: معاملة باطل و فاسد با يكديكر فرق دارد. باطل آن است كه اصل آن تشريع نشده است مثل بيع معدوم. فاسد آن 


است كه اصل آن تشريع شده ولى به خاطر وصفى ممنوع شده استء مثل بيع ربوى. "١‏ 
د) اداء قضا و اعاده 


در ارتباط با انجام تكليف سه اصطلاح ديكر نيز وجود دارد كه دراين قسمت به آنها يرداخته مى شود: 

وارْهُ «اداه در لغتء به معناى رساندنء ييوند دادن» بجا آوردن است. «* اداى دين» ايصال و رساندن دَيْن و بدهكارى به صاحب آن 
است 0 و در اصطلاحء «ادا» به معناى بجا آوردن عمل در وقت است. در مقابل «قضا؛ كه اصطلاحاً عبارت است از انجام عمل در 
خارج وقت. البنّه قابل ذكر است كه دو اصطلاح ادا و قضا در واجبات موقت جريان دارد يعنى اككر واجب موقت در وقت مقرّرش 
انجام كردد, «ادا» بر آن اطلاق خواهد شد ولى اككر در وقت خود انجام نشود جه عمداً تركك شده باشد و جه سهواً ودر خارج وقت 
انجام شودء به آن «قضا» فى كويدك. 

اين نكته نيز قابل توه است كه «ادا» در استعمالات فقها كاهى به همان معناى لغوى مى آيد و در مطلق انجام وظيفه خواه در وقت يا 
خارج وقت استعمال مى شود. 

«اعاده» عبارت است از تكرار كردن عمل براى بار دوم يا بيشتر» اعم از اين كه در وقت مقرّر انجام يذيرد (اعاده به صورت ادا) يا در 


خارج وقت (اعاده به صورت قضا). براى اعاده سه مورد مىتوان بيان كرد كه در برخى از اين موارد اعادة عمل» واجب و در برخى 
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مستحب است: 

.١‏ اعاده به جهت يقين به بطلان عمل سابق. 

مانند اين كه نما زكزار متوججه شود كه نمازش را بدون وضو خوانده است و آن را براى بار دوم اعاده نمايد» در اين صورت اعادهٌ 
نماز (جه در وقت و جه در خارج وقت) واجب است. 

١‏ أغاده به حهت احشال بظلان عمل سايق. 

مانند اين كه احتمال بدهد عمل سابق او خللى داشته در اين صورت كاه اعاده واجب است مانند موارد «شبههُ محصوره» مثل اين كه 
تمازكزار يقين دارد يكى از دو لبان او نجس است ذر ابن ضورت وقتى تماز رادر يكى از دو لباس بخواند» در ديكرى تيز بايد 
نماز را تكرار كند. و كاه اعاده مستحب است 


.187 كفاية الاصول. ج ١ء ص‎ .)١( 

(). القواعد ابن ليحام» ص ”8١؛‏ روضة الناظرء ج ١‏ ص *187. 

6 فرهنكك لاروس. ماده «اداء). 

(ع). مجمع البحرين» ماده «أدى). 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 58 

مانند اين كه بعد از نماز شكك مى كند كه وضو كرفته يا نه البتّه به حكم قاعده فراغ نماز او صحيح استء ولى احتياط آن است كه 
نماز را با وضو اعاده كند. 

“. اعاده با يقين به صحت عمل سابق. مانند اعاده نمودن نماز به صورت جماعت يس از انجام آن به صورت فرادى. و همجنين اعادهٌ 


تماق وختر ال لداة مسباعيه وين إل تيان افص عور سمي م ا اك 1310 


ا شوو ان ل به لوالقاى كوي وطن مطبوعات دينى» سال 88. 
؟. الاحكام السلطانيه» ابى يعلى محمد بن حسين فراءء دفتر تبليغات اسلامى قم. 

*. الاحكام السلطانيه» على بن محمّد ماوردىء دفتر تبليغات اسلامى قم. 

؟. الإحكام فى اصول الأحكام, على بن محمّد آمدى, دار الكتاب عربى؛ جاب دوم 1608 ق. 

ه. احكام القرآن» احمد بن على جصّاص. دار الكتاب العربى» بيروت» جاب اول؛ ١6١8#‏ ق. 

*. اصطلاحات الاصولء آية الله على مشكينى؛ دفتر نشر الهادى. جاب ششم, ١/6‏ ش. 

. الاصطلاحات الفقهيّه فى الرسائل العمليِة» شيخ ياسين عيسى العاملى, دار البلاغه؛ بيروت» جاب اول *161 ق. 
8 الاصول العامة للفقه المقارن» محمّد تقى حكيم؛ دار الاندلس. 

4. اصول الفقه. محمد رضا مظفرء انتشارات المعارف الاسلامية» تهران» جاب دومء 1788 ق. 

.٠‏ أنوار الفقاهة آي الله ناصر مكارم شيرازى» مدرسة الامام امير المؤمنين عليه السلام» جاب دوم 151 ق. 
.١‏ التبيان فى تفسير القرآن» محمد بن الحسن الطوسى (شيخ طوسى» دار إحياء التراث العربى. 

7. تحرير الوسيله» امام خمينى قدس سرّهء مؤْسّسة انتشارات دار العلم» قم» جاب نهم» ١178١‏ ش. 

*/. التعريفات» على بن محمد جرجانى» دار الكتاب العربى» جاب اول؛ ١15١8‏ ق. 
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؟1. تنقيح العروة الوثقى» على غروى تبريزى. مؤْسْسة آل البيت» جاب دوم. 

.١‏ حاشية رد المختار على الددٌ المختارء ابن عابدين» دار الفكرء بيروت» ١1818‏ ق. 

8. دروس فى علم الاصول؛ شهيد سيد محمد باقر صدرء انتشارات اسماعيليان» جاب دوم ١15:8‏ ق. 

١١‏ . دليل السالك للمصطلحات و الاسماء فى فقه مالكك. دكتر حمدى عبد المنعم شلبى» مكتبةٌ ابن سيناء قاهره» جاب اول» م. 
6. رسائل فقهيه» شيخ مرتضى انصارىء المؤتمر العالمى لذكرى المئويه الثانية لميلاد الشيخ الانصارى» جاب اوّل؛ 15١1‏ ق. 
فامروقة الفاظروعين اللدية «احمدين قدانف دار النظطرعات الغريف بروت» لفان 

."١‏ عروةٌ الوثقى؛ سيد محمّد كاظم طباطبايى يزدى» مكتبة العلميّةُ الاسلاميّه» تهران. 


11 ترسك لأروس مزقسة اتعشاراق اغير كين بن اشن 


.0/١ ص‎ ١ الفقه على المذاهب الاربعةُ و مذهب اهل البيت عليهم السلام؛ ج‎ .)١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 580 

7”. الفقه الاسلامى و ادلّته وهبة الزحيلى؛ دار الفكرء دمشق سوريه. جاب جهارم» 1518 ق. 

7. الفقه على المذاهب الا-ربعه و مذهب اهل البيت عليهم السلام» سيد محمّرد غروى و شيخ ياسر مازح, منشورات دار الثقلين» 
بيروت» جاب اول» ١1819‏ ق. 

*". القواعد, ابن لحام؛ دار الحديث؛ قاهره. جاب اول ١١18‏ ق. 

ه. كشف الغطاء. شيخ جعفر كاشف الغطاء مكتب الاعلام الاسلامى» جاب اوّل» ١1577‏ ق. 

8". كفايةٌ الاصولء انتشارات علميَةُ اسلاميه» خط طاهر خوشنويس. 

7". لسان العربء ابن منظورء دار احياء التراث العربى» جاب اول» ١08‏ ق. 

8. لغت نامةٌ دهخداء على اكبر دهخداء انتشارات دانشكاه تهران. 

4. مجمع البحرين» فخر الدين طريحىء كتابفروشى (مصطفوى) بوذرجمهرى. 

."٠‏ مجمع البيان فى تفسير القرآنء أبو على فضل بن حسن طبرسىء دار احياء التراث العربى» بيروت. 

.١‏ المحصول فى علم أصول الفقه. فخر رازىء مؤْسّس الرساله. بيروت» جاب سوم ١١18‏ ق. 

””. المحلى بالآثار» ابن حزم اندلسء دار الكتب العلميّه بيروت» ١808‏ ق. 

“*. مصباح الفقيه» آقا رضا همدانى؛ المؤسّسة جعفرية لاحياء التراث» قمء جاب اوّل» 15١18‏ ق. 

. مصباح المنير» فيومى. 

ن”. المعالم الجديده» شهيد سيّد محمّد باقر صدرء مكتبة النجاح» طهران» جاب دومء 1798 ق. 

2" معجم المصطلحات و الالفاظ الفقهيّه. محمود عبد الرحمن عبد المنعم دار الفضيلة» قاهره. 

/". مفردات راغب. دار الكتب العلميّة» قم, ايران. 

8" المكاسب» شيخ مر تضم انصارىء المؤتمر العالمى» جاب اول» ١6١5‏ ق. 

4" منهاج الصالحينء آية الله سيد أبو القاسم خويى؛ جاب مهر قم؛ جاب 18 15٠١‏ ق. 

٠ع.‏ منهاج الصالحين؛ سد محسن حكيم با تعليقات شهيد سيد محمد باقر صدرء دار التعارف بيروت» جاب دوم؛ ١1789‏ ق. 
.6١‏ منية الطالب فى شرح المكاسبء تقريرات آيهُ الله ميرزا حسين نايينى» مقرّر موسى خوانسارىء مؤْسّسة النشر الاسلامى» جاب 
دوم 1675 ق. 
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"؟. الموافقات فى اصول الشريعه؛ أبو إسحاق شاطبىء دار المعرفةٌ بيروت. 

"اآ. موسوعة الامام الخويىء مؤْسّسة احياء آثار الامام الخويىء ايران» قم. 

**. الموسوعة الفقهبّه» وزارة الاوقاف و الشئون الاسلاميه» كويت» جاب اول» ١57١‏ ق. 

ه؟. موسوعة مصطلحات اصول الفقه عند المسلمين» دكتر رفيق العجم» مكتبة لبنان ناشرون» جاب اول» ١14‏ م. 

ع الميزان ف تفسير القرآن» علامة طباطبايى» انتشارات اسماعيليان» قم جاب دوم» "ل ق. 

/اع. نهايةٌ الافكارء ضياء الدين عراقى (محمّد تقى بروجردى)» جامعة مدرّسين حوزة علميَةُ قم. 

4 نهاية الاأصول» تقريرانف أيه الله حاج آقا حسين بروجردى, نشر تفكرء جاب اول» 1510 ق. 

4. نهايه الوصول إلى علم الأ-صولء علامة حلّىء با تحقيق شيخ ابراهيم بهادرىء مؤْسّسة امام صادق عليه السلام» قم» جاب اول 
ا ق. 

٠ه.‏ وسائل الشيعة» شيخ حرّ عاملىء المكتبة الاسلامته» جاب دومء 1787 ق. 


دائ #المغارق فقدامقارة من ناعم 
١‏ ساختار و طبقهبندى فقه اسلامى 
اشاره 


ساختار فقهى اماميّه 
ساختار فقهى اهل سنت 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 589 


ساختار و طبقهبندى فقه اسلامى 


مىدانيم هر علمى از مسائل كوناكونى تشكيل شده كه داراى قدر جامعى از نظر موضوع يا نتيجه و هدف است و براى اين كه آن 
علم براى محمّقان و نوآموزان قابل استفاده باشدء بزركان آن علم» مسائل آن را دستهبندى مى كنند هر كروه از مسائل را كه رابطه 
نزديكترى با هم دارند» در يكك فصل جاى مىدهند» سيس سعى مى كنند كه بين فصولء ترتيب منطقى مقبولى ايجاد كنند تا 
فراكيرى آن علم» آسان شود. 

اين قاعده شامل تمام علوم دينى و تجربى و رياضى و انسانى مى شود و علم فقه نيز از اين قاعده مستثنا نيست. 

از زمانهاى قديم» فقها كوشيدند مسائل فقه را طبقهبندى محدودى كنند و با اختلاف سليقهاى كه داشتند تقسيمات كوناكونى براى 
مسائل فقهى فراهم شد. 

فقهاى اهل سنّت راههايى براى خود انتخاب كردند و فقهاى اماميّه نيز طرق ديكرى را بركزيدند كه در بعضى از موارد شباهت 
زيادى با هم دارد. 

شايان توجه است كه به طبقهبندى بحثهاى فقهى از دو زاويه مى توان نككاه كرد: 

.١‏ دستهبندى در درون هر باب. 


؟. دستهبندى ميان بابهاى مختلف فقه. 
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ساختار فقهى اماميّه: 
اشاره 


در اينجا نخست به سراغ كهن ترين دستهبندىها در فقه اماميه مى رويم: 

مرحوم كلينى در كتاب معروف كافى در دو جلد اول به مسائل اعتقادى و اخلاقى يرداخته كه به اصول كافى معروف است ولى در 
ينج جلد بعد به جمع آورى اخبار فقهى و دستهبندى آنها يرداخته و هر كروه را در بابى ذكر كرده استء به اين ترتيب: 

.١‏ ابواب عبادات كه مشتمل بر كتاب طهارت؛ صلاة» زكات» صدقه. خمسء صيامء حج و جهاد است. 

؟. ابواب معيشت كه شامل كتابهاى دَيْنَ كفالت» حواله» مكاسب» تجارت و بيع؛ لقطهء رهنء عاريه؛ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 50٠‏ 

وديعه» مضاربه؛ اجاره» صلح, مزارعه؛ احياى موات و شفعه است. 

*. ابواب نكاح كه شامل احكام مربوط به ازدواج» طلاق و لعان است و در ذيل اين ابواب» احكام عتق» تدبير» كتابت» صيد و ذبائح» 
اطعمه و اشربه و زى و تجمّل را بيان مى كند. 

*. ابواب وصايا و مواريث و احكام آنهاست. 

5. ابواب حدود و ديات و قضا و شهادات. 

ودر ذيل آن احكام ايمان و نذر و كفارات را نيز بيان مى كند. 

دستهبندى مرحوم كلينى در كتاب كافى با توجه به مقام والاى اوء تأثير عميقى در جمعى از فقهاى بعد از ايشان كذارده و همان 
شيوه را در كتب فقهى خود اعمال كردهاند: 

كروه اوّلء از جمله قاضى ابن براج نويسندة كتاب مهذّب و جواهر الفقه و سيد أبو المكارم ابن زهره در كتاب غنيه و شيخ طوسى 
ذو مسوط وقيلين و استصار يز تقريا عمين راه رايا ميقهر تقاوقى يفردواتل. 

كروه دوم از فقها مانند صدوق در كتاب من لا يحضره الفقيه بعد از عبادات به طرح بحثهاى قضا و شهادات يرداختهاند. سبيس به 
سراغ بخشى از مسائل اقتصادى و احكام معاملات رفتهاند» آنكاه به احكام صيد و ذباحه و احكام ايمان و نذور و كفارات و به دنبال 
آن احكام نكاح و طلاق و بحثهاى وابسته به آن مانند ايلاء و ظهار و لعان و سيس احكام حدود و ديات و سرانجام احكام وصيّت 
و مواريث يرداختهاند. 

كروه سومء كسانى هستند كه مانند شيخ طوسى در كتاب نهايه» رفتار كردهاند. او نخست به سراغ ابواب عبادات مىرود و در مرحلة 
بعد به سراغ ابواب ديون و كفارات و شهادات و قضا. در مرحلةٌ سوم به سراغ ابواب معيشت مانند مكاسبء متاجر» شركتء مضاربه 
و امثال آن و به دنبال آن» مباحث مربوط به نكاح» طلاق» ايمان» نذور وصايا و مواريث رفته و در يايان كتاب را با احكام حدود. 
ديات و قصاص ختم كرده است. 

كروه جهارم فقهايى هستند كه تنظيم ابواب فقه را به سبكك محقّق حلى در كتاب شرايع الاسلام يذيرفتهاند. 

محمّق در كتاب خود» نخست ابواب عبادات را بيان م ىكند و بعد ابواب معيشت و به تعبيرى ديكر» مسائل اقتصادى و مالى» سيس به 
سراغ احوال شخصيه مانند طلاءق» نكاح و ابواب مربوط به آن مىرود و آنككاه به احكام ايُمان» نذور اطعمه و اشربه و مواريث 
مىيردازد و در بخش آخرء قضاء شهادت» حدود» تعزيرات» قصاص و ديات را بيان مى كند. 

ودر واقع او تمام فقه را به جهار بخش تقسيم مى كند. بخش اول عبادات است كه شامل ده كتاب مىشود: 


طهارت كه شامل وضو و غسل و تيمم نيز مىشودء صلاة» زكات» خمسء صوم, اعتكاف» حج, عمره» جهاد و امر به معروف و نهى 
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از منكر. 

بخش دومء عقود را تشكيل مىدهد كه قراردادى در ميان دو يا جند نفر است و در ١19‏ كتاب تنظيم شده است؛ تجارت» رهن» 
مفلسء حجر ضمان (حواله و كفالت در ضمن ضمان ذكر شده است) صلح» شركت» 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 50١‏ 

مضاربه؛ مزارعه و مساقات» وديعه» عاريه» اجاره» وكالت» وقف و صدقات» سكنى و حبسء هبات» سبق و رمايه» وصيت و نكاح. 
بخش سوم ايقاعات است كه مبتنى بر انشاى يكك نفر مى باشد و آن ٠١‏ كتاب است: طلاق» خلع و مبارات» ظهارء ايلاء لعان» عتق» 
تدبير و مكاتبه و استيلاد» اقرار كالم عات ون 

البنّه بتعضى از كتابهايى كه در بالا آمده در واقع جزء عقود است مانند مكاتبه كه جون در كنار تدبير قرار كرفته جزء ايقاعات 
است و به عنوان ايقاعات شمرده شده همان كونه كه استيلاد كه نه عقد است و نه ايقاع به عنوان ملحقات تدبير شمرده شده است» 
در حالى كه جزء احكام (مربوط به بخش جهارم) است. 

وا كا جحاله جوت دو حفن يوون آق تشتكرست ومنتق حلى 1ن راس طقردا فى ذائك در ابى يحشن ارده اسك 

وامًا بخش جهارم كه احكام است از دوازده كتاب تشكيل مى شود: 

صيد و ذباحه» اطعمه و اشربه» غصبء. شفعه. احياى موات, لقطه. فرائضء قضاء شهادات» حدود و تعزيرات» قصاص و ديات. 

با توسجه به اينكه تقسيمات مرحوم محمّق حلى تقسيم مطلوب و قابل ملاحظداى است بسيارى از فقهايى كه بعد از ايشان روى كار 
آمدهاند تقسيم مزبور را يذيرفته ودر كتابهاى خود از آن بيروى كردهاند اعم از كتابهايى كه به عنوان شرح بر شرايع نوشته شده 
مانند مسالكك الافهام و جواهر الكلام و كتابهاى ديكرى كه شرح شرايع نيست ولى در ساية همان تقسيمات حركت مى كنند تا 
آنجا كه مرحوم محمد بن مكى عاملى معروف به شهيد اوّل متوقاى قرن هشتم در كتاب قواعد خود به توجيه اين اقسام جهاركانه 
يرداخته و مى كويد: 

«وجه انحصار كتب فقهى در «عبادات» و «عقود) و «ايقاعات» و «احكام) اين است كه هدف حكم شرعى يا آخرت است ويا امور 
دنيوى» اوّلى عبادات را تشكيل مىدهد و دومى بردو قسم است يا نياز به انشا دارد يا نه» آنجه نياز به انشا ندارد احكام ناميده 
مى شود و آنجه نياز به انشا دارد يا در ميان دو شخص حقيقى يا حقوقى است كه عقود ناميده مىشود و يا تنها به يكك شخص قائم 
است كه ايقاعات ناميده مىشود). )١١‏ 

مرحوم سيد جواد عاملى در كتاب مفتاح الكرامه در آغاز كتاب المتاجر بعد از آنكه اقسام جهاركانة محقّق حلى را ذكر م ىكندء 
مىافزايد: «مى توان اين اقسام جهار كانه رابه صورت ديكرى مطرح كرد: اول عبادات دوم عادات سوم معاملات و جهارم سياسات» 
زيرا مقصود از احكام فقهى يا نظم نشئة اولى (دنيا) است و يا نشئة اخرى و يا هر دو است. 

اكر تنها مقصود نشئة آخرت باشد عبادات را تشكيل مىدهد و اكر مقصود نشئة اولى باشد اكر هدف آن بقاى شخص يا نوع است 
عادات را تشكيل مىدهد و اكر مصالح مالى باشد معاملات است و اكر هر دو باشد سياسات است. 


00 قواعد» ج ١‏ ص ثور 
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و هدف نهايى (نه هدؤفهاى نخستين كه در بالا آمد) در هر صورت (خواه تقسيم به سبك مرحوم محمّق باشد ويا صاحب مفتاح 
الكرامه) حفظ مقاصد ينجكانهاى است كه شرايع و اديان الهى به خاطر آن آمده است و آن عبارت است از دين» جان» عقل؛ نسب 


و مال. عبادات حافظ دين است و قصاص و ديات حافظ نفس و تحريم مسكرات (و مانند آن) حافظ عقل و مباحث نكاح و آنجه 
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شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اولء ١٠571/‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: 507 

ينجم: مرحوم شهيد صدر در كتاب الفتاوى الواضحه مباحث فقه را در جهار كروه تقسيم كرده كه بايد كفت متأثر از تقسيم محقّق 
در شرايع است و آب و رنكك حقوق معاصر را به خود كفته است: 

.١‏ عبادات 

". اموال خصوصى و عمومى (اسباب شرعه تملك و احكام تصرف در اموال). 


*. آداب عمومى است كه شامل قضا و شهادات و حدود و جهاد و حكومت و روابط بين الملل و مانند آن مىشود. )١١‏ 


اضافه بر آنجه كفته شد تقسيم ديكرى نيز براى كتب فقهيه انديشيدهايم كه مى تواند نظم جديدى به كتب فقهى دهد و كاستىها را 
به حد اقل برساند و آن اينكه احكام فقهى در نظر ابتدايى به جهار قسم تقسيم مىشود: رابطة انسان با خداء رابطة انسان با خلق» 
رابطة انسان با خودش و رابطة انسان با حكومت. 

مى توان قسم ينجمى را به آن افزود و آن رابطة انسان با طبيعت و محيط زيست است و با نككاهى ديكر مىشود همة آنها را در ينج 
بخش جاى داد: 

بخش اول: عبادات و مقدّمات آن است كه شامل هشت كتاب مىشود: طهارت كه شامل وضو و غسل و تيمم نيز مىشودء صلا 
زكات» خمسء صوم., اعتكاف. حج و عمره. 

بخش دوم: مسائل مالى و اقتصادى كه شامل سه قسم است: 

الف) معاملات كه روابط مالى انسانها را با يكديكر تعبين مىكند و شامل ١8‏ كتاب مى شود: ببع» رهن, حجر و مفلسء ضمان (كه 
شامل حواله و كفالت نيز مىشود)» صلح» شركتء مضاربه؛ مزارعه؛ مساقات» وديعه؛ عاريه؛ اجاره» وكالت» وقف و صدقات» سكنى 
و حبسء هبات» سبق و رمايه» و وصيت. 

ب) مسائل مالى غير معاملاتى كه ايقاعات را در بر مى كيرد و آن عبارت از هشت كتاب است: عتق» تدبير» مكاتبه» استيلاد» اقرار» 
جعاله (طبق عقيدة كسانى كه آن را جزء ايقاعات مىدانند)» ايمان» نذر و عهد. 


(1). الفتاوى الواضحة» ج 2١‏ ص .١177‏ 
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ج) مسائل مالى كه از دائره عقود و ايقاعات خارج است و آن ينج كتاب است: غصبء احياى مواتء لقطه. فرايض و مواريث. 

بخش سوم مسائل مربوط به نظام خانواده كه شامل شش كتاب است: نكاح؛ طلاق» خلع و مبارات» ظهارء ايلا و لعان. 

بخش جهارم احكام حلال و حرام مربوط به تغذيه كه شامل جهار كتاب است: صيد و ذباحه و اطعمه و اشربه. 

بخش ينجم سياسات است كه شامل هشت كتاب است: جهاد, امر به معروف و نهى از منكرء قضاء شهادات» حدود و تعزيرات» 
قصاص» ديات و نظام الحكومة. 
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در ميان فقها و محدّثان اهل سنت نيز تقسيمات مختلفى براى كتب فقهى ديده مىشود كه بعضى با آنجه در ميان اماميّه مشهور است 
قريب الافق مى باشد و بعضى كاملًا متفاوت است اكنون به سراغ تقسيمات جند فقيه و محدّث معروف اهل سنت مىرويم: 

.١‏ در صحيح بخارى تقسيم ابواب فقه و فضايل به صورت زير ديده مى شود: 

الف) بعد از ذكر آغاز نبت يبامبر اكرم و كتاب ايمان و علم به سراغ عبادات مىرود. از وضو كرفته تا حج و صوم, در هفت باب 
آنها را بيان مىكند. 

ب) سيس به سراغ ابواب معاملات مىرود و در نه باب (از بيع شروع كرده و به هبه ختم مى كند) آنها را آورده است. 

ج) در بخش سوم شهادات» وصايا و جهاد را آورده است. 

د) در بخش جهارم كتابهاى نكاح, طلاق» خلعء لعان و نفقات كه مربوط به تشكيل خانواده استء ذكر مى كند. 

ه) در بخش ينجم اطعمه و اشربه و ذبايح و صيد و اضاحى (قربانى) را آورده است و در اين بخش رواياتى را در مسائل طَبى در دو 
كتاب آورده است. 

و) در بخش ششم به قسمتى از آداب» تحت عنوان كتاب اللباس و كتاب الأدب و الاستيذان (اذن طلبيدن و سلام كردن براى ورود 
در خانه و مانند آن) و كتاب الدعوات (دعا كردن) اشاره مى كند. 

ز) ودر بخش هفتم كتاب الايمان و النذر و الفرائض و مواريث آمده است. 

ح) ودر بخش هشتم حدود و ديات و احكام مرتدٌ و مانند آن را ذكر كرده است. 

در لابدلاى اين كتبء كتابهاى ديكرى ديده مىشود دربارة فضايل صحابه و فضائل قرآن و ليلة القدر و مانند آن كه در ظاهر 
ارتباط جندانى با كتابهاى قبل و بعد آن ندارد. 

در مجموع نظم خاص منطقى بر مجموع اين كتتاب حكم فرما نيست مثا اوَلِين كتاب» كتاب «بدء الوحى» و آخرين كتاب (كتاب 
*57) كتاب «التوحيد) است و در لابهلاى اين كتابها كتبى به عنوان بدء الخلق و كتاب التفسير و امثال آن ديده من شود كه ظاهرا با 
كتابهاى قبل و بعد مربوط نيست و همجنين 
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كتابهايى را در كنار هم قرار داده كه هيج ارتباطى با يكديكر ندارد مانند كتاب بدء الخلق كه هفدهم و كتاب التفسير كه 
هيجدهمين كتاب است. 

اله نمى توان از كسانى كه در آغاز راه براى تنظيم ابواب فقه و حديث بودهاند بيش از اين انتظار داشت زيرا آنها بيش از آنجه 
براى تنظيم ابواب تلاش مى كردند براى جمع احاديث اهتمام مى ورزيدند. 

". تقسيم ابواب فقه در صحيح مسلم از جهاتى بى شباهت به صحيح بخارى نيست ولى تفاوت قابل ملاحظهاى با آن دارد. 
ذوبكقن اول بعد از كتات الأضاق» عبادات ومقتعات آن زاياق هى كد 

در بخش دوم نكاح و طلاق و كتابهاى وابستة به آن ذكر شده است. 

در بخش سوم معاملات و مسائل مالق ال ججتمله ارث» وصيت» حتق وا مذ كر مىشود. 

در بخش جهارم حدودء ديات» قصاص و احكام محاربين و جهاد و حكومت را آورده است. 

در بخش ينجم احكام صيد و ذباحه» اضحيه؛ اطعمه و اشربه و بخشى از آداب مانند لباس» زينت و سلام و مانند آن آمده است. 
در بخش ششم فضايل صحابه» ذكر دعا و استغفار و صفات منافقين و احكام آنها را آورده است. 
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در بخش هفتم مسائل مربوط به بهشت و نعمتهاى بهشتى و اشراط الساعةٌ ذكر شده است. 

در بخش هشتم كه آخرين بخش است كتاب زهد و رقائق )١١‏ و قسمتهاى از تفسير آيات قرآنى آمده است. 

".از جمله از فقهاى معروفى كه نظم نسبتاً منطقى به كتب فقهى داده فقيه معروف به ابن قدامه از فقهاى قرن هفتم در كتاب «مغنى) 
است؛ او نخست به سراغ ابواب عبادات رفته و در ١١‏ باب آنها را به ترتيب ذكر كرده است» سيس به سراغ ابواب معاملات و آنجه 
وابسته به آن است رفته و آن را در 7١‏ كتاب به شكل مطلوبى منظم ساخته است ولى متأس فانه كتاب فقهى او تكميل نشده و ساير 
ابواب فقّه در آن ثيامده اسث. 

؟. غزالى دانشمند شافعى مذهب و متوفاى آغاز قرن ششمء در كتاب معروف (إحياء العلوم» كه تركيبى است از مسائل فقهى و 
اخلاقى» تمام احكام و مقرّرات اسلام را به جهار كروه تقسيم كرده؛ عبادات» عادات» منجيات و مهلكات و هر كروه را به ده كتاب 
تقسيم نموده است. 

د. يكى از فقهاى معاصر اهل سنّت به نام وهبه زحيلى در كتاب «الفقه و ادلّته؛ مجموع كتب فقهى را به شش قسم به ترتيب زير 
تقسيم كرده است: 

قسم اول عبادات است كه شامل نه باب مىشود: 

.7 طهارات (مقدّمات الصلاة) ؟. صلاه و احكام الجنائز *. صيام و اعتكاف 6. زكات ه. حج و عمره #. ايمان و نذر و كفّارات‎ .١ 
. حظر و اباحه و اطعمه واشريه‎ 

ضحايا و عقيقه و ختان 4. صيد و ذباحه. ١؟)‏ 


.)١(‏ «رقائق» جمع «رقيقه» به معناى جيزى است كه سبب رقت قلب و تأثير در آن مىشود؛ خواه آيهاى از قرآن باشد يا حديث يا 
موعظة خطيبى يا يديدهاى از يديدههاى شكفتانككيز آفرينش. (التاج الجامع للأصولء (قسمت ياورقى) شيخ منصور على ناصف» ج 
د ص 189). 

(1). تعب است جككونه ايشان صيد و ذباحه و ختان و اطعمه و اشربه را جزء عبادات شمرده است در حالى كه هيج كدام از اينها 
قصد قربت در آن شرط نيست بعضى نياز به كفتن بسم الله دارد و بعضى نياز به آن هم ندارد. 
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قسم دوم نظريات فقهيه كه شامل نظريات: حق اموال» ملكبّت» عقدء المؤيديّات الشرعية» فسخ و أهم ما اقتبسه القانون المدنى من 
الفقه الاسلامى (مهمترين جيزى كه قانون مدنى از فقه اسلامى اقتباس كرده است) مى باشد. 

قسم سوم عقود يا تصرّفات مدنى مالى كه 18 فصل براى آن ذكر كرده: از بيع شروع مىشود و به بحث حجر يايان مىيابد. 

قسم جهارم ملكت و توابع آن است: باب اول ملكت و خصائص آن در ينج فصلء باب دوم توابع ملكت در ١١‏ فصل. 

قسم ينجم فقه عام: باب اول حدود شرعيّه كه در شش فصل بيان شده است. باب دوم تعزيرات. باب سوم احكام جنايات و قصاص و 
ديات. باب جهارم جهاد. باب ينجم قضا. باب ششم نظام الحكم فى الاسلام (حكومت اسلامى). 

قسم ششم احوال شخصيه است كه در شش باب بيان شده است: ازدواج» طلاق» حقوق اولاد» وصاياء وقف و ميراث. 

تقسيمات اين دانشمند نسبت به مباحث فقهى علاوه بر اشكالاتى كه به نمونة آن اشاره شد در بعضى از قسمتها تقسيم نامأنوسى به 
نظر مى رسد كه با كتب فقهيه متعارف سازكار نيست و در واقع مخلوطى است از فقه سنّتى و بعضى از مباحث حقوق عصرى. 

*. در كتاب «الفقه على المذاهب الالربعه» كه در اين اواخر يكى از دانشمندان اهل سنّت به نام عبد الرحمن الجزيرى تنظيم كرده 


مباحث فقه به ينج بخش تقسيم شده: 
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بخش اول: عبادات. بخش دوم و سوم: معاملات. 


بخش جهارم: احوال شخصيه (نكاح و طلاق و مانند آن) بخش ينجم: حدود و قصاص و تعزيرات. 


نتيحه: 


رده 


آنجه در بالا آمد نمونههاى مهممى در زمينه تقسيم ابواب فقه و نظام بخشيدن به مسائل آن بود كه هر فقيهى با سليقه خود راهى را 
بركزيده» وبا كذشت زمان راههاى روشنتر و شفافتر شده است. و ما راهى را كه از همه مناسبتر ديديم بركزيديم. 

بى شكك همان كونه كه مباحث و تحقيقات فقهى؛ در حال يويايى و تكامل و كستردكى استء نظم ابواب و فصول و مسائل آن نيز 
دقيقتر و كامل تر مى شود. 

آنجه به نظر مى رسد كه تقريباً همة فقها براى آن كوشيدهاند اين است كه مسائل عمدة زير را از هم جدا سازند: 

.١‏ رابطةٌ انسان با خالق (از طريق عبادات و مانند آن). 

؟. رابطة خلق با يكديكر (از طريق معاملات و عقود و ايقاعات) و نظام اسره (خانواده). 

". رابطة انسان با خودش (از طريق حلال و حرامهايى كه جنبةُ شخصى يا اخلاقى دارد). 

؟. رابطة انسان با حكومت كه از مهمترين اين 
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بخش هاست و شامل مسائل تشكيل حكومت و قضا و شهادات و حدود وو ديات وامر به معروف و نهى از منكر و جهاد و امثال آن 


عي موده 


.١‏ احياء العلوم؛ محمّد غزالى» مطبعة دار الجيل» بيروت. 

". التاج الجامع للاصول» شيخ منصور ناصفء دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب سومء 178١‏ ق. 

". جواهر الفقه. قاضى ابن براج» تحقيق ابراهيم البهادرى, جامعة مدرّسين» جاب اوّل؛ 161١‏ ق. 

#. جواهر الكلام» محمّد حسن نجفىء دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب هفتم» 198١‏ م. 

ه. شرايع الاسلام» محقّق حلي» مؤْسَسة الوفاء» بيروت» جاب دومء *10 ق. 

#. صحيح بخارى» أبو عبد الله محمد بن اسماعيل بخارى. دار الجيل؛ بيروت. 

. صحيح مسلمء أبو الحسين مسلم بن حيجاج نيشابورى, دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب دوم, 19177 م. 
. الفتاوى الواضحة» محمد باقر صدرء دار التعارفء بيروت» جاب هفتمء ١150١‏ ق. 

4. الفقه الاسلام و ادلّته» دكتر وهبه الزحيلى» دار الفكرء دمشق, جاب جهارم» 1518 ق. 

.٠‏ الفقه على المذاهب الاربعة» عبد الرحمن الجزيرىء دار الفكر. بيروت. 

1ك القر عيدو القز انوع تعد ين مك االنبيد ري منشورات مكتبة المفيد. قم. 

7. الكافى» أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف؛ بيروت؛ جاب جهارم: ١150١‏ ق. 
#ا معن ازن قذامده أبى محفد غيل الله بن الحمد وخ كفك يق قدامهة داو الفكره مرو عه جات او ل 1852 قن 
؟1. مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى؛ جامعة مدرّسين» قم. جاب اوّل» 1575 ق. 


0. من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوق» دار صعب - دار التعارف» بيروت» جاب اوؤل» 6اق. 
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2. مهذبء قاضى ابن براج» انتشارات جامعة مدرّسين حوزة علميّهُ قم» جاب اول» 1508 ق. 
.١‏ النّهايهُ فى مجرّد الفقه و الفتوى» شيخ طوسىء انتشارات دانشكاه تهران» ١67‏ ش. 
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١4‏ مسائل مستحدثه واصول كلى حاكم بر آن 
اشاره 


تعريف ساكل ممتحدته 

ضرورت بحث از مسائل مستحد ثه 
نمونههايى از مسائل مستحدثه 

تبيين قواعد و اصول عامَّةُ مسائل مستحدثه 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 509 


مسائل مستحدثه و اصول كلى حاكم بر آن 


اشاره 


روش متعارف و مرسوم در طرح مسائل مستحدثه اين است كه همانند ساير مباحث فقهى ادلَّهُ آن را بررسى نموده؛ نظريات مخالفين 
و موافقين را مورد مطالعه قرار داده» سيس يكك طرف را انتخاب مى كنند. در حالى كه لازم است قبل از ورود به اين مسائل» قواعد 
كليه. اصول عاّه و مقدّمات لازم مطرح شود؛ جارجوبها و استخوانبندى آن شكل كيرد و قالبهاى مناسب آن مهيا كردد» سيس 
در سايةُ آن به بررسى تكك تكك مسائل مستحدثه و جديد يرداخته شود. 

بدون شكك اين روش مفيدتر» بلكه كام مهمى در اين مباحث فقهى نو. محسوب شده و راه را براى استنباط احكام شرعى هموارتر 
بر همين اساس قبل از ورود به بحث از مسائل مستحدثه به صورت تفصيلىء ياد ورى جند مقَدَّمةُ كوتاه لازم است: 

.١‏ تعريف مسائل مستحدثه. 

". ضرورت اين بحث و نياز به آن. 


". ذكر نمونههايى از مسائل مستحدثه در مسائل مختلف فقهى. 
أ. تعريف مسائل مستحدثه 


مسائل مستحدثه عبارت است از: «هر موضوع جديدى كه حكم شرعى آن منصوص نيست». اعم از اينكه آن موضوع در كذشته 
وجود نداشته يا وجود داشته ولى برخى از ويزكىها و شرايط و قيودش تغيير كرده و آن را موضوعى جديد جلوه داده است. براى 
قسم اول مى توان به كارتهاى اعتبارى كه سابقه ندارد» مثال زد و در مورد دوم» بحث از ماليّت بدن و خون را مىتوان مطرح كرد. 


اين امور هر جند در سابق نيز وجود داشتء ولى در زمانهاى كذشته مالبّت نداشت؛ زيرا استفادة مشروع از آن ممكن نبود. 
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؟. ضرورت بحث از مسائل مستحدثه 


ضرورت و فايدة بحث از مسائل مستحدثه را به 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: ٠2؟‏ 

دو شكل مىتوان بيان كرد: 

بيان اوّل: تغيير و تحوّل مستمر و هميشكىء از ويزكٌىهاى عالم مادّه است. بلكه به اعتقاد بسيارى از حكما و فلاسفه تغيير و تحوّل از 
لوازم ذاتى غير قابل انفكاكك عالم مادّه شمرده مى شود (نظرية حركت جوهرى) و از آنجا كه انسان نيز در اين عالم زند كى مى كندء 
اين تغيبر و تحوّلء خواه و ناخواه تمام شئون زندكى انسان» روابط تازه و جديد وى با افراد» جوامع يا دولتها را شامل مى شود و 
أنه حققكه فقد ارا نادو بلديدة تو وخاز مراسه كيده انك 

بديدة اوّل: موضوعات بكر و تازهاى براى احكام شرعى به وجود آمده. كه در كذشته نبوده است؛ مثلما اسكناس از جملة اين 
نوقوضاتك حد سل اسكة تور كه اسكامن حم #ازداق ابره سق ساق وضوه قداق ةو عناداك يدر كدعه يكير ايا علا والقرة 
مسكوكك صورت مى كرفتء و تحوّلات جوامع بشرى و كسترش نيازهاى انسان موجب يبدايش يولهاى كاغذى شد. 

يديد دوم: موضوعاتى كه در كذشته نيز وجود داشتء و اصل موضوع تازه به شمار نمىرفتء اما شرايط و قيود و ويزكىهايى بر 
آفغارضن كفت كه رايا كذشه سفاوت كزة و انرا نرضوقى قازة جلره داق معلا بضان كره كد كدفه اعضاى يدث انان 
و خون در كذشته قيمت و ماليت نداشت. اما اكتشافات جديد و تحوّلات تازه در علم يزشكىء منافع فراوان آنها را روشن ساخت؛ 
منافعى كه در خون, اجزاى مردار و مانند آن كشف شد به اين موضوعات ارزش و اعتبار و مالييت بخشيدء به كونهاى كه امروز- 
همانند ساير كالاها- بلكه به قيمت كزاف خريدوفروش مىشود! بدين جهت بر فقيه لازم است كه حكم شرعى اين دو يديده- كه 
محصول اجتناب نايذير تحوّل و تغيير دائمى جهان مادّه است- را از دل منابع اسلامى بيرون بكشدء و به بحث ييرامون موضوعات 
قديمى كذشته كه در كتب فقهاى بيشين مطرح شده. قناعت نكند. 

بيان دوم: آبين اسلام از جهات مختلف با اديان ديكر متفاوت و داراى امتيازات و برجستككى هاى خاصّى است. از جمله» مى توان به 
شمول و كستردكى آن نسبت به تمام زواياى زندكى بشر اشاره كرد. 

شريعت اسلامى مقيد به زمان معين» و مكان خاصّى نمىشود و اختصاص به كروه ويزهاى از مردم و قوم و رنكك و نزاد و كشورهاى 
معتينى ندارد؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله براى تمام مردم در تمام كرةُ زمين مبعوث كشته و همة نزادها و اقوام و خلاصه تمام 
انسانها در هر نقطهاى از زمين و در هر عصر و زمانى» مخاطب خطابهاى آن حضرت هستند. بنابراين» جهان شمولى اسلام يكك 
ادّعا نيستء بلكه علا.وه بر ادلّدُ عقلى كه در اين زمينه وجود دارد و علاسوه بر آنجه كه از احكام و قوانين شريعت اسلام بدست 
مىآيدء آيات و روايات فراوانى نيز اين حقيقت را تأييد مىكند. آنجه از قرآن مجيد استفاده مى شود را مىتوان در سه كروه جاى 
داد: 

كروه اول: آياتى از قرآن مجيد كه صراحت در عموميّت مكانى, بلكه زمانى اسلام دارد و مخاطبين آن عالميان و ناس است. مانند: 
دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 2١‏ 1 

.: : سورة انعام در مورد قرآن مجيد مىخوانيم: «إِن هُوَ إِنَا كر للْالَمينَ.‎ 4١ در آيهُ‎ .١ 
يبامبر اسلام طبق آي شريفة 184 سورة اعراف مخاطبين خود را تمام مردم معرفى كرده است: َل لا أيَا النَاسٌ إِنّى رَسُولُ الله‎ .' 
همان مضمونء در آيةٌ /ا١٠ سورة انبياء فواقالتى وك عاب اتير انلك علي عليه و لايق مده افك زر قلا‎ .* 


لا 
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در اؤلين آآيه از سورة ابراهيم: در توضيش قرآن مجيد جثين مى خوانيم: دكتات أنْرَلناة الع ارح انين لكات إلى اأرن. 
د. جهان شمولى اسلام در آيهُ اول سورة فرقان بدين شكل ترسيم شده است: «ليارك اذى تَدَلَ الما للا بده لِيكُونَ لْمَالمِينَ 
كلق اه 

*. خداوند متعال كسترة ارات وح ا توريك وابر ساو صلى عله و الدر ادو 6 اقرياة | عورا برا باتكل رسيم 
مى فرمايد: :و أذعلات إلا قئاس تير وكذيرة: 

امياد سحو بودوا ري ماف ااام على افغلية فى الدهر 1/4101 سروه سام لبر يها بن عتوردتا | علا السكهة 

« رلك ناس وَمُونً وَحَفقا بالل هيداً. 

ل در توصيض ديكرى از قرآن مجيد كه در آبة 78 سورة نحل آمدهء اشارة روشنى به ين حقيقت وجود دارد «ون3 ليك 
الذَّكر لِتيِنَ لاس "ا َزّلَ لهم و لَلّهُمْ يتَفَكرُونَ». 

4. آن دسته از آياتى كه همةٌ مردم را با جملة «يا أيها الناس » ... مورد خطاب قرار مىدهد, كه بعضى از نمونههاى آن در آيات قبل 
ذكر شد و نمونههاى فراوان ديككرى نيز در قرآن وجود دارد. 

آيات مذكور شامل تمام مردم؛ در سرتاسر جهان و تا قيام قيامت مى كردد و هيج تفاوتى بين آنها از جهت رنكك, جنسيّت» قوم و 
قبيله» ملت و منطقة جغرافيايى و غير آن نككذاشته است. 

كروه دوم: آياتى كه دلالت بر خاتميّت شريعت اسلامى دارد» و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را آخرين ييامبر خداوند معرفى 
مى كند. دلالت اين طايفه از آيات قرآن بر عمومت اسلام؛ و شمول آن نسبت به همة زمانها و مكانهاء روشنتر است. 

الله الى كوي رارع سار 8 لحر له برا رز رو داكن كرف ب ار 6٠‏ سورةٌ احزاب است: 

ان معد أ أعد ين يالك وللكن رَُولَ الل و لاتم اليئين ولا الله كل نء ليم 

كروه سوم: آياتى از قرآن مجيد كه دلالت لامي جاح تميق رن شري اداو رات كوي اسيك بواتمار سكام 
مورد نياز انسان دارد. آيهُ " سورة مائده به وضوح دلالت بر اين مطلب دارد؛ مىفرمايد: اليم أَكْمَلْتُ لكم ا ممت عَلَيِكمْ 
ِغمتى وَ رَضِيتُ لَكُمْ إلا ديناً. 

نتيجة اين كه دين اسلام قادر است تمام نيازهاى انسان را ياسخ دهد و در همه زمينههاى زندكى انسان در هر زمان و مكانى حضور 
داشته باشد؛ اعمٌ از زمينههاى عبادى» روحىء امور تربيتى» اخلاقى» اقتصادى و مسائل حقوقى و همجنين مسائل فردى يا اجتماعى. 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 58١‏ 

زيرا اكر بيذيريم كه اسلام حتّى در يكك مورد از نيازهاى زندكى بشر حكمى ندارد و قادر به حل مشكلات انسان در آن زمينه 
نمى باشد» اين خود اعتراف به ناتمام بودن اسلام و نرسيدن به حذدّ كمال است. 

ممكن است امروز ما نتوانيم به خاطر موانعى به بعضى از احكام واقعى اسلام دست بيدا كنيم» ولى مانعى از رسيدن به حكم ظاهرى 
وجود ندارد. جرا كه ما هيج فقيهى را در هيج عصر و زمانى نمىيابيم كه حتى نسبت به يكك موضوع و يكك واقعه معتقد باشد كه 
در ارتباط با آن حكم ظاهرى نداريم و مردم نسبت به آن آزادند تا به هر شكلى كه مايلند عمل نمايند. 

با توججه به آنجه كفته شدء و با عنايت به اين كه مسائل مستحدثة فراوانى در ابواب مختلق فقهى در عصر و زمان ما وجود دارد كه 
هيج كدام از آنها در كتب فقهاى يبشين مطرح نشده (زيرا در آن اعصار محل ابتلا نبوده) و در آيهاى از آيات قرآن و روايتى از 
روايات معصومين عليهم السلام يبرامون آن به خصوص بحث نشده؛ آرى با توه به اين دو نكته» ناجاريم كه در مورد جنين 


مسائلى بحث و بررسى كرده. و آنها را در بوتهُ مطالعه و نقادى قرار داده تا به ياسخى صحيح و قانع كننده دست يابيم. 


". نمونههايى از مسائل مستحدثه 
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اشاره 

مسائل مستحدثه در ابواب مختلف فقه- همان كونه كه اشاره شد- بسيار فراوان استء ولى مهمترين آنها به شرح زير است: 
الف) مسائل مستحدثة يزشكى 

أ. تشريح: 


آيا براى دانشجويان رشتة يزشكى جايز است كه جسد مردةٌ مسلمانى را تشريح كنند؟ 
مخصوصاً كه از يكك سو در روايتى مىخوانيم: 

إياكم و الْمَثْلةَ وَل بالكلب الْعَقُورٍ 

؛ از قطعهقطعه كردن اعضاى بدن يس از مركك اجتناب كنيد» هرجند جسد سكك كزنده و مزاحم باشد). )١١‏ 

در صورتى كه اكر مجاز به تشريح نباشند» توانايى لازم را جهت انجام عملئّات جراحى و ساير معالجات طبى بدست نخواهند آورد. 


زيرا اقدام به طبابت مخصوصاً بخش جراحى بدون انجام تشريح بسيار مشكل است. 
". بيوند اعضا: 


آيا قطع برخى از اعضاى انسان زنده يا مرده» نظير قلب و كليه و جشم و مانند آن و ييوند زدن آن به بدن انسان زندة ديكر جايز 
است؟ 
مخصوصاً كه عضو قطع شده (جه از بدن انسان زنده باشد و جه مرده) ناياكك است و خريدوفروش آن و نماز با آن مورد سؤال 


است؟ 
""'. تلقيحج مصنوعى: 


آيا مى توان نطفة شوهر را كرفتء و توسّط ابزار يزشكى آن را به رحم زوجهاش- كه بطور طبيعى يذيراى نطفه نيست- يا رحم زن 
بيكانهاى تلقيح و تزريق كرد؟ آيا جايز است نطفة دو همسر كرفته شود و يس از تركيب در خارج از رحم, در رحم مصنوعى 


3 3 3 3 0 ح 
يرورش داده شود و سبس جنين يرورش يافته» به رحم زوجه يا زن بيكانهداى 


.)١(‏ وسائل الشيعة» ج 195 ابواب القصاص فى النفس. باب ”©, ح 2؛ نهج البلاغه. نام /ا5. 
دائرة المعارف فقه مقارن, ص: 27ع 
بازكردانده شود؟ و در هر حال» حكم فرزند حاصل از تلقيح جيست؟ آيا از صاحب نطفه و زنى كه در رحم او يرورش يافته ارث 


مى برد؟ آيا آنها متقابلًا ازوى ارث مىبرند؟ با جه كسانى محرم است؟ 
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. تزريق خون: 


آيا تزريق خون غير مسلمان به مسلمان و بالعكس جايز است؟ تزريق خون مرد نامحرم به زن بيكانه و بالعكس جه حكمى دارد؟ 
حكم خريد و فروش خون براى اهداف بالا جيست؟ با توه به اين كه مسألة انتقال و تزريق خون در عصر و زمان ما بسيار مهم 


اسح 5 آننجا كه كر متوقض شودة زند كى سيار ال بيماران تيز يه خطر ع افتد. 
0. كنترل جمعيّت: 


لجار كر ار الزاولي لعل سلماناور كترلوم جمعّت جايز است؟ با توه به حديث معروف نبوى: 

وو إلى مكل بكم لأعم م غداً فى الْقْظْامَةُ ؛ ... 0١‏ 

سو لو يي ب بي ين 
عليه و آله به جمعيّت فراوان فقير و ناتوان مباهات و افتخار خواهد كرد, يا به مسلمانانى كه از نظر كيفيت در حدٌ بالايى باشند و در 
صورت جواز كنترل جمعيّت» آيا فقط عقيم كردن به صورت موقت جايز استء يا عقيم دائم نيز مجاز مى باشد؟ 

مخصوصاً كه اين كار غالباً مستلزم نظر و لمس غير مجاز مى باشدء حتّى اكر يزشكك هم جنس باشدء به ويزه اكر ببذيريم كه جنين 
جل وكيرىهايى مصداق تضبيع نطفه محسوب مى شوده زيرا نطفه منعقد شده و سيس از بين مىرودء جرا كه به جايكاه اصلىاش 
نمىرسد و بالاخره با توجه به اين كه بستن لولهها نوعى نقص عضو به شمار مىرود؛ اين كار جه حكمى دارد؟ 

ف اناس تران قلي الساتى كددو انشاةاس كو انك برا كرفت ا(سلامدز راث "ساف كلاق خددوك قلي ان كان نكاد اسشابق 
بهاأسان ديكرى كديدوؤة ييوند قلي قطعا من ميرد يود 3د مخصوضا اك اد بخ كار م ر كك شخصن اول وا سرعت بخشدة هر تعدد 
نفر دوم را از مركك نجات مىدهد. آيا جلب رضايت صاحب عضو در مواردى كه امكان دارد» يا اولياى او لازم است؟ 

. هركاه باقى ماندن جنين و سيس تولّد آن به صورت طبيعى براى جان مادر يا سلامتى او خطر جدى داشته باشدء آيا سقط جنين 
وختم حاملكى جايز است؟ در صورت جوازه در جه زمانى از دوران باردارى مجاز خواهد بود؟ قبل از حلول روح, يا حتى يس از 
أ 

. در صورتى كه با آزمايشات جديد اطمينان بيدا كنيم كه جنين ناقص الخلقه به دنيا خواهد آمدء و موجود بسيار مزاحمى براى 
ديكران خواهد بود سقط وى جه حكمى دارد؟ 

4. تجميد انسانهاى مبتلا به بيمارىهاى لاعلاجء به اميد يافتن روش معالجة آنها در آينده- همان كونه كه در برخى از كشورها 


مرسوم است- جه حكمى دارد؟ بر فرض جوازء حكم اموال و همسرش جه مىشود؟ زيرا نه ظاهراً زنده است و نه حقيقتاً مرده 


.)١(‏ وسائل الشيعة» ج 15 ابواب مقدّمات النكاح, باب 21 ح ؟. 

(1). اسراء» آيةُ 8. 
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.٠‏ برخى از يزشكان معتقدند كه ازدواجهاى فاميلى منشأ برخى از بيمارىها براى فرزندان حاصل از آن است. آيا جنين 


ازدواجهايى با توه به احتمال خطرء حرام يا مكروه است؟ 
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.١‏ تغيير جنسيّت جه حكمى دارد؟ آيا هر انسانى مجاز است جنسيّت خويش را تغيير دهد؟ 

اساساً اين كار امكانيذير است؟ و در صورت امكان و جواز. وضعيت ازدواج و محرمتت و ساير احكام؛ تابع جدسيت جديد است يا 
قديم؟ 

؟. اين روزها شبيهسازى (كلوئوليسم) بحثهاى فراوان و كوناكونى را در بى داشته است. 

ديد كاه اسلام ييرامون اين يديدة نو و جديد جيست؟ 

اكر بشر روزى موفق به اين كار در مورد انسان شود» وضعتّت انسان حاصل از شبيهسازى از نظر محرمتّت» ارث» ولايت» حضانت و 
مانند آن حكونه خواهد بود؟ 


وددها مسألة مستحد ثة ديكر يزشكىء كه به همين مقدار قناعت مى كنيم. )١١‏ 
8 ب ) بخش عبادات 


1. نماز و روزه در قطبين كه روز و شب آن هر كدام شش ماه به طول مىانجامد؛ يا روز و شبهاى طولانى يكك ماه يا يكك هفته 
يا كمتر و بيشتر دارد» به جه شكلى انجام مىشود؟ مسأله قطبين هر جند در عصر امه و حتّى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز 
وجود داشته» ولى سفر به آنجا و سكونت در مناطق قطبى در قديم ممكن نبوده است يا اخبارش به ما نمىرسيد؛ لذا از مسائل 
مستحد ثه محسوب مى شود. 
5. نماز در سفرهاى فضايى كه روز و شب و صبح وظهر و عصر و مغرب و عشا قابل تشخيص نيستء جككونه انجام شود؟ مسافران 
فضا به كدام سمت نماز بخوانند؟ جكونه وضو بككيرند» يا تيمم كنند؟ 
0. جنانجه انسان با هوابيماهاى سريع السير در جهت حركت زمين سفر كندء و نماز ظهر را در فرود كاه مبدأً بخواند و زمانى به 
فرودكاه مقصد برسد كه هنوز اذان ظهر را نكفته باشند» آيا به هنكام ظهر بايد نماز ظهر را مجدداً بجا آورد. 
فميطيق اكز كلا ذو مكة معظمه :سى :وول "ووز ماك وعفنان راا كيه سين بلا كقورى يقن كند كه عفر زعا رمضان شام شد آنا 
لازم است يكك روز ديكر روزه بككيرد؟ آيا سى و يكك روز روزه براو واجب بوده است؟ همجنين اكر شخصى نذر كند كه روز عيد 
غدير روزه بكيرد» و آن روز را طبق نذرش در مكه (با قصد ده روز) روزه كرفته وعصر همان روز به ايران حركت كندء و روز بعد 
در ايران عيد غدير باشد» آيا لازم است دوباره روزه بكيرد؟ 
©. آيا شخص روزهددار مىتواند موادٌ غذايى» يا داروهاى تقويت كننده را از طريق تزريق وارد بدنش كند؟ 

ل 
.)١(‏ علاقهمندان مى توانند شرح بيشتر را در كتاب استفتائات جديد» نوشتة آيهُ الله العظمى مكارم شيرازى, جلد اول و دوم و سوم 
بخش احكام يزشكى مطالعه فرمايند. 
دائرءٌ المعارف فقّه مقارن» ص: 28 
. سعى و رمى جمرات و طواف در طبقهُ دوم جه حكمى دارد؟ 
1 آنا زنان مى توائند با قر هاى ضد باردارئ غادت ماهانة خود را به تأخير ببندازنده تا قوفيق روزه كامل ماه رمضاتن را داشته 
باشند؟ يا به هنكام حج و عمره بتوانند طواف و نماز طواف را به موقع بجا آورند؟ 
5 آيا احكام سقر اختصاص به سقرهاى افقى و بر روى زمين دارد» يا اكر انسان سفر عمودى به سمت فضا كند و بيش از مسافت 
شرعى از زمين فاصله بككيرد» در اين صورت نيز حكم مسافر را خواهد داشت؟ 
٠٠‏ آيا رؤيت هلال با وسائل بيشرفتةُ روزء مانند تلسكوبء اول ماه را ثابت مى كند؟ 
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ع ج) بخش معاملات و مسائل اقتصادى 


.١‏ اسكناسها در عصر و زمان ما جه حكمى دارند؟ ماليّت آنها از كجاست؟ آيا احكام طلا و نقرةٌ مسكوكك در بحث زكات و ربا 
و مضاربه و مانند آنء بر آن جارى است؟ 

؟؟. معاملات بانككهاى آلوده به ربا جه حكمى دارد؟ بانككهاى اسلامى بدون ربا جطور؟ آيا مىتوان كفت سود سيردههاى بانكى 
همجون جوايز بانكدها كه طبق قرع ه كشى به صاحبان حسابهاى قرض الحسنه مىيردازند حلال و مشروع است؟ 

7. جكك و حواله و سفته از جهت خريدوفروش و ديكر احكام جه حكمى دارند؟ 

6". آيا بيمهُ عمرء بيمهُ وسايل نقليه» بيمهُ منازل و ساير اقسام بيمه» مشروع است؟ بر فرض مشروعيّت شرايط آن جيست؟ آيا نوعى 
معامله محسوب مى شود؟ 

0. انواع شركتهاى تازه تأسيس كه در كذشته وجود نداشته» جه حكمى دارند؟ 

8؟. سرقفلى جه حكمى دارد؟ كاه مشترى در مقابل سرقفلى جيزى به مالكك آن مىيردازد و كاه نمىيردازد. حكم سرقفلى در هر 
يكك از دو صورت فوق جيست؟ 

". استخدامهاى دولت» با توجه به ابهاءهاى فراوان از ناحية مدّت قرارداد» مبلغ دقيق قرارداد» ميزان حقوقء كه در زمانهاى 
مختلف متفاوت استء و مانند آن, جه حكمى دارد؟ 

4. حقٌّ بازنشستكى به جه معناست؟ آيا معاملة مستقل و جداكانهاى محسوب مىشود؟ يا شرط ضمن عقد به شمار مىرود؟ 
مخصوصاً با توجه به ابهامهاى مختلفى كه در آن وجود دارد؛ مثلما مقدارى كه براى حقٌّ بازنشستكى كسر م ىكردد كاه كمتر از 
مقدارى است كه به هنكام بازنشستكى مى يردازند و كاه بيش از آن است و يكسان بودن آن دو بسيار نادر است. 

9. خريدوفروش بركههاى بخ تآزمايى و مانند آن» كه مشمول هيج يكك از عقود نيستء بلكه كاه از قبيل «أزلام» مذموم در قرآن 
مجيد محسوب مى شود» جه حكمى دارد؟ آيا مىتوان راهى براى توجيه آن يافت؟ 

ذاثرة المعارق فقه مقارن» عن : عمع 

:. معروف و مشهور آن است كه مضاربه بايد با طلا و نقرة مسكوكك به سكة رايج صورت كيرد. با توججه به اين مطلب, عقود 
مضاربه زمان ما جه حكمى دارد؟ 

ال را شدي ادم كنادر صف بو اؤناق بالعزينة سكي اق وزناويكن لوقف م بردازة 1( خلاق كذهم كدان عد خدها عدولا تر 
دوش خود رزمند كان بود) و حتّى جنكجوبان حقوق دريافت مى كنند؛ غنايم جنكى متعلق به جه كسى است؟ علانوه بر اين كه 
بسيارى از سلاحهاى غنيمتى مثل تانكك؛ توب. سلاحهاى سنكين و مانند آنء براى اشخاص نفعى ندارد و قابل استفادة شخصى 
نمى باشد. 

آيا لا-زم است اين كونه سلاحها فروخته شود و يول آن بين رزمندكان تقسيم كردد؟ يا ادلَهُ غنايم جنكى از جنين غنيمتهايى 
انصراف دارد؟ 

”. آيا اجراى صيغه عقد از طريق تلفن» يا اينترنت جايز است؟ در صورت جوازء خيار مجلس جه وضعّتى بيدا م ىكند؟ اجراى 
طلاق و اخذ اقرار با تحصيل شرايطش از اين طريق جه حكمى دارد؟ 

*. آيا حقّ التأليف و حقّ اختراع و اكتشافء مورد تأييد شارع مقدّس مى باشد؟ و به تعبير ديكر آيا براى امور معنويّه ملكت تصوّر 
مى شودء يا در ملكئت» عيتئت خارجى شرط است؟ 


”. يا شخصيّت حقوقى همانند شخصيّت حقيقى مالكك مىشود؟ 
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0 آيا اجاره به شرط رهن, كه در اين عصر و زمان متعارف شده؛ جايز است؟ بدين شكل كه موجر به هنكام عقد اجاره شرط كند 
كه مستأجر مبلغى به وى بدهد تا در يايان قرارداد آن را بازكرداند و در نتيجه مال الاجاره را تقليل مىدهند. آيا اين كار جايز 


است؟ 


د) مسائل كوناكون 


. خسارتهاى ناشى از جنايت كاه بيش از ديهُ مقدّر استء يعنى معالجه و درمان نياز به هزينهاى بيش از مقدار ديه شرعى دارد. 
آيا جانى ضامن ما به التفاوت ديه و هزينهدهاى ضرورى درمان نيز مى باشد؟ 

مثا اكر هزينة معالجة جشمى كه جانى آن را كور كرده هزار دينار باشدء در حالى كه ديه يكك جشم يانصد دينار استء آيا جانى 
بايد يانصد دينار اضافه را نيز بيردازد؟ 0 
/. سر بريدن حيوانات با وسايل ماشينى جه حكمى دارد؟ استقبال و تسميه (رو به قبله بودن و بسم الله كفتن) جككونه رعايت 
كردد؟ به تعبير ديكرء آيا مباشرت در ذبح لازم استء يا تسبيب هم كفايت مى كند؟ آيا در تسميه مقارنت عرفيه كافى است؟ 

8". جراحات و صدمات ناشى از حوادث و تصادفات وسايل نقليه» داخل در كداميك از عناوين سه كانه «عمد) و«شبه عمد) و 
«خطاى محض» است؟ و آيا بين كسى كه قوانين عبور و مرور را مراعات كرده و تصادف نموده و شخصى كه با عدم رعايت 
مقوّرات مذكور حادثه آفرين شدهء تفاوتى وجود دارد؟ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 521 

9. احداث خيابانهاء بلوارهاء اتوبانهاى مورد نياز مردم جه حكمى دارد؟ حكم تخريب خاندها و قبرها و مانند آن كه در مسير اين 
خيابانها قرار دارد جيست؟ آيا كسى ضامن آن نيست؟ يا بايد معادل آن به قيمت روز يرداخته شود. 

.©٠‏ آيا مىتوان به نوارهايى كه از اشخاص جهت اقرار» وصيتء وقف املا-كك و مانند آن ير م ىكنندء ترتيب اثر داد؟ اكر نوار 
ويديويى باشد كه داراى صدا و تصوير هر دو است جه حكمى دارد؟ 

ستائل عقيل كانداى كه كذشه اوداق اانا مسعواةة جد مدع عضي زتؤماة قاين كد محيولا قدما وماخرين ال قهايه 
سراغ آن نرفتهاند. زيرا در آن زمان محل ابتلا نبوده است. ولى جمعى از معاصرين قسمتى از اين سؤالات را در رسالههاى عمليّه يا 
كتابهاى استفتائات خود ياسخ دادهاند. 

اين نكته قابل ذكر است كه اين ياسخها بدون ذكر دليل و برهان» و به همان شكلى مى باشد كه مرسوم جنان كتابهايى است و 
بسيارى از آن مسائل نيز بدون ياسخ مانده كه لازم است مورد بحث و بررسى قرار كيرد و حكم شرعى آن روشن شود. 

اخيراً كتابهاى استدلالى در مورد برخى از مسائل مستحدثه منتشر شده؛ كه هر جند در مورد اصول كلى اين قبيل مسائل بحث 
نكردهاند» ولى به سراغ برخى از مسائل جديد رفته» و به طور مستدل ييرامون آن بحث كردهاند كه در جاى خود قابل تقدير است. 


#** يس از بيان اين سه مقدّمهء اكنون به سراغ بحث از قواعد كلى و اصول عامّه در مسائل مستحد ثه مى رويم: 
قبيين قواعد و اصول عامة مسائل مستحدثه 
اشاره 


روشن است كه بسيارى از مسائل مستحدثه دليل خاصّى از آيات قرآنء يا روايات ندارد. بدين جهت لازم است به ادلّهاى كه با تكيه 


بر آنء حكم جنين مسائلى بيان مىشود, اشاره كردد. 
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بدين جهت اونا بايد قواعد كلتِهاى كه مى توان مسائل مستحدثه را به آن بازكرداند ذكر كرد و اين همان رد فروع به اصول است كه 
وظيفةٌ مجتهد مى باشد. 

ودر كام دوم تكك تكك مسائل مذكور را به طور مفصّل مورد بحث و بررسى قرار داد و قواعد و اصول منطبق بر آن و احكام هر 
يكك را بيان نمود. 


براى عملى كردن اين مقصود. توه به ينج مطلب لازم است: 
مطلب اول: تفاوت روشها 


طريقة بحث و روش استنباط در مسائل مستحدثه و ديكر مسائل فقهى از ديدكاه فقهاى اماميّه» با آنجه فقهاى اهل سئّت بدان 
معتقدند و عمل م ىكنند, متفاوت است و منشأ اين اختلاف نظرء تفاوت مبانى اصولى آنهاست. زيرا ييروان مكتب اهل بيت عليهم 
السلام به نصوص خاصّه و عامّه» قواعد كلتِهُ مأخوذ از ادلَهُ معتبر (كتاب و سنّت و اجماع قطعى و دليل معتبر عقلى) تمشّكك 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: /52 

مى جويندء و به دليلهاى ظلنى غير معتبر اعتنايى نمى كنند. زيرا اجتهاد در نزد اين كروه؛ استنباط احكام فرعيّه شرعيّه بر اساس 
ضوابط و ادلَةُ معتبر است وهر واقعهاى به اعتقاد آنها حكم شرعى دارد و مجتهد همواره درصدد دست يافتن به آن است؛ جه به آن 
برسدء يا نرسد و هيج مسألهاى بدون حكم شرعى واقعى نيست. 

به تعبير ديكر» هر واقعه و مسألهاى در شريعت اسلام حكمى دارد» جه ما علم به آن يبدا كنيم يا از دسترسى ما دور بماند واين 
احكام واقعى از سوى خداوند در نزد ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سيس جانشينان معصوم آن حضرت به امانت سيرده شده 
السك 

بنابراين» مسائل مستحدثه بدون حكم نيست. منتها كاه فقيه به حكم واقعى دست بيدا م ىكند و بر اساس آن فتوا مىدهد و عمل 
مى كند و كاه به آن دست يبدا نمىكند و به حكم ظاهرى رأى مىدهد و بر اساس آن عمل مىنمايد و در هر دو صورت مأجور 


است. 

توضيح اينكه: فقيه يا يقين به حكم واقعى يبدا مى كندء يا ظنّ معتبرى كه ادلَهُ شرعى آن را حيجت شمرده است برايش حاصل 
مى شودء يا شكك مى كند و مردّد مىماند. 

در صورت اول و دوم مطابق علم و ظن معتبر عمل مى كند و در صورت سوم به يكى از اصول عمليةُ معتبر- يعنى برائت» استصحاب» 
تخيير و احتياط- رجوع نموده؛ تااين اصول جهاركانه تكليف شكك او را مشخص و معن كند. 

بنابراين» نه بر اساس حكم واقعى و نه از جهت حكم ظاهرىء هيج مسألهاى بدون حكم و هيج سؤال بىجوابى وجود ندارد واين 
وظيفة مجتهد است كه تلاش غود رابه كار كيرد و حكم موجود در شريعت را كشف كند و اين» معناى اجتهاد در نزد فقهاى 
امامئه است. 

اما اجتهاد مصطلح نزد اهل سنت با آنجه در بالا ذكر شد متفاوت است. زيرا آنها در مقام افتا در مثل اين مسائل بر قياس ظَنْى» 
استحسان» مصالح مرسله و سدّ ذرايع- طبق تفسيرى كه از آن ارائه مى كنند- تكيه مى كنند و تكيه كاه اجتهاد در نزد آنها فقط 
صوصن الى باشل 

و به تعبير ديكرء مى توان كفت كه اجتهاد در نزد آنان بر سه قسم است: 

.١‏ «اجتهاد معروف» و منظور از آن همان روش استنباط احكام شرعى از نصوص آيات و روايات استء كه در نحوة استنباط علماى 


اماميه توضيح داده شد. 
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". «قانون كذارى» و منظور از آن بيان حكم در مسائلى است كه نص خاصّى ندارد و آيه يا روايتى در مورد آن وارد نشده است. 
مجتهد در اين كونه مسائل طبق فهم و تشخيص خود استنباط مى كند؛ و بر اساس قياس ظلْىء يا استحسان يا مصالح مرسله يا سد 
ذرايع فتوا صادر م ىكند و حكم مجتهد در اين مسائل به منزلة حكم خداوند است و جاى خالى حكم الهى را در آن مسأله ير 
مى كند. )١(‏ 


.)١(‏ در كتاب المهذب فى علم الأأصول الفقه جنين آمده است: يكى از مذاهب در مبورد فروع احكام آن است كه هر مجتهدى 
مصيب است يعنى حكم الله حكم واقعى نيست بلكه تابع ظنّ مجتهد مى باشدء و حكم الله در حقّ هر مجتهدى همان جيزى است كه 
اجتهاد او به آن متتهى كرديده و غالب بر ظَنّ او شده اسثه و طرفداران اين مذهب را مصوّبه مىدائند و اين مذهب أبو بكر باقلانى 
و غزالى و بعضى از متكلمين و اكثر معتزله است. (المهذب فى علم اصول الفقه المقارن» ج ه ص 7708). 
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اساس اين نوع اجتهاد بر نظرية تصويب استء كه بدان عقيده دارند. 

اين نوع استنباط از نظر فقهاى اماميّه قابل قبول نيستء زيرا به تعبير قرآن مجيد ظنّ و كمان هركز انسان را از حق و حقيقت بىنياز 
نمى كند ١١‏ و علت يناه بردن آنها به جنين ادلّهُ ظنيهء اين است كه نصوصى كه در دست آنهاستء براى ياسخ به مسائل و حوادث 
غناى كافى ندارد. 

إبامير اكرع صلى الله علدو الهدر مودريك معروك اقلين» كه دزرين لمانا وات ايه فرعو 

«إنّى مخلف فيكم التقلين» كتاب اللّه و عترتى» لفق 

واذن يعضى أز طرق حدريك اين تجملة اقزوده شده اسث: 

«ما إن تمسكتم بهما لن تضلّوا أبداً» 

. ”3 اما متأسٌفانه بعضى از دانشمندان اسلام به اين مسأله توجه نكردند و به سراغ احاديث اهل بيت عليهم السلام نرفتند. 

*. «اجتهاد در مقابل نصّ!؛ در اين نوع از اجتهاد» نه تنها به نصوص تمي كك نمىشود, و بر ظن و كمانها تكيه مى كنند, بلكه بر 
خلاف نصوص فتوا داده مىشود. مثالهاى متعدّدى براى اين نوع از اجتهاد مى توان برشمرد. از جمله فتواى معروف عمر بن خطاب 
ذن مورة غقد فوفك اث كه كفث: 

«متعتان كانتا محللتين فى زمن النب صلى الله عليه و آله و أنا احرّمهماء و اعاقب عليهما 

؛ در دوران رسول خدا صلى الله عليه و آله دو متعه حلالل بود و من آنها را تحريم م ىكنم و هركس مخالفت كند او را مجازات 
خواهم كرد!). (©» 

اين نوع از اجتهاد, همانند قسم دوم آنء از نظر فقهاى اماميه قابل قبول نيست. زيرا مجتهد حقّ مخالفت با حكم خدا و بيامبرش را 
ندارد» بلكه وظيفة او تلاش براى رسيدن به حكم واقعى از لابهلاى نصوص خاصّه و عامّه و قواعد كله است. 


مطلب دوم: تآثير زمان و مكان در اجتهاد 
اشاره 


عدّهاى از بزركان معاصر معتقدند كه زمان و مكان در اجتهاد و استنباط احكام شرعى تأثير دارد. 


منظورشان از اين سخن جيست؟ جكونه احكام به سبب اختلاف مكانها و زمانها متغتئر مىشودء در حالى كه براى تمام زمانها و 
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مكانها در نظر كرفته شده است؟ 
در ياسخ به اين سؤال قبل از هر جيز ذكر اين نكته لازم است كه ريشههاى اين بحث در كلمات قهدما و متأَرين نيز ديده مى شود و 


مبحث جديدى نيست و در هر حالء اين سخن به سه شكل قابل تفسير است كه 


(0. إن الست تت من الكق كهها» ونس ا ع1 

(). صحيح مسلمء ج 5 ص 187 و منابع فراوان ديكر. 

(). اين جمله با تعبيرات مختلف در كتب اهل سنت آمده است. ر. كك: مسند احمد؛ ج ا ص 484 سنن ترمذى» ج هه ص 979- 
معجم الكبير طبرانى» ج 7 ص 88. 

(6). سنن كبرى» ج لا ص 8١7؛‏ مغنى ابن قدامه» ج /ء ص 1/7ه- ١/ا2؛‏ شرح كبير» ج ل ص /01؛ بداية المجتهد» ج 7 ص 1١7‏ (با 
تفاوت مختصر). 
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بعضى از احتمالات آن صحيح و برخى ديكر باطل است. 

تفسير اول: اينكه فقيه بايد تابع زمان و مكان باشد. 

هر زمان بانككهاى رباخوار رواج بيدا كرد» بر فقيه لازم است هماهنكك با زمان اين نوع رباخوارى را حلال بشمرد و جنانجه فقيه در 
محيطى زند كى كند كه بى حجابى زنان مرسوم و متداول باشدء بر او لازم است به تبع آن مكان حكم به حلت اين امور دهد! 
بنابراين» فقيه تابع زمان و مكان استء و زمان و مكان بدين شكل در اجتهاد و استنباط تأثي ركذارند و به تعبير ديكر بايد به عرفى 
شدن احكام انديشيد. 

اين تفسير سخن نادرستى است كه هيج فقيهى آن را نمىيذيرد؛ هر جند در كلمات بعضى از نويسند كان ديده مىشود. 

تفسير دوم: منظور از تأثير زمان و مكان در اجتهاد, تغيير حكم بدون تغيبر موضوع آن نمى باشدء جرا كه «حلال محمّد تا روز قيامت 
حلالء و آنجه را آن حضرت تحريم كرده تا دامنة قيامت حرام است» ١١‏ بلكه تغيير و تبدّل حكمى منظور است كه سبب آنء تغيبر 
و دك ركونى موضوع آن است. 

توضيح آنكه: هر حكمى از احكام شرعى مشتمل بر سه ركن است: .١‏ حكم شرعى ؟. متعآق حكم *. 

موضوع حكم؛ مثلًا در جملة «نوشيدن شراب حرام است» «تحريم» حكم شرعى است و «نوشيدن» متعآق حكم و «شراب» موضوع آن 
است: 

همجنين در جملهً «تطهير مسجد واجب است» «وجوب)» حكم شرعىء و «تطهيرا متعلق حكم. و «مسجدا مو ضوع آن مى باشد. اما كاه 
جز حكم شرعى و متعلق حكم جيز ديكرى وجود ندارد؛ مثل «حكم به وجوب نماز و روزه). زيرا اين احكام به امر خارجى تعلق 
نكرفته است فقط فعل انسان استء و در اينجاست كه كاه متعلق حكم را موضوع نيز مىنامند مثل اين كه كفته مى شود وجوب» 
حكم شرعى و نماز يا روزه» موضوع حكم است. 

به هر حال» روشن است كه هر حكمى دائر مدار موضوعش مىباشد و نسبت هر حكمى به موضوعش شبيه نسبت معلول به علت يا 
معروض به عرضش مى باشد و اين كه كفتيم شبيه آن است بدان جهت است كه عناوينى جون علت و معلول» و عرض و معروض 
مربوط به امور حقيقى و واقعى است. و بحث ما در «امور اعتبارى» است. 

ملازمة اين سخن (كه هر حكمى دائر مدار موضوعش مىباشد) اين است كه هر كاه موضوع تغيير كند» حكم نيز به تَبَع آن 


دستخوش دك ركونى و تغيير مى كردد و روشن است كه زمان و مكان كاه در دك ركونى و تحوّل موضوعات خارجى نقش آفرينند» 
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مثال معروفى كه در مباحث معاملات و در كتاب بيع مطرح مى كنند» جنين است: 
ماليّت مال- كه ركن اصلى صحت خريدوفروش است- به حسب زمانها و مكانها متغئر است. يكك ظرف كوحكك آب در كنار 


رودخانه مملوٌ از آب زلالٍ شيرين ارزش جندانى ندارد» ولى همان ظرف آب در 


(). ر. كك: كافى» ج ١‏ ص 6ه ح 19. 
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يكك بيابان خشكك بىآب و علفء. ارزش مالى فراوانى دارد و اين تأثير مكان در ارزش و مالبّت اين مال است. 

وامًا تأثير زمان در ماليئت مانند يخ در زمستان كه ارزشى ندارد» ولى روشن است كه در تابستان سوزان» ارزش فراوانى ييدا مى كند. 
اينجاست كه زمان تأثي ركذار است. 

اين نكته نيز قابل توه است كه احكام شرع از شارع مقدّس كرفته مىشود و موضوعات عرقبه از اهل عرف. البنّه مرجع موضوعاتى 
كه از سوى شارع اختراع شده و به اصطلاح حقيقت شرعيه دارد (مثل نماز و روزه و ساير عبادات) فقط شارع مقدّس استء نه اهل 
عرف. 

همجنين روشن است كه كاه موضوعات عرفى از جهات مختلف دك ركون مى كردد و در نتيجه حكم نيز دائر مدار آن و تابع 
موضوع جديد است. بدين جهت كفته مىشود كه مثلًا بخار و دود جيز نجسء نجس نمى باشدء يا اكر شراب كه جيز ناياكى است 
اكر تبديل به سركه شود ياكك مىشود, حتّى اكر در بقاى نجاست در اين كونه موارد شكك كنيم استصحاب جارى نمى شود. زيرا 


در بقاى موضوع شكك داريم و با شكك در بقاى موضوع امكان استصحاب نيست؛ حتّى اكر استصحاب را در شبهات حكميه 


بيذيريم. 


6 اقسام تغيير موضوعات 


دك ركونى موضوعات به سه شكل ممكن استء رخ دهد: 

.١‏ كاه ممكن است د كر كونى اساسى و ريشهاى صورت يذيرد» و ماهيّت آن دكركون شود, و تبديل به جيز جديدى كردد؛ همانند 
استحالة تبديل آب نجس به بخار. جرا كه عنوان آب در نظر عرف مباين و مغاير با عنوان بخار است. تغيير حكم در اين كونه 
موضوعات روشن و واضح است. 

. كاه بعضى از ويزكى هاى ظاهريش عوض مىشود و آن را موضوع تازهاى جلوه مىدهدء هر جند با ماهتّت قبلى مباين نيست؛ 
مانند تبديل شراب به سركه. در اينجا هر جند ماهيّت عرفى شراب تغيير نكرده» ولى بدون شكك سركه موضوع ديكرى غير از شراب 
است. در اينجا هم حكم عوض مىشود؛ زيرا در ديد كاه عرف» موضوع سابق عوض شده است. 

. در قسم سوم هيج تغييرى در ماهيّت يا اوصاف ظاهرى موضوع رخ نمىدهد. بلكه وي كىهاى معنوى و اعتبارى كه قوام آن است 
دكرتكون مى كرداد. 

مثل اين كه آب در كنار رودخانهاى مملوٌ از آب زلال وشيرين مالت خود رااز دست مىدهد. آب همان است ولى با تغيير محل» 
مالئيت آن از دست رفته است و خون در عصر و زمان ما به خاطر منافع محلّلهُ فراوانش ماليت يبدا كرده و قابل خريدوفروش 
مى كردد. همجنين اعضاى بدن انسان جهت ييوند و مانند آن كه در كذشته فايده و ماليتى نداشت و امروز كرانبهاست. 

تبدّل موضوع در اين صورت نيز روشن و آشكار استء زيرا صفات مقوّمه و ويزكىهاى معنوى مؤثر در حكم تغيير كرده استء و 
اينجا جاى استصحاب نيست. 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 51/7 

آرى؛ اككر اوصاف ديكر كه تأثيرى در حكم ندارد تغيير كند» استصحاب ممكن خواهد شد. مثل اين كه آب كر كه رنكك خون به 
خود كرفته» براثر مرور زمان و بدون اضافه كردن آب ديكرء آن رنكك را ازدست بدهد. در اينجا مىتوان براى بقاى حكم نجاست 
به استصحاب تمشكك كرد. 

اما اكر موضوع بر همان ماهتت و وير كىهاى مقَوّمهُ خود باقى بماند» حكم هم الى الابد همراه آن خواهد بود و تغيير نخواهد كرد. 
زيرا تغيير حكم در اين حالت جز با نسخ امكانيذير نيست»ء و آن هم يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله منتفى شده است. 

با توجه به تقسيمات سه كانه تغيير موضوعات احكام شرعىء بسيارى از مسائل مستحدثه كه در مباحث سابق به آن اشاره شد. حل 
مى شود. از جمله: 

.١‏ خريدوفروش خون هر جند در كذشته به خاطر عدم وجود منافع محلله» جايز نبوده است و لكن تغيير و تحوّلات زمان و بييشرفت 
علم و دانش» استفادههاى مشروع فراوانى براى آن ايجاد كرده است. مانند تزريق آن به بيماران و مجروحين نيازمند به خون و نجات 
آنها از مركك. 

با توج به اين منافع محلّلةُ فراكير. خريدوفروش آن جايز است. زيرا با توجه به منافع آن دليلى بر بطلان معامله- صرفاً به خاطر نجس 
بودن آن- وجود ندارد. 

؟. خريدوفروش اعضاى بدن مانند كليه» قلب» قرنية جشم و مانند آن در كذشته جايز نبود؛ زيرا امكان استفادة مشروع از اين اعضاى 
وجود نداشت. اما با توجّه به اين كه در عصر و زمان ما فوايد مهم و مشروعى دارد» و جان انسانهاء يا اعضاى مهم آنها را نجات 
مى دهدء فقهاى ما امروز آن را تجويز مى كنند. 

البنّه از جهت ديكرى ممكن است خريدوفروش آن با مشكل برخورد كندء زيرا اعضاى مذكور يس از جدا شدن از بدن انسان 
حكم مردار (ميته) را يبدا مىكند و مىدانيم خريدوفروش مردار مجاز نمى باشد؛ هر جند منافع محللة فراوانى داشته باشد و لهذا 
فقهاى ما خريدوفروش جرم بدست آمده از مردار را هر جند منافع محلل فراوانى دارد» تجويز نمى كنند. بدين جهت در 
خريدوفروش اعضاى بدن انسان نيز بابند راه احتياط را بيش كرفت و كفث: يول را در مقابل خود عضو تكيرتد» بلكه براي اجازه 
برداشقة عشدو از يدن دريافت ايند يعن شخصى كه كليداكن زاابه ذيكرق من ذهد براي كلية بول تكيرى: يلكه براق انجازة 
برداشتن آن عضوء وجهى دريافت كند. 

يوست اثسان زقندها يا مرذهاى كه از يدان او جدا م ى كردد و به:شخض ديكرى ييوند زده مىوشوده يس از جدا شد ازانسان اول: 
نجس مىشودء زيرا بعد از جدايى حكم مردار را دارد. اما اين حكم تا زمانى يايدار است كه به بدن انسان زندة ديكرى ييوند زده 
نشود. ولى هنككامى كه آن را به بدن يكك انسان زنده بيوند زديم و خون آن انسان دراين يوست جريان بيدا كرد» وحسٌ يا حركت 
يافت» ديكر نمى توان با استصحابء حكم به نجاست آن كرد. زيرا عضو مرده محسوب نمىشوده و موضوع تغيير نموده است. بلكه 
يس از بيوند» عضو انسان دوم محسوب مى شود. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: */ا5 

همان كونه كه در انتقال خون انسان به بدن يشه اين مطلب كفته مىشودء كه وقتى خون انسان جزء بدن آن حيوان شد محكوم به 
طهارت اسث؛ زيرا آن حشره خون جهنده ندارد» و يس از انتقال خون انسان به اين حشرةٌ ديكر خون انسان به شمار نمىرود. 

؟. مسألة ماليّت يولهاى كاغذى «النقود الورقئة) با توبجّه به بحثهاى كذشته حل مىشود. جرا كه مالدّت امرى است اعتبارى» كه 
يو لا اسان انه دسك غرت وستاكست: تابزايه عر كاذ عرف و سقاقى عابع ا جد خاطر غلار و رامل كنادر حا خير. 


كفته خواهد شد- براى اوراق مخصوصى مالبّت قائل شدندء مىتوان آن را در معاملات و دادوستدها ثمن قرار داد و بر عكسء» 
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هركاه بنابه عللى برخى از اسكناسها را باطل اعلا-م كردند» همانند ساير كاغذهاى عادى مىشود, و ديكر نمى توان آن را وجه 
معامله قرار داد. 

د. آنجه در بحث كثرت جمعّت مسلمانان مطرح است كه تأكيد شارع مقدّس بر ازدياد نفوس مسلمانان و مباهات و افتخار به 
جمعيّت فراوان آنان» مربوط به زمانى است كه كثرت جمعتّت سبب قوت وقدرت وعرّت و شوكت مسلمانان كردد. بنابراين» 
موضوع در حقيقت به شكل زير مقتّد و مشروط مى باشد: 

«كثرت جمعتّت و ازدياد نفراتى كه سبب عرّت و شوكت و قدرت وافتخار شوند» مورد مباهات است). 

واين مطلب به خوبى از آيات قرآن مجيد كه قسمتى از آن در كلام خداوند از كفار حكايت شده؛ استفاده مى شود. 

همجنين روايات معصومين عليهم السلام اين حقيقت را تأييد م ىكند. 

آنجه در كلام خداوند به اين مطلب اشاره دارد آيَهُ ١١‏ سورة نوح است كه مىفرمايد: «وَيميِذكم مال و بَنِينَ»؛ (از يروردكار 
خويش آمرزش بطلبيد كه او بسيار آمرزنده استء تا ) ... و شما را با اموال و فرزندان فراوان كمكك كند). 

همان كونه كه ملاحظه مىفرماييد خداوند در اين آيه ازدياد جمعبّت را همجون اموال و دارايىها سبب قوّت و قدرت معرفى كرده 
اميف؟ 

ليه شريفة + سورة اسراء بر انعكائن هميق مطلب ون كلام خداودد السك م فرمايد! «وأَمْدضاك بان ا مر 
نَفِيرا؛ و شما را به وسيلة دارايىها و فرزندانى كمكك خواهيم كرد و نفرات شما را بيشتر (از دشمن) قرار مى دهيم). 

اليا شريقة #فاسوز ا كوي مز از عق قيل آياك اسك حوابن بم خوانه انين وق ادكه كني قاذ منكد 1و1 و اكز اا 
وَأَوكاد))» هما متافقان) عمائتد كنات تند كه فلأل :قنما يؤذكد (و راء تقاق بيمودقدة يلككه أنها از شما فبرومن ةفزو قر للد انشاة 
بيشتر بودا. 

از تمام اين روايات استفاده مى شود كه در آن ايام فزونى جمعيّت سبب قوت و قدرت بود. 

حديث معروف بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 

«تناكحوا تناسلوا فإِنّى اباهى بكم الامم يوم القيامة) ١١‏ 

ذلبل ووش ديكرق 


.١7 ص 2187 ابواب مقدّمات النكاح» ح‎ ١5 مستدركك الوسائل» ج‎ .)١( 
دائرة المعارف فقه مقارن. ص: ع7‎ 

5 50 _ ' 7 لاء ر عه 
براين معناست و انما آنجه در كلام برخى از كفار آمده؛ آية 0" سورة سبأ است. در اين آيهُ شريفه مىخوانيم: «و قالوا نَخنٌ أكترُ 
3 2 ل رار 000 3 - َه 
مانا و أؤلاداً ويلا نَحْنٌ بِمُعذَّبينَ؛؛ و (مترفين و كفّار) كنتند: اموال واولالد ما(از همه) بيشتر است (و اين نشانة علاقة خدا به 
ماست)؛ و ما هركز مجازات نخواهيم شدا. 
بنابراين» در زمان نزول آيات كثرت جمعّت,ء همانند فراوانى سرمايه و دارايى» سبب قوّت وقدرت و شوكت و عظمت بود. بدين 
جهت موجب مباهات نيز شمرده مى شد. 
اميا اكر اين موضوع تغيير بيدا كرد و ازدياد جمعتّت باعث ذلّت و حقارت و ضعف و ناتوانى ملت و كشورى شدء همان كونه كه 
اين مطلب در مورد كشور هندوستان نقل مىشود, جرا كه جمعّت آنان به قدرى زياد شده كه برخى از مردم بر اثر كمبود امكانات» 
از جمله موادٌ غذايى به خاطر كرسئكّى جان مىدهند. 


علاوه براين كه مشكل مسكن در آنجا غوغا مى كند. تا آنجا كه عدّهاى در كنار خيابان و در بياده روها به دنيا مىآيند و در همانجا 
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زندكى نموده» ودر همانجا از دنيا مىروند! ودر حقيقت جنين جمعيّتى هيج يكك از امكانات يكك زندكى سالم را ندارند. آيا در 
جنين فرضى كثرت جمعيّت مطلوب است؟! 

ما نمى كوييم كه جمعتّت مسلمانان به اين حد رسيده استء بلكه مى كوييم: اكر فزونى جمعتّت به اين حدّ برسد و اين مشكلات و 
تبعات را داشته باشدء آيا ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به جنين جمعتتى نيز در برابر ساير امّتّها مباهات و افتخار م ىكند؟ يا در 
جنين صورتى بر تمام مسلمانان لا-زم است كه به جاى كثرت جمعّت و زياد كردن نفرات و ازدياد نفوس» در فكر فزونى كيفيت 
نفرات مسلمانان در عرصة علم و قدرت تفكر و امور فرهنكى و اخلاقى و صنعتى و مانند آآن باشندء نه اين كه مسلمانانى فاقد اين 
جهات كيفى به جامعه عرضه كنند. جرا كه كثرت جمعيّت در جنين فرضىء مانع از رسيدن مسلمانان به مراتب عالى علمى و 
اقتصادى و سياسى و مانند آن مىشود. 

كلام مولا امير المؤمنين عليه السلام مؤْبّرد مباحث مذكور است. آن حضرت در ياسخ به يرسشى از معناى اين سخن ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله: 

؛ موهاى سفيد خود را تغيير دهيد (رنكك كنيد) ولى خود را به شكل يهوديان در نياوريد» فرمودند: 

كيل قال صلى الله عليه و آله وَّالدين كله كما لان وك اتتمع يطاقة و ضرت بجرائه امو وما شار 

؛ آن دستور ييامبر صلى الله عليه و آله براى زمانى بود كه تعداد مسلمانان كم بودء اما اكنون كه جمعيّت آنان فراوان شده و منطقة 
مسلمانان كسترش يافته» ملزم به اين كار نيستند». ١١‏ 

اشاره به اين كه تغيير شرايط زمان سبب تغيير آن دستور شده است. 

آنجه كفته شد بنج نمونه بود كه تبدّل موضوعء تغيير حكم را به دنبال داشت و اين مطلب كليد اصلى حلّ بسيارى از مسائل 
مستحدثه است. 


البتّه روشن است كه نمونههاى ينج كانه خصوصيّتى ندارد و مثالها منحصر در آن نيست. 


.١7/ نهج البلاغه» كلمات قصارء شمارة‎ .)١( 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 51/0 

كوتاه سخن اين كه: احكام شرع مقدّس در طول قرون و اعصار ثابت و لايتغتر است و زمان و مكان آن را تغيير نمىدهد, جرا كه 
حلال همواره حلال و حرام هميشه حرام خواهد بود. 

اميا موضوعات عرفيه دائماً در حال تغيير و تبديل است وهر زمان موضوع تغيير كند حكم نيز به تَبَع آن تغيير مىنمايد. جرا كه 
موضوع در بسيارى از اوقات متأثر از زمان و مكان است. بدين جهت با د كركونى زمان و مكانء موضوع نيز د كركون و به تبع آن 
حك هم شير بي كللهه 

دك ركونى موضوع نيز اقسام مختلفى دارد: كاه به تبدّل ماهيّت آن استء و كاه به تغيير اوصاف خارجى آن مى باشد و كاه امور 
اعتباريّهداش تغيير مى يذيرد و منظور از تأثير زمان و مكان در اجتهاد همين است. )١١‏ 

تفسير سوم: تفسير ديككر در تأثير زمان و مكان در اجتهاد آن است كه تغييرات زمان و مكان كاه موجب تتبه فقيه به سوى 
مسائل تازه و هدايت فكر و ذهن وى به آن سمت و سو مى كردد؛ در نتيجه متوجّه امورى مى شود كه در كذشته به آنها توججهى 
نذاشتة: 


مخصوها انكرهكا :اذ تسكن شكريت سالا وزابران وروز و ظير خاقى عاشي التدابين بادا مها نبت كاك فتبيى 
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خارج از آن دايرة زمانى و مكانى باشدء افكار و آراى ويزهاى دارد» و هنكامى كه وارد آن محدوده شدء تمام آن افكار متحوّل و 
دك ركون مى كردد. بلكه منظور اين است كه نيازها و مصالح نظام و امّت اسلامى را در آن شرايط بهتر دركك مى كند. 

به عنوان مثال فقيهى توه بيدا م ىكند كه تحصيل علم و دانش- اعمٌ از علوم دينى يا دنيوى- كه در سابق آن را از واجبات كفايى 
مىشمردء اكنون از واجبات عينى است. زيرا ملاحظه م ىكند كه مسلمانان سخت نياز به مديران دانا و متعهّدى دارند كه امورات 
دينى و دنيايى آنها را رهبرى كنند و روشن است كه جمعئّتى نادان و بىسواد يبشرفتى نخواهند كرد و جزء ملل عقب مانده خواهند 
شد و قطعاً خدا و يبامبر صلى الله عليه و آله و اث معصومين عليهم السلام راضى به ضعف و زبونى و عقبماندكى مسلمانان 
نخواهد بود. 

براين اساس» مجتهد فتوا به وجوب عينى تحصيل علم و دانش داده و حكم جهاد با لشكر جهل و بيسوادى را صادر م ىكند تا هر 
مسلمانى به حسب استعداد و تواناييش به جنكك با غول جهل و نادانى برود و از وادى ظلمت جهل به فضاى روشن و نورانى علم و 


بنابراين» زمان» مجتهد را به نكات جديدى توجه مى دهده و باعث تغيبر فتواى وى مىشود. 
مطلب سوم: ضوابط كلى استنباط مسائل مستحدثه 


معروف است كه قضيه بر دو قسم است: قضِيَهُ خارجيه و قضيَهُ حقيقته. 


قضاياى خارجته به قضايايى كفته مى شود كه حكم نسبت به افراد موجود در خارج ثابت است. مثنا 


.)١(‏ دربارة تأثير زمان و مكان در احكام بحث مشروحى در همين كتاب آمده است. 

دائرة المعارف فقه مقارن: ض: 2/© 

هنكامى كه كفته مىشود «من با علما ارتباط دارم يعنى با علماى موجود در عالم خارج» نه هر شخصى كه در كذشته عالم بوده و 
غالماكى' كدور عله هر لل خبراغتن شد. 

يا مثا وقتى كفته مى شود «به هر دانشجويى يكك كتاب درسى هديه بدهيد) منظور دانشجويانى است كه به هنكام اهداى هدايا وجود 
خارجى دارند. 

اما قضاياى حقيقيِه اختصاص به آنجه فعلًا موجود استء ندارد؛ بلكه حكم تابع موضوع آن استء جه اكنون موجود باشدء و جه قبن 
وجود داشته و جه در آينده به وجود خواهد آمد. 

بلكه كاه اصلًا در زمان حاضر مصداق خارجى ندارد, انا حكم صحيح و درست استء مثلا قضية حقيقةٍة «الثّار حارّة؛ آتش كرم 
است» شامل آتشهاى كذشته و حال و آينده همه مىشود واين مضمون صحيح و صادق استء هر جند به هنكام كفتن آن هيج 
آتش هم روشن نبوده باشد. 

شكى نيست كه غالب احكام شرعيه كه به صورت يكك قضيه مطرح شده؛ اعم از اين كه در قالب قضية خبريه باشدء مانند 

امَو مون عِنْدَ شُرُوطِهمً) )0 

يا در قال قضِيَةُ انشاضه باشدء مانند ١‏ أَوْقُوا بِالْعُقَودِ؛ «؟) و امثال آن» تمام اينها به صورت قضاياى حقيقيِه استء نه قضاياى خارجيه. 
بنابراين» مصاديق آن منحصر به آنجه در زمان صدور حكم, در عصر ائئْدَهُ اطهار عليهم السلام موجود بوده نمىشودء بلكه شامل 
تمام مصاديقى كه براى آن يافت شود در طول زمانها و مكانها خواهد شد؛ مكر نسبت به موارد خاصّى كه دليل معتبر براى 


استثناى آن اقامه كردد. 
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اين مطلب» مخصوصاً در مورد آيات قرآن صادق استء به ويزه كه در برخى آيات تصريح به جهانى بودن آن شده و خطابهاى 
آن را براى همه مردم جهان تا روز قيامت دانسته است. هر جند به صورت خطاب به بيامبر اسلام؛ يا مردم آن عصر و زمان بوده 
بالشيل, 

بر اساس همين بحث معتقديم احكام مسافر شامل مسافرينى كه در عصر و زمان ما با وسائل نقليه سريع السير سفر مى كنندء نيز 
مى كردد و اختصاص به زمانهاى كذشته ندارد. مكر اين كه دليل معتبرى بر مقئد بودن آن به زمان خاصى يافت شود. 

همان كونه كه احكام مخصوص آب حمام شامل حمامهاى موجود زمان ما نيز مى كردد» هر جند حمامهاى عصر ما تفاوتهاى 
فراوانى با حمامهاى عصر معصومين عليهم السلام دارد» همجنين است احكام مربوط به آب جاه؛ اين احكام شامل آب جادهاى 
عميق عصر و زمان ما كه در كذشته وجود نداشته نيز مى كردد. 

ركوط كر ماله قحي وزاشلن) تيضية ودقر ا ووشفهاى فراواقى "كاهو ان زطاق اعم سدم قلا وبعوره قد عند نشوك كل 
انواع لباسهاء غذاهاء وسيلههاى نقليه اسباب و اثائيِةُ منزل و مانند آن كه در كذشته «قيمى» محسوب مىشد و امروزه «مثلى) است و 


نمونههاى فراوان ديكر. 


.)١(‏ وسائل الشيعة» ج 0١ء‏ ص 2*٠‏ ح 8 باب 14 از ابواب المهور. 

(؟). مائدم آي .١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /1/ا 

نتيجه اين كه احكام شرع غالباً به شكل قضاياى حقيقيِه است و اكر به صورت قضاياى خارجتيه بود. اختصاص به مصاديق موجود در 
عصر ييامبر صلى الله عليه و آله يا ائمَهُ اطهار عليهم السلام داشت و هيج يكك از مصاديق يس از آن عصر را شامل نمىشد. 

با توبجّه به اين مطلب مىتوان بسيارى از مسائل مستحدثه را حل كرد. 

به تعبير ديكر» مشكل مسائل مستحدثه با توه به اين كه احكام شرعى به شكل قضاياى حقيقيّه است و با تمسّكك به اطلاقات و 
عمومات حل مىشوه؛ البّه تا زمانى كه دليلى بر تقييد يا تخصيص آن وجود نداشته باشد و اين قاعده در اصول فقه قاعدٌ ثابستشدةٌ 
عام و فراكيرى است. 

در اينجا به نمونههايى از مسائل جديد- كه در مباحث كذشته هم بدان اشاره شد- و مشمول قاعدة مذكور استء اشاره مى كنيم: 
النن) ا شويفة اذننا بالْعْقَودِا »١١‏ در تمام عقدهاى جديد- اعم از آنجه يس از عصر ائمّه عليهم السلام به وجود آمده يا آنجه در 
عصر و زمان ما ابداع شده. همانند عقد بيمه جريان دارد. جرا كه بيمه نيز يكى از عقود است و داخل در عموم «أوفوا) ... مى باشد 
و دليلى بر تخصيص آن وجود ندارد واين كه عموم أَوْقُوا الْعُقَودِا منحصر در عقدهاى موجود در زمان تشريع احكام و عصر 
معصومين عليهم السلام كردد» هيج دليل قانع كنندهاى ندارد. بنابراين» اطلاق آيهُ شريفه شامل تمام عقدهاى متعارف در بين عقلا 
در تمام زمانها و مكانها م ى كردد. 

ب) انواع و اقسام شركتهاى جديد كه در كذشته وجود نداشتء نيز مشمول اين قاعده است و هركاه شرايط كلى قراردادها در آن 
جمع باشد» صحيح است. 

ج) اكر سرقفلى به عنوان عقد جديدى فرض شود نه يكك شرط در ضمن عقد اجاره؛» آن نيز مشمول همين قانون است. 

البته در تمام عقدهاى جديد بايد شرايط عامّةُ عقود» كه از نظر شرع معتبر استء مثل معلوم بودن ثمن و مثمن (بر فرض جريان حكم 
غرر در تمام عقود) و عدم تعليق در انشاء بلوغ و عقل و رشد و اختيار و ديكر شرايط معتبر» حاصل باشد و بدون آن عقد صحيح 
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د) تمد كك به عمومات و اطلاقات» مضاربه با يولهاى امروزى نظير اسكناسهاء كارتهاى اعتبارىء انواع جكك و مانند آن را نيز 
صحيح مى شمرد. بلكه اجازه مىدهد در غير دائرة تجارت مانند زراعت» صنعت و مانند آن نيز سرماي هكذارى كرده هر جند نام آن 
را مضاربه ننهيم و احكام مضاربه را بر آن جارى نسازيم. (اكر معتقد به احكام خاصّرى براى مضاربه باشيم). جرا كه وقتى انسان 
لمعاف نه كرض مه و مكررولةة سر مايه او قر بو اسخاضة ان قو يو مكلا اتش سيره كان نت راض افرو ييه عقا فحتو لوقا 
الْعْقَودِه مى شود و به مقتضاى اطلاق اين آي شريفه و ديكر اطلاقات و عمومات بايد بر طبق قرارداد عمل كردد. 


.١ مائدم آيةٌ‎ .)١( 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 17/8 

با توه به اين مطلب» خريدوفروش سهام شركتها و موس سات صنعتى و غير صنعتى و تقسيم سود آن بين سهامداران جايز است؛ 
جرا كه اين نيز يكك عقد عرفى عقلايى است كه شرايط شرعى در آن جمع شده است. بدين جهت مشمول عمومات استء هر جند 
داخل هيج يكك از عقدها و معاملات معروف و مشهور نباشد. 

ه) قراردادهاى غير حضورى كه به وسيلة تلفن و اينترنت و مانند آن انجام مى كردد نيز داخل در عمومات مذكور است و مانعى از 
صحت آن جز در مواردى كه دليل معتبرى بر تخصيص و تقييد وجود داشته باشد» نمى بينيم. البته در مورد اين كه آيا خيار مجلس 


در جنين معاملاتى تصور مى شود يا نه؟ بحثى وجود دارد كه اينجا جاى طرح آن نيست. 
مطلب جهارم: اطلاقات ادلّة لفظيّه 


اين اطلاقات منحصر به مصاديق موجود در زمان صدور نص يا زمانهاى نزديك به آن نيست؛ بلكه شامل تمام مصاديقى كه در 
طول زمان به تدريج به وجود مىآيد نيز مى كردد. البنّه كاه قرائنى بر انصراف اطلاق ادلّه نسبت به برخى از مصاديق مستحدثه وجود 
دارد كه در جنين مواردى نمى توان به اطلاق تمسشكك كرد و حكم عام صادر نمود. 

توضيح اين كه: معروف است اطلاق در صورتى تمام مصاديق موضوع يكك حكم را در بر مى كيرد كه مقدّمات جهار كانه حكمت 
مهيا باشدء يعنى اوَلَا متكلّم در مقام بيان حكم باشد؛ ثانياً بيان ديكرى در خصوص موضوع مورد بحث وارد نشده باشد؛ ثالثاً مطلق 
انصراف به بعضى از مصاديق خاصٌ خود نداشته باشد؛ رابعاً قدر متيقّن در مقام تخاطب نباشد. 

به نظر مىرسد اعتبار مقدّمهُ جهارم صحيح نباشدء زيرا كمتر اطلاقى را مىتوان يافت كه قدر متيقّنى نداشته باشد و با توجه به اين 
مطلبء اكر مقدّمهُ جهارم را ببذيريم بايد غالب مطلقات را از كار بيندازيم» مخصوصاً در مورد اطلاقاتى كه شأن نزول يا شأن ورود 
خاصّى دارند» در حالى كه معروف و مشهور آن است كه شأن نزول و ورود باعث تخصيص نمى كردد. 

اما بِقَيَهُ مقدّمات حكمت مورد يذيرش هست و شكك و شبهداى در آن نيست. 

در مورد انصرافء توضيح اين نكته لازم است كه منشأ آن انس ذهن به برخى از مصاديق آن مطلق است و براى اين انس علل و 
عوامل كوناكونى مى توان بيان كرد. از جملة آن عوامل» غلبةُ وجودى منصرف اليه است. 

مثلًا وقتى كفته مىشود: ١كر‏ سه وجب و نيم در سه وجب و نيم» درا سه وجب و نيم است» ذهن انسان از كلمة وجب به فرد متوسّط و 
غالب آن تبادر م ىكندء نه وجبهاى بسيار بزركك و نه وجبهاى بسيار كوجكك. جرا كه غالب وجبها متوسّط است و دو نوع 
ديكر وجب» مصاديق شاذْ ونادرى هستندك. 

همجنين در مقدار صورت در وضو و تعيين محدودهاى كه بين انككشت وسط و شست قرار م ى كيرد انصراف به مقدار متعارف دارد» 
نه انكشتان بز ركك و نه 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١/9‏ 

كوجك و مثالهاى ديكرى كه در همه آنها به خاطر انصراف اطلاقات به فرد غالب» معيار را فرد غالب مى كيريم و كاه در مقابل 
ممكن است الغاى خصوصيت كنيم و تفاوتى بين فرد غالب و متعارف و ساير افراد قائل نشويم و حكم را نسبت به تمام افراد و 
مصاديق به شكل يكسان جارى كنيم. البنّه اين در صورتى است كه يقين حاصل شود فرد غالب خصوصيتى ندارد. 

توججه ودقت در مطلب جهارم نيز ياسخ تعدادى از يرس شهاى ما را بيرامون مسائل مستحدثه كه در مباحث كذشته مطرح شدء 
مىدهد. به بعضى از نمونههاى آن توحّه كنيد: 

از جمله سؤالاتى كه قبلا مطرح شد حكم سلاحهاى سنكين نظير هوابيماء تانككهاء توبهاء يدافندهاى هوايى و نظير آن است كه 
در جنكك با دشمنان اسلام به عنوان غنيمت جنكى كرفته مى شود. 

انا ان شر غ ةيور قلقو اكلا عيقع ين ذو كأن إل خسية ا بدابند هر كرنة عنص يست ارويله هين آآن زراك دا وه 
است». 01١‏ كه دلالت دارد جنككجويان جهارينجم غنائم جنكّى را مالكك مىشوند و فقط يكك ينجم آن را بايد به عنوان خمس 
بيردازند» شامل سلاحهاى سنكين- مانند مثالهايى كه ذكر شد- مى شود؟ 

در ياسخ به اين سؤال مىكوييم: آيهُ مذكور به دو دليل از سلاحهاى سكين و مانند آن منصرف است: 

.١‏ هزينة رزمند كان اسلام در عصر و زمان ماء بر خلاف صدر اسلام» بر دوش حكومت است. 

حكومت اسلامى وسائل حمل و نقلء اسلحه. غذاء دارو» هزينة مجروحين و معلولين» حقوق رزمند كان بلكه بخشى از هزينة 
خانوادهدهاى شهدا و ديكر هزينههاى مربوطه را تأمين م ىكند. در حالى كه تمام اين هزينهها در زمان نزول آيهُ شريفه و زمانهاى 
نزديك به آن بر عهدة خود جنككجويان بود. بدين جهتء سواره نظام دو سهم و يياده نظام يكك سهم از غنائم جنككى داشتند. جرا كه 
سواران هزينة بيشترى را به خاطر مركبهاى خويش تحمل مى كردند. البنّه كاه به برخى از رزمندكان» مخصوصاً رزمند كانى كه 
تهيدست بودندء ارفاقهايى مىشد. ولى تمام نيازهاى آنها را در بر نمى كرفت؛ بدين جهت مى توان ادعا كرد كه آيهُ شريفه. از 
غنايم جنككى عصر و زمان ما انصراف دارد. 

؟. سلاحهاى جنكّى عصر و زمان ما مورد نياز دولتهاست و مصرف شخصى ندارد. يعنى اشخاص از خود اين سلاحها نمى توانند 
در زند كَى شخصى استفاده كنند» هر جند ممكن است آنها را به فروش برسانند و يولش را صرف نيازهاى خود نمايند ولى دليلى بر 
مصرف اين كونه سلاحهاى جنككى نداريم. 

بدين جهت ادعاى انصراف آيِهُ غنيمت از مصاديق مورد بحث قوى به نظر مىرسد. 

نكا لوقاف تركرا كاعر يق ضبان سسكحوتداق كه 25118 طبه وتوم كار كد تراه ادها كرد عدوناكة اق نيا ناسيب ا كار 
ولى در اينجا به همين يكك مثال قناعت مى كنيم. 


.ع١ انفال» آي‎ .)١( 


دائرة المعاردف فقه مقارن» ص: للا 
مطلب ينجم: بحثى بيرامون عناوين ثانوته 
اشاره 


بسيارى از اوقات مسائل مستحدثه در ضمن عناوين ثانويّه قرار مى كيرد. بدين جهتء بحث از عناوين ثانويّه و تفسير آن ضرورى به 
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نظر مىرسد و براى روشن شدن آن بايد بيرامون جهار موضوع بحث كنيم. 
.١‏ تعريف عناوين ثانويّه. 


؟. نقش عناوين ثانويّه در فقه اسلامى. 
أ. تعريف عناوين ثانويه 


همان كونه كه كذشت هر حكمى موضوع خاصّى دارد. اين موضوع كاه بدون توجه به عوارض آن ملاحظه مى شود و اقسام و انواع 
وافرادى دارد و كاه با توه به عناوينى كه بر آن عارض مى كردد. كه موجب تغيير حكم شرعى مى شود» لحاظ مى كردد, مثنا 
كوشتهايى كه تذكية شرعى نشده باشد خوردن آن حرام استء اين عنوان اؤّلى استء ولى اكر انسان» كرفتار شود و غذايى غير از 
اين كونه كوشتها نداشته باشد يا در كشورهايى زندكى مى كند كه ذبح اسلامى در آن وجود ندارد و سلامت او به خطر مىافتد 
در اينجا به عنوان اضطرار مىتواند از اين كوشتها استفاده كند. همان كونه كه خداوند در آيهُ ” سورة مائده به آن اشاره فرموده 
است )١١‏ و اين را «عنئوان ثانوى» مى نامند. 

مثال ديكر: حفر و احداث جاه. اعم از جاههاى كم عمق نيمه عميق و عميق ذاتاً كار مباحى است. اما اكر مقدّمةُ تحصيل آب براى 
وضو و غسل باشد به عنوان مقدَّمهُ واجبء, واجب مى كردد و روشن است كه اين عنوان ذاتى موضوع نيستء بلكه بر آن عارض 
شده است. بدين جهت آن را عنوان ثانوى مى ناميم. : 
مسأله معروف تحريم استعمال تنباكو از سوى ميرزاى بزركك آيهُ الله شيرازى 3١‏ براى جل وكيرى از نفوذ دشمنان اسلام و عزَّّت و 


قدرت مسلمانان» نيز از همين قبيل بوده است. 


عناوين ثانويّه آن كونه كه بعضى تصوّر كردهاند منحصر در «اضطرار» و «ضرورت» نيستء بلكه اقسام و انواع فراوانى دارد كه 
شماره كردن تمام آن اقسام كار مشكلى است ولى به مهمترين آنها اشاره مى شود: 

الف) «اضطرار» همان كونه كه در مثال سابق كذشت. 

ب) «ضرر بر نفس» مثل اين كه بيمار مىداند خوردن فلان غذاى مباح منجر به هلاكت و نابودى 


1 لا 
.)١(‏ «حوّمَتٌ عله عَلتِكُمُ المَينَهُ و الدّمُ و لخم الختزير ... فَمَن اضطرٌ فى مَحْمَدَ مَحْمَصَدُ غَيرَ مُكِْانتٍ لِإنْم فَإنَ الله غفورٌ رَحِيعا. 


09 سكعل سي ين مسي شعو كك مد مرو افى تيا مو لدتبيال “ادق وامتوفاق 8 يكن ازافقهائ برر كك شليعة بود قر 
سال ١174١‏ ه. ق دولت عثمانى كه مىخواست مركز روحاتت شيعه در شمال عراق باشد او را ملزم به سكونت در سامرا كرد و در 
همين شهر بود كه فتواى تحريم استعمال تنباكو را براى ايرانيان- هنككامى كه دولتء انحصار تنباكو را به شركت ررى انكليسى داده 
بود- اعلام كرد و موجب لغو امتياز را فراهم ساخت و ضربة ستكينى به برنامههاى انككلستان زد. (ر. كك: لغت نامةُ دهخداء ج 21١‏ 
ص 000). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5/١‏ 


وى مىشود, در اينجا عنوان ثانوى ضررء خوردن آن غذا را براو حرام مى كند. 
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ج) «إضرار به غير» كندن جاه فاضلاب در منزل كار مباح و جايزى است. اما اكر موجب ضرر بر همسايه كردد اين عنوان ثانوى آن 
را ممنوع مى كند» حديث معروف سمرة بن جندب "١١‏ از همين قسم است. 

د) «عسر و حرج شديد) از ديكر اقسام عناوين ثانويه است؛ مثلًا اككر روزه براى زن حامله يا بيرمرد و بيرزنى ضرر نداشته باشد ولى 
آنها را به زحمت شديدى بيندازد» در اينجا عنوان عسر و حرج به آنها اجازةً افطار مىدهد. 

ه) «مقدّمهُ واجب؛؛ مانند مثال حفر جاه براى تحصيل آب جهت وضو و غسل كه شرح آن كذشت. 

آنجه مقدَّمهُ حفظ نظام محسوب مىشود نيز از همين قبيل است. 

و) «مقدّمهُ حرام' نيز از اقسام عناوين ثانويه است. استعمال تنباكو در فتواى معروف ميرزاى شيرازى از باب مقدَّمهُ حرام» تحريم شد. 
ز) «معاونت بر امور واجبه يعنى كمكك به تحقق واجبات شرعيّه). مثل اين كه كاه جهاد با دشمن جز با كمكثهاى مالى مردم 
امكانيذير نباشد. در جنين صورتى كمككهاى مذكور واجب است. 

ح) «اعانت بر اثم»؛ يعنى كمكك به ظلم و ديكر محرّماتء مانند فروش انككور به كسى كه آن را به شراب تبديل مى كندء به قصد اين 
كار؛ تفاوت اين عنوان با مقدّمهُ واجب و حرام اين است كه اعانت با فعل غير سنجيده مى شودء اما مقدّمَهُ واجب و حرام با فعل خود 
فاعل مقايسه مى شود. 

ط) «قاعدة اهم و مهم؛ از ديكر اقسام عناوين ثانويّه است. مثل اين كه امر دائر است بين تصرّف در مال غير و نجات نفس محترم؛ 
كه در اينجا به حكم قاعدة اهم و مهم؛ نجات نفس محترم» تصرّف در ملكك غير را تجويز مى كند. 

ى) نذر و عهد و قسمء كه اين عناوين سه كانه امور مباح را بر انسان حرام يا واجب مى كند. 


و اقسام ديكر عناوين ثانويّه» كه ذكر تمام آنها به طول مىانجامد. 
". آثار عناوين ثانويه 


عتاوين #الوته آثار فراواتى ذو شكورفاى فقه اسلامى ود كر كوت هاى آنه تطيقش بر ثبازهاى بشر دار بعة بسنا مشكافك معددى 
كه در يرتو عناوين ثانويّه حل مى شود. 

توضيح آنكه: نيازهاى بشر همواره در حال تغيير و تحوّل استء و هيج كاه ثابت و يكنواخت نمىماند. هر جه زمان به بيش مىرودء 
نيازهاى جديدى براى انسان رخ مهد همان كوته كه ساكل اجتماعى داقساً د حال دك ركوقى است, با فوته به اين مطلب» 
جكونه مى توان اين د كركونىها و تغييرات را با احكام ثابت و غير قابل تغيير اسلام كه حلالش تا روز قيامت حلال و حرامش نيز 
جنين استء» تطبيق كرد؟ 

همجنين احكام اسلام ثابت و نيازهاى انسان بر 


.)١(‏ وسائل الشيعة» ج 1١ء‏ ص ٠6*؛‏ ح ١‏ و 7 باب 17 از ابواب احياء موات. 

ذائزة النفارق ققه مقارة: عن 4 

حسب زمان و مكان متغّر است. بدين جهت تطبيق يكى از اين دو بر ديككرى در بدو نظر مشكل استء بنابراين توهّم» اشكال فقط با 
اعتقاد به خاتميّت نشأت نمى كيرد» بلكه حتّى اكر كسى دينى بر كزيند كه مأموريت آن در محدودةٌ زمانى خاصّى باشد نيز با اشكال 
مواجه مى شود. زيرا زندكى انسان در طول ساليان دراز قطعاً دجار تغيير و تحؤّلاتى مى كردد. 

براى حل اين مشكل و ياسخ به اين سؤال راههايى انديشيده شده كه به يكك نمونة آن اشاره مىكنيم: 


سبارى اذ تعولاض و دك كرق عاق وتذاكى نشو در سابة قزاعد كلبداى كددر قران:وووابات عدم قابل يفل اسك مكل «أزقوا 
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بِالْعْقَودِا «ك)او «أحلّ الله اليا «؟”)و «الصّلحٌَ يي )و 

العو موث عِنْدَ شُرُوطِهعَ) رع 

قواعد مذكور تمام عقود و معاملات كه داراى شرايط عامه شرعى استء حتى عقود مستحدثة بين اشخاص بلكه دولتها را در بر 
كن 

ميدي ب شريقة هاه جورة ميم عد نرمايدة :ل انها لدو اعتوا كزثر كرارق بالققط وان كبناق كه ايسان ازرده ايا بطو 
كامل قيام به عدالت كنيد». جرا كه قيام به قسط در جامعه كسترة وسيعى دارد كه آيهُ شريفه تمام مصاديق آن را شامل مى شود. 
«قاعدةٌ برائت» و «قبح عقاب بلا بيان» نيز از جمله قواعد كلى است كه در جنين مواردى را هكشاستء جرا كه اين دو قاعده راه را بر 
انسان در مقابل تمام مسائلى كه از ناحية شرع و عقل منعى از آن نشده استء باز مى كند. مانند تمام اختراعات مفيد كه در قرون 
اخير به وجود آمده و نيز انواع ورزشها و علوم و فنون را مىتوان مصداق آن ذكر كرد. 

قاعدة «كلما حكم به العقل حكم به الشرع) نيز از جمله همين قواعد كلى استء يعنى آنجه را كه عقل به يقين حكم به مصلحت آن 
كند شرع نيز آن را امضا مى كند و همجنين در مورد مفاسد قطعى. 

اضافه بر اينها بسيارى از مشكلات مذكور مشمول عناوين ثانويّه مى كردد و در ساية عناوين ثانويّه مى توان بسيارى از كردها و 
مشكلات راحل وفصل كره. 

همان كونه كه كذشت كسترة عناوين ثانويّه بسيار وسيع و مصاديق آن فراوان استء به كونهاى كه قسمت مهمى از نيازهاى انسان 
را در بر مى كيرد. عناوين ثانويّه هر جند كات آن ثابت و لايتغثير است ولى مصاديق آن متغئر و همسو با د كركونى هاى موجود در 
زندكى بشر است. 

به تعرير ديكرة نيازهائ اصلى انسان ثابت و تغييرتايذ بر است هرا كه جرء فطرياث انسان اسث:و امور فطرئء طبيعى :و ثابث اسك هر 
جند كيفيت برآورده كردن آن حاجات و نيازها م: حفر اسكو من اانا ورك طيع واقطرف اذوه هذا زوه كه سك درماة 


بيمارىهاء علم و دانش» صنعت و زراعت و تفريح و ورزش دارد واين نيازها ثابت و غير 


.١ مائدم أيه‎ .)١( 

(0). بقرهء آيهُ ه/ا؟. 

("). نساءء آيةٌ .١78‏ 

(). وسائل الشيعة» ج ١0‏ ص 2*٠‏ ح ©, باب 14 از ابواب المهور. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5/17 

قابل تغيير است ولى طرز برطرف كردن اين نيازها در طول تاريخ مختلف و متغيّر بوده است. بنابراين» اصل نيازهاى بشر ثابت و 
فروع و جكونكى برآورده كردن آن نيازها متغير است. 

ادجو نكاد اباس قر مقع امسن مرا يقد رخم كار اريت بين لج متغئر كه در طول زمانزها و مكانها در 
ضمن عناوين ثانويّه ا ا ل ا 


از ابه بعك زوق ع شود كداماسا ارهن فق شاز قا مه متغيّر انسان و قوانين ن ثابت دين وجود ندارد» تا در بى رفع آن باشيم. 
جند ذمونه از مسائل مستحدثه: 


با توجه به آثارى كه براى عناوين ثانويّه كفته شد بايد به سراغ جند نمونه از مسائل مستحدثه كه با عناوين ثانويّه حل مى شود 
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برويم و جكونكى استدلال و استناد به آن را توضيح دهيم تا الكويى براى ساير مسائل باشد. 

.١‏ احداث خيابانها و بزركرادها 

از جمله نيازهاى امروز بشر مخصوصاً در زندكى شهرى احداث خيابانها و بزركراههاى متناسب با وسايل نقليةٌ موجود در آن شهر 
و حجم و ترافيكك آن است ولى اين مسأله با مشكلى به نام تخريب خانههاى مردم و تصرف در املاكك آنان روبهروستء جه بايد 
كرد؟ 

توضيح آنكه بدون شكك انسان امروزى نمى تواند به وسايل نقليه زمانهاى كذشته قناعت نموده و خود را از وسايل نقليّه سريع و 
راحتى كه امروزه براى حمل و نقل اشخاص يا بارهاى سنكين اختراع شده محروم سازد. اكثر كشورى از كشورهاى جهان مرتكب 
اين خطا شود و در سفرهاى داخل شهرى و خارج شهرى مئلًا از شتر و اسب و مانند آن استفاده كند و ماشين آلات جديد را در 
صنعت و زراعت و ديكر مشاغل به كنارى نهدء و در دفاع از كشورها از هيج يكك از سلاحهاى جنككى روز استفاده نكند و فقط با 
شمشير و نيزه به ميدان جنكك برود بدون شكك جنين كشورى عقبماندهترين» فقيرترين» ضعي ترين و وابستهترين كشورهاى دنيا 
محسوب خواهد شد و نظام جنين كشورى به هم مى ريزد و سنكك روى سنكك نخواهد ماند. 

علاوه براين كه جنين كارى مخالف كلام خداوند در آيةٌ *٠‏ سورة انفال است كه مى قرمايد: «وَ أَعِدُّوا لَهُْ مَا اسْتَطعْكُمْ مِنْ فاه هر 
نوع (امكانات و) نيرويى در توان داريد» براى مقابله با آنها [دشمنان] آماده سازيد م : 
همان كونة كه متافات: با آبة 181 سورة نساء دازد» كه مىفرمايد: «الن تخيل الله لك افِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلَا؛ خداوند ه ركز 
كاقران واير مؤيتان سلطى تداذة اك 

و همانطور كه مخالف با اين روايت است و مانع تحقق مضمون آنء كه در واقع يك حكم شرعى استء مى كردد: 


؛ اسلام برترى بيدا مى كند و هيج جيز بر آن برترى نخواهد يافت». )١١‏ 


.)١(‏ وسائل الشيع ج ١7‏ ص 52٠‏ ابواب ميراث الابوين» باب 18 ح ؟. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5/؟ 

بنابراين آيات قرآن» روايات معصومان و عقل هر انسان حكم م ىكند كه در هر كارى از بيشرفتهترين ابزار مشروع و مفيد آن 
استفاده كنيم و روشن اسك كه اسحفاد» ان انها مق ةماق نه عند كذجدوة احاء ١‏ نه اناده إل آنيا امكافيدى تخراهد يرد مكنا 
بهره كيرى از وسايل نقليه امروزى. خيابانها و بز ركراههاى وسيعى مىطلبد و نمىتوان براى استفاده از آنها از كوجدها و خيابانهاى 
تنكك و باريكك مربوط به صدها سال قبل بهره كرفت. اين از يكك سوء؛ از سوى ديكر تخريب خانههاى مسلمانان و تصرّف در 
املاك و اموالشان بدون اذن و رضايت آنان جايز نيست؛ جرا كه به حكم عقل و نقل هيج كسى حق ندارد در مال ديكرى بدون 
رضايت وى و تحصيل طيب خاطرش تصرّف كند. با توجه به اين دو محذور و دوران امر بين آن دو كه تحت عنوان قاعدة اهم و 
مهم مى كنجد لازم است اهم را كرفته و مهم را تركك نماييم. 

روشن است كه حفظ عزّت و عظمت مسلمين اهم است. بنابراين» بايد از ييشرفتهاى روز بشر نهايت استفاده را برد و لوازم آن را به 
مقدار لزوم و ضرورت متحمّل شد ولى بىشكك بايد آنجه از اموال و املاك مسلمانان در اين مسير از بين مىرودء به طور عادلانه 
تداركك شود و با تمشكك به قاعدةٌ اهم و مهم كه از اقسام عناوين ثانويّه است مى توان اين نوع كرهها و مشكلات را حل كرد. 
همان كونه كه با ديكر انواع عناوين ثانويّه مىتوان مشكلات ديكر را حل كرد؛ مثلًا استفاده از وسايل نقلدِهُ امروز هركاه بدون 
رعايت مقرّرات خاص و نظم و انضباط باشد هر روز شاهد حوادث تلخ و دردناكك و كشته شدن انسانها و خسارات مالى و جانى 
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خواهيم بود. بنابراين» از باب مقدّمهُ واجب (يعنى حفظ جان مردم و اموال و دارايى آنها بلكه حفظ نظام جامعه) واجب است 
مقرّرات عبور و مرور وضع كنيم و مردم را ملزم به آن كنيم تا جنان مشكلاتى رخ ندهد. و مقدَّمهُ واجب- همانكونه كه كذشت- از 
ديكر اقسام عناوين ثانويّه استء و روشن است كه وجوب رعايت قوانين راهنمايى و رانندكى مقَدَّمهُ واجب ديكرى به نام حفظ جان 
و مال و نظام جامعه است. 

؟. تشريح اجساد مردكان 

ب شكك حفظ جان واجب است و كاه تشريح اجساد مردكان مقدَّمهُ آن است و همواره نمىتوان براى اين منظور از اجساد غير 
مسلمانها كمككث كرفت؛ به ناجار كاه بايد به سراغ اجساد مسلمانان رفت و آن را در اختيار علم تشريح قرار داد. 

در اينجا امر دائر است بين حفظ حرمت بدنها و جسدها از يكك سوء و حفظ جان از سوى ديكر. روشن است كه حفظ جان زند كان 
مهمتر از حفظ حرمت جسدهاى مرده مسلمانان است. در اينجا نيز با استعانت از قاعدة اهم و مهم مشكل را حل مى كنيم اما بايد 
توه داشت كه مقتضاى اين قاعده اكتفا به مقدار لازم و عدم تجاوز از آن است. 

*. خسارات مازاد بر ديه 

ديه برخى از جنايات كفاف خسارات ناشى از آن را نمى كند» جرا كه درمان عوارض ناشى از آن جنايت كاه افزون بر دية مقرّر 
است. آيا در جنين مواردى 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5/0 

نمى توان با تمش كك به قاعدة لا ضرر خسارت مازاد بر ديه را نيز از جانى كرفت؟ به يقين مى توان كرفت زيرا كه جكونه مى توان 
مجنى عليه را مجبور به تحمّل اين خسارت كرد در حالى كه «لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام» امورى كمتر از آن را شامل مىشود. 
؟. عسر و حرج زوجه 

كاه ضرر و زيانهاى مالى يا جسمى يا عِوْضى متعدّدى از ناحيه زوج به زوجه مىرسد كه بقاى زوجت براى زوجه موجب عسر و 
حرج شديد است. 

بعضى معتقدند كه قاعدةٌ «لا ضرر» و «لا حرج» احكام ضرورى و حرجى را نفى مى كند و جلوى اجراى آن را مى كيرد اما حكمى 
را جعل نمى كند. 

بنابراين» با تمسّدكك به اين دو قاعده نمى توان حكم طلاءق را صادر كرد و همجنين در مورد لزوم يرداخت مازاد برديه در مسألة 
سابق. ولى در كتاب «قواعد الفقهيّه) ثابت شده است كه دو قاعدة مذكور هم نفى حكم مى كند و هم اثبات حكم 1١‏ و اتفاقاً مورد 
حديث قاعدة لا ضرر (حديث سمره بن جندب) اثبات حكم است نه نفى حكم. توضيح بيشتر را در كتاب مذكور مطالعه فرماييد. 
آنجه ذكر شد جهار نمونه از آثار عناوين ثانويّه بود ولى منحصر به آن نيست. 

د يادآورى جند نكتة مهم: 

.١‏ عناوين ثانويّه بر دو قسم است: 

قسمى از عناوين ثانويّه ناشى از ضرورتهاستء طبعاً محدودة اين قسم به اندازة ضرورتهاست و تجاوز از آن محدوده از جهت 
زمان و مكان و ساير ويزكىها جايز نيست. مثلًا جواز اكل ذبيحه غير اسلامى در زمان ضرورت يا در مكانى كه هيج غذاى ديكر 
يافت نس شود و حفظ جان متوقق بر آن اسك از همين قبيل است: استفادة اق آن فقط به اندازة نجات از خطر جاير اسك 

ولى قسم دوم جنين نيست و ممكن است سالها بلكه قرنها جنان حكمى يايدار بماند» مانند جواز تشريح در زمان ما و جواز ايجاد 
بزركراهها و خيابانها و مراعات قوانين عبور و مرور و مانند آن. 


در قسم اول» حدود موضوع بايد كاملا مشخص و معيّن باشد. البنّه اين بر عهدةٌ فقيه نيست بلكه فتواى فقيه روى يكك موضوع كلى 
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است كه مقلد بايد در خارج مصاديق آن را بيدا كند. 

امَا كاه مجتهد كه مقام ولايت امر را دارد متصدّى تطبيق حكم اضطرارى بر موضوع آن مى شود و حكم خاصّى صادر مى كند» ولى 
نه از آن جهت كه مفتى است بلكه از آن جهت كه ولي امر است. همان كونه كه در حكم معروف ميرزاى شيرازى بزركك در مورد 
استعمال تنباكو رخ داد كه آن را تحريم كرده و در حكم محاربه با امام زمان عليه السلام دانستء جرا كه ريشه اين حكم در 
حقيقت اين بود كه «هر جيزى كه سبب ضعف مسلمين و تقويت دشمنان اسلام كردد از باب مقدَّمِهُ حرام يا اعانت بر اثم حرام 
است». اما تطبيق اين فتوا بر 

اا 

.)١(‏ رجوع كنيد به: القواعد الفقههبه» تأليف آيهُ الله العظمى مكارم شيرازى» ذيل دو قاعدة مزبور. 
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خصوص استعمال تنباكو در آن برهة از زمان از باب حكم فقيه و اعمال ولايت او بوده است. 

روشن است كه ضرورتها امور استثنايى هستند كه دوام و بقايى ندارند و در بره خاصّى از زمان مورد نياز قرار مى كيرند» هر جند 
از نظر زمان ممكن است مختلف باشند بعضى عمرى طولا-نىتر دارند و برخى كوتاهتر وازاين بحث روشن مىشود كه نمىتوان 
اكثر قوانين را براى زمانى طولا-نى بر ضرورتها بنا نهاد» زيرا معناى اين سخن آن است كه زمان شريعت اسلامى سيرى شده و 
احكام اوَلِيهُ اسلام قابلت ادارة جامعه را ندارد» بدين جهت دائماً به قوانين استثنايى ناشى از ضرورتها و اضطرارها يناه برده مى شود 
و به تعبير ديكر: تمام احكام ثانويّه بر محور موضوعاتش دور مىزندء و هر زمان موضوع آن منتفى شود حكم نيز منتفى مى كردد و 
موضوع ضرورت و اضطرار يكك امر عارضى است كه معمولًا بس از كذشتن مدّتى از يبن مىرودء بدين جهت نمىتوان عمد 
احكام دين را بر روى آنها بنا نهاد؛ جرا كه تناسب با خاتمت دين اسلام ندارد و جنين احكامى قادر برادارة زندكى و حل 
مشكلات آن نخواهد بود. 

توضيح اين كه كاه براى يكك كشور مشكلاتى بيش مىآيد كه حاكمان براى حل مشكل يا فرونشاندن بحران متوسّل به اعلان 
حالت فوق العاده يا حكومت نظامى مىشوند, حال اكر كشورى باشد كه حكومتش هميشه بايد در حالت فوق العاده» كشور را 
اداره كندء اين نشان آن است كه عمر آن حكومت به يايان رسيده استء زيرا حالت فوق العاده تنها در وقت محدودى قابل قبول 
استء همجنين در حالات بحرانى بيماران» از سرم يا دستكاه تنفس مصنوعى استفاده مى شود حال اكر بيمارى بود كه هميشه بايد 
از سرم و تنس مصنوعى استفاده كند اين دليل آن است كه در واقع عمرش يايان يافته است و با يكك وسيلة مصنوعى او را زنده 
نكّه مىدارند. نقش مسأل اضطرار و ضرورت در احكام شرع همين كونه است؛ ضرورتها مخصوص موارد محدودى است و اكر 
ذين و آين بشواهد همواره با استقادة او عنوان ضرورت يا ساير عتاويق ثانوية ود راسر يا نكه دارذ» دليل بر آن اسث كه قوانين 
آن (منظور قوانينى است كه به عنوان اوّليه است) كارايى خود را از دست داده است؛ نه تنها جاودانه نيست بلكه در درازمدّت هم 
كارايى ندارد. 

*** ". يرهيز از افراط و تفريط در تمسّكك به احكام ثانويّه 

كاه در استفاده از عناوين ثانويّه مواجه با افراط و تفريط مىشويم. بدين معنا كه برخى در هر موضوعى كه مختصر مشكل و سختى 
و تكلفى در بى دارد» دست به دامن عناوين ثانويّه مىشوند در حالى كه غالب امور در زندكى انسان مشكلاتى به همراه دارد و 
تمام تكاليف شرعيّه به نوعى كلفت و سختى دارد و به همين جهت آن را تكليف ناميدهاند. بنابراين» به صرف اندكك سختى در 
احكام نمىتوان آن را رها كرد واز باب عناوين ثانويّه حكم به حليّت تمام محرمات كرد وكرنه باب كناه به روى مردم باز مى شود 


و آنها در كناهان صغيره و كبيره فرو مىروند. 
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در عصر و زمان خود ديدهايم كسانى را كه آشنايى كافى با احكام اسلام ندارند با اندكك ضرورتى حكم به برطرف شدن حرمت 
در كناهان كبيره و صغيره مىدهند كه با اين ديد كاه همهُ احكام به خطر مىافتد. 

از سوى ديككر برخى افراد را مى بينيم كه در اجراى قاعدة لا ضرر در ابواب نكاح و مانند آن وسواس به خرج مىدهند حتّى عسر و 
جرح اديور مر ررحي اذ امو حو كه قب ابعر الم ور يخا لي دادر بويك مده اسن 

«ليس شى ممما حرّم الله إِنّا و قد أحله لمن اضطرٌ إليه 

؛ هر جيزى كه خداوند آن را تحريم كرده براى كسانى كه واقعاً مضطر به انجام آن هستندء حلال شمرده است). )1١‏ 

و آية شريفة «وَ ليا جَعَلَ عَلكُمْ فى الدّينِ مِنْ حرج 10 حدّ اقل حرج شديد را نفى مى كند. 

اند ارن كدور فاده ارون فونه ل بوم دنه واه تراك اصع انيلع :قاد ناندر :سيو زرط كار انا ديشرا ف باشل اكه 


همجون امور ديكر حفظ تعادل و استفادةٌ بجاء منطقى و مورد رضايت يرورد كار است. 
جمع بندى 


مباحث اين مقاله را در جهار بخش مىتوان خلاصه كرد: 

.١‏ مسائل مستحدثه عبارت است از هر موضوع جديدى كه حكم فقهى و شرعى خاصٌ خود را مىطلبدء اعم از اين كه در كذشته 
وجود نداشته يا اصل آن بوده ولى برخى از مصاديق آن جديد است. اوَّلى مانند يبوند اعضا در علم يزرشكى و دومى مانند سفرهاى 
فضايى يا سفر با هوابيما و امثال آن از جهت قصر و اتمام. 

؟. طرح مسائل مستحدثه به اين جهت ضرورت دارد كه عالم ماده دائماً در حال تحوّل و دكركونى است و اين تحوّل در زندكى 
انسان بيشتر است. و از سوى ديكر ما معتقديم كه دين اسلام براى تمام مردم و در تمام زمانهاست» يس بايد ياسخكوى مسائل 
جديد آنها كه ناشى از اين تحوّلات و دك ركونى هاست. نيز باشد. 

*. نمونههايى از مسائل مربوط به عبادات و معاملات و احكام يزشكى و ديكر موضوعات از مسائل مستحدثه. 

؟. در حل مسائل مستحدثه بايد به ينج نكته توجه شود: 

الف) تفاوتهاى مذهب شيعه با اهل سنّت در مباحث مسائل مستحدثه. مثل اينكه ما معتقديم هر موضوع و يديدهاى حكم شرعى 
دارد» حتّى يكك خراش كوجكك. بدين جهت نوبت به قياس و استحسان و مانند آن از امور ظتئه نمىرسد. 

ب) تأثير زمان و مكان بر اجتهاد. 

ج) احكام به صورت قضاياى حقيقيّه است كه مصاديق فعلى و مصاديق آينده را شامل مىشود. 

د) توجه به اين كه اطلاقات كاه از بعضى مصاديق 


.)١(‏ وسائل الشيعة» ج 18 ص /17, ح 0177 باب 17 از ابواب كتاب الأيمان. 

(0). حجء آيهُ ثلا. 
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انصراف دارد. اما اين انصراف بدوى است. 

ه) بسيارى از اوقات مسائل مستحدثه تحت عناوين ثانويّه مندرج است واين اختصاص به ضرورت ندارد و عنوانهاى متعدّدى از 
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تعريف عناوين ثانويّه. آثار آن. اقسام عناوين ثانويه» افراط و تفريط در استفاده از عناوين ثانويّه نيز از امورى بود كه به آن اشاره 
شك. 

*** آنجه در مجموع اين مقال آمد تنها خطوط كلى مسائل مستحدثه و راهكارهاى حل آن بود و اككر مثالهايى ذكر شد براى اراثة 
نمونهدهاى راه حل بود وامّا بحث در مجموع مسائل مستحدثه از جمله جهل عنوانى را كه در اوايل اين بحث به آن اشاره كرديم از 


موضوع اين مقال خارج است و در آينده هر كدام در جاى خود به خواست خدا مطرح خواهد شد. 


2 26 منايع 3 مآخذ 
.١‏ قرآن كريم. 


؟. نهج البلاغه (با تحقيق دكتر صبحى صالح). 

امتشعانات جديلة آنه الله ناصر مكارم شيرازى» مدرسة الامام على بن ابى طالب» جاب سومء ١78١‏ ش. 
*. بدايةُ المجتهد» محمّد بن احمد بن رشد قرطبىء دار المعرفة» بيروت» جاب دوم؛ ١57١‏ ق. 

ه. سنن ترمذىء محمّد بن عيسى ترمذىء دار الفكرء بيروت» جاب دومء ١1507‏ ق. 

8. سنن كبرى» احمد بن حسين بيهقىء دار المعرفة» بيروت. 

. شرح كبير» عبد الرحمن بن ابى عمر محمٌّد بن احمد بن قدامه» دار الكتاب العربى» بيروت. 

8. صحيح مسلمء أبو الحسسين مسلم بن حتجاج نيشابورىء دار احياء التراث العربى؛ بيروت» جاب دوم 91 م. 
4. القواعد الفقهية» آيهٌ الله ناصر مكارم شيرازى» منشورات دار العلم» قمء 1787 ق. 

.٠‏ الكافى» أبو جعفر محمّد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف» بيروت» جاب جهارم؛ ١50١‏ ق. 
.١‏ لغت نامهُ دهخداء على اكبر دهخداء انتشارات دانشككاه تهران. 

1. مستدركك الوسائل» حاج ميرزا حسين نورى طبرسىء مؤسّسة آل البيت» قم» جاب اول» ٠017‏ ق. 

.١‏ مسند احمد» احمد بن حنبل» دار صادر» بيروت. 

؟. معجم الكبير طبرانى» سليمان بن احمد بن ايوب طبرانى» مكتبة ابن تيميه» قاهرهء جاب دوم. 

.١0‏ مغنى ابن قدامه: عبد الله.ين احمد بن قدامهة دار الكتاب العربى» ببروت: 

8. المهذب فى علم الأصول الفقه المقارن» دكتر عبد الكريم بن على النملة» مكتبة المرشدء رياضء جاب اول» 157١‏ ق. 
.١‏ وسائل الشيعة» محمّد بن الحسن الحرٌ العاملى» دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب جهارم؛ 179١‏ ق. 
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1 ادلة تقليد در مكتب اهل بيت عليهم السلام و اهل سنت 
اشاره 


تقليد در لغت و اصطلاح 
تقليد در لسان روايات 
ضرورت تقليد در فروع دين 
تاريخجة تقليد 
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تقليد در اصول دين 
تقليدى نبودن مسألة تقليد 


تقليد در موضوعات 


دائرة المغارق ققه مقارة: عن 1م 
ادلَهُ تقليد در مكتب اهل بيت عليهم السلام و اهل سنّت 


كاه اين سؤال مطرح مىشود كه جرا در احكام شرعى بايد از كسى تقليد كرد؟ اصولًا آيا تقليد كار خوبى است؟ بشر بايد با جراغ 
فكر و انديشه و تحقيق» تكليف خود را بيابد و بر آن اساس عمل كند. مراجعه به افراد هم سنخ خويش و سيردن زمام «بايدها و 
نبايدهاى» رفتارى خود به ديكران فرجامى جز خمودى و دور افتادن از قافله رشد و بيشرفت ندارد. 

علاوه بر آنكه قرآن نيز مردم جاهلى را به سبب تقليد از كذشتكان مورد نكوهش قرار داده واز آنها مىخواهد با بصيرت و استدلال 
كن تعد و سحن صريةا اسروك 1لا بج راكد بواج وق ادا رده وي صر ١‏ للك [ل الى الك ريه دزا 

اين بحث درصدد ياسخ به اين سؤالات» روشن ساختن حقيقت تقليد در دينء ادلَةُ تقليد از عالمان دينى در مكتب اهل بيت و اهل 


سنت و تعيين محدودةٌ تقليد تحت جند عنوان است. 
#د م اول: تقليد در لغت و اصطلاح 


اشاره 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 


اول» ٠717‏ ه ق دائرةً المعارف فقه مقارن؛ ص: 59١‏ 
الف) تقليد در لغت 


تلد مدو (اللده به معنا اتناتضع كردقنه ويا فلخدديه كردق كسى "ابت و اتلد دنه ب يعدا آذ ابت كدكلادة وبا نقائداى 
به كردن شتر قربانى بيندازند» به نشانة آن كه قربانى حج است. 

أقريت: العوارد من تويشد: وقلد المرأة القلادة: 

جعلها فى عنقها؛ آن زنء قلاده انداخت» يعنى آن را بر كردن خويش انداخت)». 

در صحاح نيز آمده است: «از همين رو» كماشتن و منصوب كردن واليان بر انجام كارى را تقليد كويند» (و تقليد الولاهً الاعمال). 
شمن 1لا بن قلي در كاوق اذ حعرن هما > لد قله ارك كرما انراق فاكنة مدع انام صمل لشويكن واب طهدة مقلن هئ الدازة )1 
لسان العرب نيز همين معانى را ذكر كرده است. 
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88 اسراء» آية‎ .)١( 
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با توجّه به تعاريف كوناكون اهل لغتء وجه مشتركك ميان آنها دو نكته است: 

١‏ -وازة «تقلبد) دو مفعوك اسث و به معتاى آن:اسث كه قللدداى .رابر كردن كسى بينداؤند.ومعنائ «قلسدتٌ الفقيه صلاتى و 
صومى» يعنى مسئوليت صحت نماز و روزهام را بر عهده فقيه مىاندازم. 

'. اكر با «فى» به مفعول دوم متعدّى شود, به معناى تبعتِت مىآيد مثلًا «قلّده فى مشيه: اى تبعه فيه؛ در راه رفتن از او تقليد كرد يعنى 
ازاو ييروى نمود). 


لذا اكر كفته شود «فلان كس در نماز و روزهاش از آن فقيه تقليد نمود. يعنى از او ييروى كرد). )١١‏ 
ب) تقليد در اصطلاح 


معناى اصطلاحى تقليد نيز بر كرفته از معناى لغوى آن است و به معناى «رجوع افراد ناآشنا در مسائل دينى» به افراد متخضٌ ص در 
مسائل دينى است). 

فقها و اصوليين در تعريف اصطلاحىء تعبيرات مختلفى ارائه دادهاند: 

»؟١ قبول قول الغير‎ .١ 

8 العمل بقول الغير )”١‏ 

فر الأخل بقول الغير (*) 

هر جند ممككن است كه اين تعابير به يكك معنا اشاره داشته باشدء ولى با دقّت بيشترء سه مفهوم مختلف از آن به دست مىآيد: .١‏ 
عمل به قول فردى ديككر ؟. اخذ قول ديككرى به قصد عملء بدون شرط عمل به آن ”. التزام قلبى به عمل كرجه هنوز فتوا را اخذ 
نكرده و عمل نكرده باشد. )6١«‏ 

تحرير الوسيله مى نويسد: «التقليد هو العمل مستنداً الى فتوى فقيه معين؛ تقليدء همان عمل كردن با استناد به فتواى فقيه مشخص 
است)». (#) 

در أنوار الأصول آمده است: «التقليد هو الاستناد الى رأى المجتهد فى مقام العمل؛ تقليد آن است كه مقلّد در مقام عملء به رأى و 
نظر مجتهد استناد جويد). «/7) 

دكتر عبد الكريم نمله مى نويسد: «التقليد اصطلاحاً هو قبول مذهب الغير من غير حيجة؛ تقليد در اصطلاح عبارت است از يذيرش قول 
ديكرى» بدون طلب حيّجت و دليل (تفصيلى)» آنكاه مى كويد: «بنابراين اكر كسى دليل و حيمت سخن مجتهد را بداند و آن را 
بيذيرد (مثلًا مجتهدى كه با نظر مجتهد ديكر موافقت كند جون دليل او را يذيرفته) به او تقليد نمى كويند. 

همجنين رجوع به قول نبى صلى الله عليه و آله و رجوع به اجماع نيز تقليد ناميده نمىشودء جرا كه سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و 
اجماع فى نفسه حيجت است و يذيرش آن را تقليد نمى كويند). 4١‏ 

مخفى نماند كه اكر تقليد را به معناى تبعت از متخصًّصان امور دينى بككيريم» رجوع به سخن ييامبر 
ا 20 

.١9 اصطلاحات الاصول (آيهُ الله مشكينى)؛ ص‎ .)١( 

(). ذخيرة المعاد (محقق سبزوارى)» ج ؟» ص 9١!؛‏ فتح القدير شوكانى» ج * ص 99". 


ا" عدة الاصول» ج 0 ص عع شرح الازهار» ج ل ص ار 
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(). الاجتهاد و التقليد (امام خمينى)؛ ص 29. 

(0. ر. كث: أنوار الأصولء ج *. ص 084. 

(©). تحرير الوسيله» ج »١‏ مقدّمه. ص /. 

(. أنوار الأصول؛ ج *؛ ص 040. 

(8). المهذب فى علم اصول الفقه المقارن» ج ه» ص 79/417. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7و؟ 

نيز از قسم تقليد شمرده مى شود هر جند تقليد اصطلاحى متعارف به آن اطلاق نمى شود. 

به هر خال» روشن استث كه تقليد اضصطلاحى به معناق مراجعه اقراد غير متخصٌ صن در امور ذيى به اهل فن و مشخصض صان و عالمان 


دينى است (هر جند محدودةٌ آن مورد , بحث است كه بدان يرداخته خواهد شد). 
6 دوم: تقليد در لسان روايات 


در لسان روايات كلمةٌ تقليد و مشتقات آنككاه به معناى لغوى و كاه به معناى اصطلاحى آن به كار رفته است. 

در ارتباط با معناى لغوى تقليد مىتوان به اين دو مورد اشاره كرد: . 

.١‏ امام رضا عليه السلام در ارتباط با خلافت و امامت مىفرمايد ...: « فقلددها رسول الله علياً). در مجمع البحرين در لغت «قلد) در 
توضيح اين عبارت مىنويسد: «الزمه بها اى جعلها فى رقبته و ولّاه امرها؛ رسول خداء على عليه السلام را به امر خلافت ملزم ساخت؛ 
يعنى امر خلافت را به عهدةٌ او انداخت و وى را والى امر خلافت كردا. 

ادر عاديثي ‏ مطابق تقل كر العتاليت م تراليم: 

«من علّم ولدا له القرآنء قلده الله قلاده يعجب منها الاولون و الآخرون يوم القيامة 

؛ آن كس كه فرزندش را قرآن بياموزدء خداوند كردنبندى بر كردنش مىاندازد كه در روز قيامت همكان از آن در شكفتى فرو 
مىروند). )١١‏ 

براى معناى اصطلاحى تقليد مى توان به اين دو حديث اشاره كرد: 

.١‏ هنكامى كه على بن ابى طالب عليه السلام صعصعة بن صوحان را به سوى خوارج فرستاد, آنها به وى كفتند: 

آيا اكر على عليه السلام در اينجا بود» تو با وى بودى؟ ياسخ داد: آرى؛ آنها كفتند: «فانت إذاً مقلّد علياً دينكك, ارجع فلا دين لكك؛ 
بنابراين در دين خود ييرو على هستى» بركرد كه دينى ندارى!!). 

صعصعه ياسخ داد: «ويلكم ألا اقأمد من قلمد الله فاحسن التقليد؛ واى بر شما! آيا من از كسى كه به درستى از خدا بيروى مى كندء 
ييروى نكنم ؟). زفق 

". أبو بصير مى كويد: «ام خالد عبديه) به محضر امام صادق عليه السلام آمد و عرض كرد: «من مشكلى در شكم داشتم و طبيبان 
عراقى براى مداواى آنء نبيذ را برايم تجويز كردهاند؛ من مىدانستم كه شما آن را ناخوش مىداريد» براى اطمينان خاطر به محضر 
شما آمدم تا حقيقت مسأله رااز شما بيرسم». حضرت به او فرمود: 

«و ما يمنعكك عن شربه؟؛ جه جيزى سبب شد (با اينكه اطبا آن را براى شما تجويز كردهاند) آن را ننوشى؟) ياسخ داد: «قد قلدتكك 
دينى؛ من دينم رابه عهدةٌ شما انداختم (و بيرو شما هستم)). لون 

*. در مرسلهٌ احتجاج از امام عسكرى عليه السلام آمده است: 

«فأمَا من كل من الفقهاء صائناً لنفسه. حافظاً لدينه» مخالفاً لهواه» مطيعاً لامر مولاه فللعوام أنْ يقلّدوه 
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.7785 ص "ل ح‎ ١ كنز العمالء ج‎ .١( 

(). بحار الأنوار: ج * ص 507. 

(). كافى» ج ع ص *617, ح .١‏ 

دائرةُ المعارف فقّه مقارن» ص: و 

يس آن كس از فقيهان كه از نفس خويش صيانت كندء نكهبان دين خويش بوده؛ با هواى نفسانى خود به مخالفت برخيزد و 
فرمانبردار مولاى خويش باشدء يس بر تودهٌ مردم است كه از وى ييروى نمايند). )١١‏ 

هر جند آنجه در يارهاى از اين روايات آمده استء مربوط به اطاعت از امام معصوم است كه سخن او خود حيجت است واين با 
تقليد اصطلاحى كه امروزه متعارف است متفاوت مىباشدء جرا كه آنجه امروزه از تقليد از مجتهدان متعارف استء آن است كه 
مجتهدى با استفاده از كتاب خدا و سنّت معصومان» حكم شرعى فرعى را استنباط كرده و به اطلاع مقلّد برساند. اين مسأله با شنيدن 
سخنى از شخص معصوم و ببروى از آن فرق مى كند؛ ولى اوَلَّا برخى از روايات مربوط به تقليد از فقها بوده و ثانياً آنجه در يارهاى 


ديكر از روايات آمده. بىارتباط با موضوع سخن ما نيست. 


86 سوم: ضرورت تقليد در فروع دين 
اشاره 


فروع دين و يا احكام عملى عبارت است از «وظايف شرعى كه مكلفين بايد به آن عمل كنند» ١؟)‏ و از آنجا كه هر عملى داراى 
حكم و دستور خاصضّى استء مكلف بايد به آن احكام آشنا باشد و عملش را مطابق آن اتيان نمايد. 

از سوى ديكرء مىدانيم كه يافتن احكام عملى و رسيدن به فروعات دينى» نيازمند علوم بيش نياز فراوانى است كه مجتهد با 
فراكرفتن آنها و دقّت و ممارست فراوان مى تواند به استنباط احكام شرعى ببردازد (ر. كك: مقالةٌ علوم بيش نياز اجتهاد). 

بديهى است كه آشنايى به اين علوم و بدست آوردن قدرت استنباط امر سادهاى نيست كه همكان بتوانند از عهدة آن برآيند؛ جرا 
كه از يكك سو همكان توان و انكيزةٌ ورود به اين عرصه را ندارند و از سوى ديكر اكر همكان بخواهند (در صورت توان) به اين امر 
خطير ببردازند» امور اجتماعى ديككر انسانها به مخاطره مىافتد. از اين روء مسألةٌ تقليد از مجتهدان و صاحب نظران دينى مشكل را 
حل مى كند. 

غزالى مى نويسد: «اجماع داريم كه افراد عامى مكلف به احكام الهىاند و تكليف كردن همةٌ آنها براى رسيدن به درجة اجتهاد غير 
ممكن است؛ جرا كه در اين صورت» حرث و نسل از بين رفته و حرفهها و صنعتها تعطيل مىشود. بنابراين» اكر همه مردم به اين 
امر همت كمارند امور دنيوى جامعه رو به ويرانى مى كذارد؛ در نتيجه (بايد كروه خاضًّى به تحصيل علوم دينى بيردازند و باقى 
مردم) جارهاى جز يرسيدن از علما را ندارند). ١‏ 


جواز ويا ضرورت تقليد 9" در فروع دين نظر 


(01. وسائل الشيعة» ج 3243“ ص كح 226 باب دهم از ابواب صفات قاضى. 
(1). در تعريف موضوع علم فقه كفتهاند: «هو نفس الاحكام الشرعية أو الوظائف العمليِهُ من حيث التماسها من ادلتها» (الاصول العامة 
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للفقه المقارن» ص .)١18‏ 

(0). المستصفى» ج 27 ص 588. 

(6). تعبير به جواز و يا ضرورت از آنجا ناشى مى شود كه جواز در برابر حرمت تقليد در فروع دين به كار مىرود؛ ولى از آنجا كه 
مردم موظف به عمل به فروعات دينى هستند و كروه زيادى از آنان خود مجتهد نيستند» در مقام عمل ضرورت دارد كه به مجتهدان 
مراجعه كنند. 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: 5948 

اكثريّت عالمان اماميّه و اهل سنّت است )١١‏ و جز عدهٌ كمى از علما با آن مخالفت نكردهاند. 


اده تقليد در فروع دين 

اشاره 

فقها و اصوليين اهل سدّت و امامته براى تقليد ادلّهاى اقامه كردهاند كه عمدةٌ آنها از اين قرار است: 
.١‏ دليل عقل 


با توه به اين كه هر فرد مسلمان مكلف به انجام اعمالى است و نياز است كه احكام عملى خويش را بداند: واجبات را بشناسد تا به 
آنها عمل كند و محرّمات را بداند تا آنها را ترك نمايد واز سوى ديكر. هر شخصى توان و يا انككيزة فراكيرى مجتهدانه احكام را 
ندارد» بنابراين» عقل حكم مى كند كه در جنين صورتى بايد به متخصّصان و مجتهدان دينى مراجعه كرد. 

فخر رازى مى نويسد: هنككامى كه شخص عامى با مشكلى در فروع دين مواجه مىشود. يا در آن ارتباط» تكليفى ندارد؛ كه اين 
فرض صحيح نيست و بالاجماع باطل استء و يا تكليفى دارد؛ حال اين تكليف رايا بايد با استدلال بدست آورد ويا با تقليد؛ با 
استدلال كه نمىشود, جرا كه اككر بخواهد به برائت اصله (برائت قبل از تكليف و قبل از شرع) استدلال كندء به اجماع اين كار 
باطل است (جرا كه مىدانيم او مكلف است و نمىشود با برائت» خود را از قيد احكام آزاد كند). 

واكر بخواهد به ادلّهُ نقلى استدلال كند و تكليف خويش را با اجتهاد به دست آوردء اين نيز باطل است و صحيح نيستء؛ جون 
جنين شخصىء يا وقتى كه به رشد عقلى رسيدء بايد به سراغ اجتهاد برود تا به هنكام بروز حادثهاى تكليف خود را بداند» ويا هر 
وقت كه يراى او مسألهاى ييش آمد. 

صورت اوّل باطل استء جرا كه اوَلَا صحابه ه ركز از كسى كه به كمال عقلى رسيدء نمىخواستند درس بخواند و به رتبة اجتهاد 
برسد و ثانياً كر هركس موظف به جنين كارى باشد» ديكر نمى تواند به امور دنيا و جامعه بيردازد واين سبب فساد و اختلال اوضاع 
جابعه حي ضود 

وامّا صورت دوم يعنى اينكه به هنكام برخورد با مشكلى تازه؛ به سراغ اجتهاد و به دست آوردن تكليف خويش برودء اين نيز 
مقدور نمىباشد (جرا كه اجتهاد در امر دين نياز به مقدّمات فراوانى دارد كه به اين زودى حاصل نمىشود) (5)» بنابراين» جارهاى 
جز تقليد ندارد. 

از بعضى از كلمات فقهاى معاصر اماميّه نيز استفاده مى شود كه وجوب تقليد بر كسى كه قادر بر اجتهاد و احتياط نيست به مقتضاى 


دليل عقل است؛ در كتاب «منتهى الاصول» جنين مده است كه: اشخاص 
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(1). ر. كك: المستصفىء ج 7 ص 84؛ المحصول فى علم الا-صول (فخر رازى)»؛ ج ؟» ص 688؛ الإحكام فى الاصول الاحكام؛ ج 
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دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 82؟ 

عامى (تودهٌ مردم) هنككامى كه بدانند عمل به احكام شرع بر آنها واجب است و آنها بدون وظيفه رها نشدهاند و در عين حال قادر به 
استنباط احكام شرع از ادلّهُ تفصيلى نباشند و از احتياط كردن نيز عاجز بمانند (بدين جهت كه نه موارد احتياط را مىدانند و نه 
كيفتت آن را) عقل آنها حكم قطعى فطرى مى كند كه بايد به كسى مراجعه كنند كه قادر بر استنباط احكام شرع از ادلّه آن است (و 
به تعبير ديكّر: تنها راهى كه به روى آنها ككشوده است ظنٌ حاصل از قول مجتهد است لا غير). )١١‏ 


". سيره عقلا 


سيرة عقلا در همه اعصار و امصار بر اين بوده است كه در همه علوم و فنون مهم به افراد متخضٌ ص و خبره مراجعه مى كردند و اين 
مسأله در ميان جامعه امرى بديهى و روشن است؛ جرا كه همكّى مىدانند» نمى شود انسان در تمام علومى كه در طول حياتش به آن 
احتياج دارد» معرفت تفصيلى داشته باشد. 

در اينجا مىتوان مثال روشتى ذكر كرد و أن ابنكه كاه بيمارىق رابه اثاق عمل براق جداحى قلب مى يرثك و حون يمار مشكلات 
ديكرى مانند بيمارى قند و اعصاب و غير آن دارد جندين متخصّ ص در بيمارىهاى مختلف به اضافة متخصٌ ص بىهوشىء اطراف 
تخت او حلقه مى زنند و هر كدام نسبت به رشتة تخضصى خود مراقب آن بيمارند و جالب اينكه هيج كدام دخالت در كار ديكرى 
ند ى كلد وهر يككادر غير رشئة 'تحصيلئ خود از دوستائى كه تشقخض ور رشتدهاى ذيكر دارتد» ييروئ م ىكتد. يعتى در آن واحدة 
جندين عالم و متخصّ ص به تقليد از عالمان ديكر در غير رشتة خود مىيردازند واين كار در همه جا دنيا معمول است و نشان 
مى دهد كه سيره تمام عقلاست» مخصوصاً در عصر ما كه علوم بسيار كستردهتر شده» و رشتههاى تخصّصى فزونى يافته است. 
مؤلّف كتاب كفاية الاصول مى نويسد: «جواز تقليد و رجوع جاهل به عالم- اجمانًا- امرى بديهى و فطرى است كه اصنًا نيازى به 
دليل ندارد). ١؟)‏ 

مسائل شريعت نيز از اين امر مستثنا نيست و طبيعى است كه لازم است افراد ناآشناء به آشنايان و متخصّصان امر دين مراجعه كنند و 
تكاليف خويش رااز آنها ببرسند (به جز اصول دين و برخى از موارد ديككر كه بحث آن خواهد آمد). 

كوتاه سخن اين كه سيره عقلا بر رجوع به متخصّصان هر علم و فَنَى است و مسائل فقهى نيز از اين مسأله خارج نمى باشد و مىدانيم 
كه شارع از جنين سيرهاى منع و ردعى نكرده استء بلكه روشن خواهد شد كه آن را تأيبد و تقويت نيز كرده است. 


به نظر مىرسدء عمده دليل جواز تقليد» سيرة عقلاست و ادَلَهُ ديكرى كه اقامه مىشود. در واقع تأييد و تقويت اين دليل است. 


/٠١ منتهى اللاصول بجنوردى» ج " ص‎ .)١( 
كفاية الاصول» ص ههه‎ 56 


دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 591 


". آيات قرآن كريم 
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أ 

5 8 70 ع لان عه ي. 
از جمله آياتى كه براى ضرورت تقليد به آن استناد شده است آيهُ فر است. خداوند متعال مىفرمايد: «فلؤ لا نَفْرَ مِنْ كل فرقَةُ مِنْهُمْ 
طايقةً يمهو فى الدّين وَ ُو تمه إذلا زجُوا إيو: لَعلُّمْ يَحدَرُوةٌه 0٠١‏ استدلال به آية مزبور به إين نحوسست كه اوكا بدليل 
(لوالقااق #سيكبيه نثر ولعي انيكاو قاذ شوو دون ولحي انك حون فندة لثر انلك (الكنديوا فى الذي #النا عدت تققهبو 
انذار» برحذر داشتن افرادى است كه كوج نكردهاند (لَعلَهُمْ تكدزية )وار انسا كه آه بطلق اسك مى فهميم حذر كردن به دنبال 
انذار نيز مطلقاً واجب است هر جند براى منذّرين علم حاصل نشود. 7١‏ 
بيرامون دلالت آيه بر مقصودء اشكالاتى شده است كه در كتابهاى فقه و اصولء همراه با ياسخهاى آن آمده است. 
أيه ذكر: 
ايشكر اناق كدي اه تتتوووك لايق حوره امقر كر قم اسك 307 كر اليف نارئف مسال بمزوذرها ةا رتشتلى) اع الك كر إن 
ع 0" كاعد 
دلالمت آيهُ شريفه به اين نحوست كه ظاهر از وجوب سؤال اين است كه به جواب آن عمل كنند وكرنه سؤال نمودن لغوست. 
بنابراين» آيهُ شريفه دلالت مى كند كه افراد ناآ كاه در مقام عمل بايد به عالم و متخصّص مراجعه كند و اين همان تقليد است. ©" 
«آمدى» مىنويسد: «اين آيه عام است و همه مخاطبان را در بر مى كيرد و لذا بايد از جهت سؤال نيز عام باشد و يرسش از هرجه را 
كه نمىداند بككيرد كه از جمله آنها فروعات دينى است». «8) 
برخى از معاصران آهل سكت براى جواز تقليد به اين آيه اسعشهاد كردهاند: «د ولو وَكُوة إلى الؤشول وَإلي] أولى الأثر متهغ تعلمة 
الّذِينَّ يش مِْطُوَه مِنْهُا؛ اككر (در حوادث بيش آمده) آن را به ييامبر و بيشوايان- كه قدرت تشخيص كافى دارند- بازكردانند» از 
ريشههاى مسائل آكاه خواهند شد). 22١‏ 
جملة الَعَلِمَهُ الِّينَ يَستَتِطوئَهُ مِنْهُغْ؛ مىرساند كه احكام را بايد به اهل استنباط كه همان مجتهدان هستند ارجاع داد و از آنها يرسيد. 
7" 
ولى استدلال به اين آيه مشكل استء جرا كه در ابتداى آيه مى خوانيم: «رو إذلا لاءَهُمْ َم من اَن أو الْحَوْفِ داعا بها؛ هنكامى 
كه خبرى از يبروزى يا شكست به آنها برسدء (بدون تحقيق) آن را شايع مىسازند)». سيس افزود: «اككر در جنين مواردى به اهل 
تشخيص مراجعه كنند» آنها را آ كاه خواهند ساخت). 


سياق آيه ييرامون مسائل سياسى و اجتماعى و 


.)١(‏ توبهء آية >"انم 

(1). موسوعة آيهُ الله خويى» ج ١‏ ص 9#8. 

0 ضباق ]يه 1 ١‏ 

(ع). موسوعة آية الله خويى؛ ج ١‏ ص ا 

(5). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص .688١‏ 

(2). نسا أيه 87,. 

(. المهذب فى علم اصول الفقه المقارن (دكتر عبد الكريم نمله)» ج هه ص 7797. 
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كروه اول: رجوع به عالمان و سؤال از ايشان 

روايات بسيارى از معصومين عليهم السلام وارد شده است كه بر وجوب بيروى از عالمان و تبعيت از ايشان دلالت دارد و مىدانيم 
كه اين تبعت فقط براى اين است كه آنها به حلالل و حرام خداوند آكاهى دارند واين همان تقليد از عالمان مىباشد. )١١‏ از 
روايات بسيارى كه در اين باب وارد شده است به بعضى اشاره مى كنيم: 

: امير مؤمنان على عليه السلام فرمود:‎ .١ 

«انّ مجارى الامور و الأحكام على ايدى العلماء باللّه الامناء على حلاله و حرامه 

؛ اجراى امور و بيان احكام به دست عالمان الهى كه امين بر حلال و حرام خدايند» است). 3١‏ 

تصريح حلال و حرام در اين روايت به صراحت بيانكر احكام فقهى مى باشد. 

3 امام صادق عليه السلام فرمود: 

«سل العلماء ما جهلتٌ و إيّاك أن تسألهم تعئّتاً و تجربة» و إياك أن تعمل برأيكك شيئاً 

؛ هرجه را كه نمىدانى از عالمان بيرس و بيرهيز از آنكه از روى به زحمت انداختن و امتحان و آزمودن. از آنها بيرسى و بيرهيز از 
آنكه با رأى خود به جيزى عمل كنى). "١‏ 

*. از امام هادى عليه السلام سؤال شد كه مسائل دين خود را از جه كسى فرا بككيريم؟ فرمود: 

«فاصمدا فى دينكما على كل مسن فى حبنا و كل كثير القدم فى أمرنا 

؛ شما در فراكيرى دين سراغ هركس كه در علاقةُ به ما عمرى را سيرى كرده و فراوان به نزد ما (براى فراكيرى معارف دين) رفت و 
آمد مى كندء برويد). «2) 

؟. در روايتى از امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است: 

«فأما من كان من الفقهاء صائناً لنفسه. حافظاً لدينه» مخالفاً لهواه» مطيعاً لأمر مولاه» فللعوام أن يقلّدوه) 

. © دراين روايت به صراحت از لزوم تقليد مردم, از فقهاى داراى شرايط فوق» سخن كفته است. 

كروه دوم: روايات دال بر جواز افتا 

رواياتى كه دلالت بر جواز افتا و به ملازمه» دلالت بر جواز تقليد م ىكند. اين دسته از روايات نيز بسيارند كه به برخى از آنها اشاره 
فى شود 

.١‏ در فرمانى كه امير مؤمنان على عليه السلام به فرماندار خويش در مكه (قثم بن عباس) نوشت» آمده است: 

«و اجلس لهم العَضْريْن فافت المستفتى و علّم الجاهل و ذاكر العالم 

؛ صبح و عصر در حضور آنان بنشين و براى كسى كه از تو فتوا مى خواهد فتوا ده» نادان را بياموز و با افراد دانا به كف توكو بيرداز). 
لفن 

قابل توجّه آن كه در اين روايت كلمةُ «مستفتى» نيز آمده است. 

ددظ 2 

.)١(‏ فقيه فرزانه آي الله حرب اس ورييد وراياتي كدالته بر جواز عط بادوييياة اجات وحصت لوا درتروع كزني ذا ردي ب كاروى 
زياد است كه به حدّ تواتر اجمالى مىرسدء هر جند تواتر مضمونى نداشته باشند). (موسوعة آي الله خويى؛ ج .١‏ ص 684). 

(؟). مستدركك الوسائل؛ ج لاا ص 18 ح 18. 
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("). وسائل الشيعةء ج 18. ص 177 ح 05. 

(؟). همان مدركك. ص 13١٠١‏ ح 58. 

(5). همان مدركك. ص 48: ح 7٠١‏ (باب دهم از ابواب صفات القاضى). 

(©). نهج البلاغه؛ نامه /81. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 599 

؟. يكى از ياران امام رضا عليه السلام خدمت آن حضرت عرض كرد: راه من دور است و من نمى توانم هر زمان كه مىخواهم, به 
نزد شما بيايم» معالم و مسائل دين خود را از جه كسى فرا بككيرم؟ امام فرمود: 

«من زكريا بن آدم القمى المأمون على الدين و الدنيا 

؛ از زكريا بن آدم قمى كه امين بردين و دتنياست). راوى مى كويد: 

«فلا انصرفت قدمنا على زكريا بن آدم, فسألته عا احتجت اليه؛ هنكامى كه به وطن بازكشتم به نزد زكريا بن آدم رفتم و مسائل 
مورد نياز را ازاو يرسيدم). )١١‏ 

". در حديث ديكرى كسى از آن امام عليه السلام مى يرسد: 

«لا أكاد أصل إليك أسألكك عن كل ما احتاج اليه من معالم دينى» أ فيونس بن عبد الرحمن ثقَهُ خذ عنه ما احتاج إليه من معالم 
دينى؟ 

؛ من به شما دسترسى ندارم تا آنجه از مسائل دينى را نياز دارم از شما بيرسم» آيا يونس بن عبد الرحمن مردى موثق و مورد اعتماد 
است تا مسائل دينى خود را از او فرا بككيرم؟)» امام فرمود: «آرى). "”١‏ 

در اين دو روايت» معالم دين شامل فتوا و روايت هر دو مىباشد و همجنين از روايت اخير استفاده مىشود كه اين مسأله براى 
سؤالكننده مسلّم بوده است كه مى توان مسائل دينى را از عالمان مورد اعتماد كرفت. از اين رو از امام عليه السلام از مصداق اين 
حكم عام مىيرسد. 

ودس وناك غرف 

در اين دسته به رواياتى اشاره مى شود كه مسلمانان را از فتوا به غير علم برحذر داشته و خاطرنشان مىسازد كه كناه كسى كه به آن 
فتوا عمل كندء به عهدة فتوا دهنده است؛ ير واضح است كه عمل به فتوا مسلّم كرفته شده است. 

: رسول خدا صلى الله عليه و آله به ابو ذر فرمود:‎ .١ 

ويا ابا ذر إذا سُيْلْتَ عن علم لا تعلمه فقل: لا أعلمه» تنج من تبعته و لا تفت بما لا علم لكك به تنج من عذاب الله يوم القيامة 

؛اى ابو ذر» وقتى از تو سؤالى يرسيده شود كه ياسخ آن را نمىدانى؛ بكو نمىدانم تا از بىآمد آن نجات يابى و به آنجه علم 
ندارى» فتوا مده تا از عذاب خداوند در روز قيامت نجات يابى). «*) 

؟. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 

«من أفتى النّاس بغير علم كان إثمه على من افتاه 

؛ آن كسى كه بدون علم و آكاهى براى مردم فتوا صادر كندء كناه آنان بر عهدةٌ اوست). ©" 

*. امام باقر عليه السلام فرمود: : 
«من أفتى الناس بغير علم و لا هدى من الله لعنته ملائكة الرحمة و ملائكة العذاب و لحقه وزر من عمل بفتياه 

؛ آن كس كه بدون آكاهى و هدايت الهى براى مردم فتوا دهد؛ فرشتكان رحمت و فرشتكان عذاب وى را لعنت مى كنند و كناه 
كسى كه به فتواى او عمل كرده.ء به عهدة اوست). «2) 
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4. اجماع 


علماى اهل سئْت اين دليل را بسيار مورد توه 


.37 ح‎ 23١8 وسائل الشيعة» ج 218 ص‎ .)١( 

(5). همان مدركك. ص ٠07‏ ح “". 

("). بحار الأنوار» ج /؛ ص 2/. 

(6). مستدركك حاكم؛ ج ١‏ ص 1758. 

(8). وسائل الشيع ج 218 ص 4 ح .١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0٠١‏ 

قرار دادهاند» از جمله «غزالى» نخستين دليل بر لزوم تقليد و استفتا از عالمان دينى را اجماع صحابه مىداند» مى كُويد: «آنان براى 
مردم عامى فتوا صادر مى كردند و به آنها دستور نمىدادند كه خودشان براى رسيدن به درجة اجتهاد تلاش كنند). )١١‏ 

«فخر رازى» نيز يس از نقل مخالفت معتزلة بغداد با تقليد دليل نخست خويش را بر جواز تقليد, اجماع امّت مىداند و مى كويد: 
«قبل از يديد آمدن مخالف. امّت بر جواز تقليد اجماع داشت و هركز علما بر مردم عامى براى يذيرش اقوالشان ايراد نمى كرفتند و 
اق آنان انس راسد كد علف ابخيادقان وا سرسنه 0 

در ميان فقها و اصوليين اماميّه نيز براى مسألة تقليد به اجماع تمشكك شده است. از جمله ميرزاى قمى مى نويسد: «مشهور ميان علما 
اين است كه اجماع داريم كسى كه به مرتبة اجتهاد نرسيده استء در مسائل فرعته مى تواند تقليد كند». آنكاه از شهيد اول در كتاب 
«ذكرى» نقل مى كند كه اكثر امامته به اين معتقدند و تنها برخى از قدما و علماى حلب در آن اختلاف كردهاند. 

ميرزاى قمى مىافزايد: تقليد جايز است مطلقاًء جه مقدد عامى محض باشد و يا نسبت به برخى از علوم آكاهى داشته باشد (ولى 
فقيه نباشد)؛ جرا كه اين مسأله اجماعى است و سيد مرتضى و ديكران از علماى شيعه و اهل سنّتء به اين اجماع تصريح كردهاند و 
همجنين با مطالعة شرح حال سيره عملى عالمان كذشته كه افتا و استفتا ميان آنان رايج بوده» به دست مىآيد كه آنان اين مسأله را 
يذيرفته بودند. «”7) 

ولى در اينجا توه به جند نكته ضرورى است: 

.١‏ ممككن است آنجه كه از فخر رازى نقل شده استء جيزى فراتر از اجماع مصطلح بوده و اشاره به سيرة مسلمين باشد. جرا كه وى 
تعبير به «اجماع امت اسلامى» كرده است. 

". با توجه به اينكه براى مسأل تقليد مدارك فراوانى وجود دارد؛ لذا طبق نظر ما در حجيت اجماعء اين اجماع؛ مدركى است و 


دليل مستقل شمرده نمى شود. 
*. سيره مسلمين 


سيره مسلمين و اصحاب ييامبر و امامان اهل ببت عليهم السلام اين بوده است كه در مسائل حلالل و حرام به خود آنها مراجعه 
مى كردند واكر به آن بزركواران دسترسى نداشتندء به نائبان آنها و خبركان در فقه رجوع مىكردند. حال اين سيره؛ جه از باب 
رجوع عالم به جاهل باشد كه از امور فطرى و ارتكازى است و يا به جهت ديكر. جون اين سيره به عصر معصومان مىرسدء كشف 
از رضايت آنان مى كند. صاحب فصول تصريح مى كند كه سيرةٌ متديّنان خود دليل مستقلى بر جواز تقليد است. «؟"» 
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ولى ايم سيرة نواه اق نان شقلا يا ال قطرت الناتى سرحشمه كرقته باكده يااامر امتقلى محرت 


."84 المستصفىء ج ؟ء ص‎ .١( 

(). المحصول فى علم الاصول؛ ج 7 ص 58/8. 

(). ر. ككث: قوانين الاصول. ص 75". 

(). ر. كث: عنايةُ الاصول (فيروزآ بادى)» ج *» ص 577. 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0٠١١‏ 


شود در هر صورت ثابت مىى كند كه اين مسأله قابل ترديد نيست. 
مخالفان تقليد: 
اشاره 


با اينكه مسألة تقليد و رجوع جاهل به عالم امرى روشنء فطرى و اجماعى است و سير متشرّعه نيز در طول تاريخ اسلام بر همين 
بوده است كه افراد عامى احكام حلال و حرام رااز مجتهدان مىيرسيدند و بر اساس فتواى آنها عمل مىكردند؛ ولى با اين حال 
برخى از عالمان با مسألة تقليد مخالفت كردند. از اماميّه كروه اندكى از اخباريون )١١‏ با تقليد مخالفند و در ميان اهل سئّت نيز 
برخى از علماى ظاهرى همانند داوود بن على و ابن حزم و همجنين كروهى از علماى حنبلى مثل ابن تيميه و ابن قيم جوزى و فرقة 
اباضيه قائل به حرمت تقليد شدهاند. "3١‏ از ابو حنيفه و أبو يوسف نيز نقل شده است كه كفتهاند: «لا يحل لاحدٍ ان يقول بقولنا حتى 
يعلم من اين قلناه؛ براى كسى جايز نيست كه قائل به قول ما شودء مكر آنكه مدرك و دليل قول و نظر ما را بداند». «* 

اق احيد عخيل تقل شده اشت كه كنث: زلة هلد ولا تقلد مالكا و لآ التؤرى بو لذ الأوزاعي وو كل من عميخ الخد وا ته از دق تقليك 
كن و نه از مالكك و ثورى و اوزاعى؛ بلكه حكم رااز همان منبعى بدست آورء كه آنان بدست آوردند). ©" 

شوكانى كه از مخالفان تقليد استء مى كويد: 

«جمهور معتقدند مطلقا تقليد در فروع دينى جايز نيست). 

سيس از «قرافى» نقل م ىكند كه: مذهب مالكك و مشهور علما بر وجوب اجتهاد و ابطال تقليد است و ابن حزم بر اين مسأله ادّعاى 
اجماع كرده است. سيس مئافزايد: ائمّهُ اربعه معتقد بودند كه نبايد از آنها تقليد كرد. «ه) 

ابن حزم مى نويسد: «و لا يحل لأحدٍ أن يقلّد احداً؛ لا حباً ولا متا و على كل أحد من الاجتهاد حسب طاقته؛ براى احدى جايز نيست 
از شخص ديكر. جه آن شخص إزنده باشد و يا مرده تقليد كند؛ بلكه بر هر كسى لازم است به اندازة توانش اجتهاد نمايد). «2) 
آنكاه اين سؤال را مطرح مى كند كه انسان عامى براى يافتن احكام الهى بايد جككونه عمل كند؟ 

مى كويد: «آن شخص حتّى اكر از جاهل ترين افراد روى زمين باشدء لازم است از كسى كه از ديكران نسبت به مسائل دينى عالمتر 
است. سؤال خويش را بيرسد و بكلويد دين امبر اسلام_صلى الله عليه و آله در اين مسأله جه فرموده است؟ وقتى كه آن عالم وى را 
راستمايخ كردو و قنوا داه انار من برد ومكلذ! قال اللدعوئ حل ووسوله؛ ]ياابة سكو را هذا ورسولس فرمودةاننه اكر آن 
عالم ياسخ داد: آرى» همان را مى كيرد و عمل 


.)١(‏ ر. كث: الفوائد المدثيهه ص 5٠‏ به بعد. هر جند صاحب حدائق كه اخبارى معتدلى استء تصريح مى كند: بر آن كس كه توان 
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استنباط احكام را ندارد» تقليد جايز است (حدائق الناضرة» ج لل ص 697). 

(؟). ر. ككث: دائرة المعارف الاسلاميه» ج ه» ص 517. 

("). موسوعة فقهتِةُ كويتي ج 17 ص .128١‏ 

(6). همان مدركك. 

(5). ارشاد الفحول, ج 7 ص #". 

(6). المحلّى (ابن حزم)» ج ١‏ ص 98. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0٠07‏ 

مى كند؛ ولى اكر كفت: اين رأى من و يا بر اساس قياس است و يا كفت: اين نظر فلان عالم و يا ييروان اوست و يا سكوت كرد و يا 
سائل رااز خود راندء ويا كفت: 

نمىدانم» جايز نيست نظر او را يذيرفتء بلكه بايد به سراغ ديكرى برودا. )1١‏ 

شوكانى نيز مى كويد: ما يكك حدّ وسطى بين اجتهاد و تقليد داريم كه اكر كسى نمى تواند اجتهاد كند, لازم است از عالم دينى 
احكامش را با دليل شرعى بيرسدء نه آنكه صرف رأى و اجتهاد محض او را سؤال كند. )7١‏ 

در اينجا جند نكته قابل ملاحظه است: 

اول: آنجه از اقوال مخالفان تقليد در ميان عالمان اهل سنت به دست مى آيد» بر دو قسم است: 

.١‏ آنجه را كه از ائمه مذاهب نقل شده است كه آنان از تقليد نهى كردندء در واقع مى تواند اشاره به اين نكته باشد كه عالمان و 
صاحب نظران نبايد مقلّد آنان باشندء بلكه بايد خود به سراغ منابع بروند و احكام الهى را استنباط كنند؛ يعنى همان مطلبى كه تحت 
عنوان «انفتاح باب اجتهاد؛ مورد بحث قرار كرفت و به تعبير ديككر تقليد براى مجتهد جايز نيست. 

؟. بخشى از مخالفتها كه از ابن حزم و شوكانى نقل شده استء در واقع مخالفت آنان با رأى و قياس ظنى مجتهد است. آنان 
معتقدند بايد صرفاً از نصوص شرعى ببروى كرد و نمى توان به رأى و نظر مجتهد مراجعه كرد و آن را ملاكك عمل قرار داد. لذا ابن 
حزم در تفسير آية الِيتمَقَهُوا فى الدَّين وَ لِيَنْذِرُوا قَوْمَهُمْ) نيز مى كويد: «آنجه از اين آيه به دست مىآيد آن است كه خداوند امر 
نكرده است كه ما نظر و رأى شخص كوج كننده جهت فراكيرى دين را ببذيريم و به قانو ن كذارى و تشريعات وى عمل كنيم. بلكه 
فرمان داده است كه آنجه آنها از دين فهميدهاند يعنى همان دين و دستورى كه ييامبر آن را آورده استء را بيذيريم» نه دين و 
شريعتى كه خداوند آن را تشريع نكرده است). 0”) 

بنابراين» مخالفت اين كروه در مسألهُ تقليد نيستء بلكه در حجيّت آراى برخاسته از قياس و استحسان و مانند آن است. 

ابه بايد يذيرفت كه كاه مجتهد نص خاصّى بر يكك حكم بيدا نمى كند و با اطلاقات و عمومات و يا اصول عمليّه به حكمى فتوا 
مىدهدء در اين صورت يذيرش سخن او همان يذيرش نصوص استهء نه عمل به رأى و نظر شخصى وى و برخاسته از قياس و 
استحسان ظنى. آرى اككر جنين باشدء فقهاى اهل بيت نيز آن را قبول ندارند؛ نه تنها كسى نمى تواند از جنين رأى و نظرى تبعت 
كند» بلكه براى خود آن مجتهد نيز عمل به آن رأى ظلنّى جايز نيست. 

دوم: آنجه از احمد نقل شده استء با عمل وى سازكار نيست؛ جون خود احمد در مواردى به قول شافعى فتوا داده است؛ او 


مى كويد: «اذا سألت عن مسألة لم أعرف فيها خبراً أفتيت بقول الشافعى لأنّه إمام عالم من قريش». 06 


.958 ص‎ ١ المحلّى (ابن حزم)» ج‎ .)١( 
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(). المحلى (ابن حزم)؛ ج ١‏ ص 88. 

(). موسوعة فقهيَهُ كويتنه» ج 1 ص 187. 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: 0٠7‏ 

همجنين اين سخن با ادعاى اجماع بر جواز تقليد ساز كار نيست؛ غزالى نخستين دليل جواز تقليد را اجماع صحابه دانسته است. )١١‏ 
بنابراين» بعيد نيست كه كلمات ابو حنيفه و احمد حنبل» مربوط به عالمانى باشد كه توان استنباط احكام را دارند و در واقع از مردم 
عامى انصراف دارد» زيرا بسيارند كسانى كه داخل در اسلام شدهاند و در كشورهاى غير عربى زندكى مى كنندء نه قادر بر استنباط 
احكام از قرآن هستند و نه از سّت ييامبر» و جه بسا در ميان آنها افراد كاملا بىسوادى باشند. آيا هيج كس مى كويد: آنها مكلف به 
احكام اسلام نيستند؟ 

به شين ان اكر مكلت سصد- كه عست - جكونه مى توانند احكام اسلامى را بدست آورند؟ آيا راهى جز رجوع به فقها و علماى 
دينى دارند؟ اين مطلب به قدرى واضح است كه هيج كس نمى تواند در آن ترديد كند. 


ادَلَهُ مخالفان تقليد 
أ. آيات 


قرآن كريم در آيات متعدد از تقليد مذمت كرده است. 

ابن حزم اندلسى مى كويد: ما برهان بر بطلان تقليد داريم» و خداوند از تقليد مذمت كرده استء اين مطلب از مذمت كروهى كه 
كفتهاند: «إِنا أعك 4د ويا َأَضَلوئا السَّبيلًاه. «؟) به دست مىآيد. (*”) 

ل ! إن وَعِمْنا باينا عَللا أَمَن © داتس دوا أَعارَمُئْ و 
رُخْاتَهُمْ باب من فون الله). ها رم 

اتوبيرركرار اموب م اوور لجار ل اا 

١و‏ إذنا قِيلَ لَهُع تَكالَوا إليا لكا أنْوَلَ الله وَإِلَى الوَسُ سول كانُوا عملا !آ ع يل َنا). ولاه حل 

در ياسخ بايد كفت: اوّلَا اين نوع از آياتء ما را از رجوع جاهل به جاهل منع مى كند و هيج ارتباطى به تقليد از عالم ندارد. در واقع 
مقاطب اين آبيات مش ركان جاهلى عسهد كه از افراد جاهل و"تادان ديكره به صرف بز ركى ظاهرى و تعضبات قومى تبعيث 
مى كردند وكرنه قرآن كريم رجوع به «اهل ذكر» و دانشمندان را خود توصيه مىكند. 

قافا ناي كرنه ١‏ انقوس بوعل ب اصيو لع كيف الس يور ا كد ايده عدر كان ادر كات روماو يران شري #3 فشبوي مطايق آنه 
رفتار مىكردند, عمدتاً شرك و بتيرستى و عقايد خرافى و نادرست بود. و شرايع باطل آنان نيز بركرفته از همان عقايد خرافى بود 


و مىدانيم كه در اصول دين تقليد جايز نيست. (بحث آن خواهد آمد). 


0( المستصفى» ج إل ص 4 


0" احزاب» أيه 5-8 


(). المحلّى (ابن حزم)» ج ١‏ ص 98. 
(©). زخرفء آية 37. 
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(0). توب أيه ."١‏ 

(6). ارشاد الفحول» ج 7 ص 0". 

(0). مائدهء أيه 0 

(8). موسوعة آي الله خويى» ج 58 ص 560. 
ذائرة السعارف فق مقارن ض 816 


مرحوم شيخ حرٌ عاملى در كتاب «وسائل الشيعة)» بابى را تحت عنوان «عدم جواز تقليد غير المعصوم عليه السلام فيما يقول برأيه) به 
اين مسأله اختصاص داده و رواياتى را در اين ارتباط نقل كرده است. از جمله: . 

.١‏ از امام صادق عليه السلام دربارة تفسير آية «انّكَُوا أَخلارَمُع وَ رُطْاتَهُعْ ألباباً مِنْ دُون الله آنها (يهود و نصارا) دانشمندان و 
راجياو ريت را عبردفانى تيراي دا تران ذادظة و الوسرال هده نومره 

«أيل و الله ما دعوهم إل عبادة أنفسهم و لو دعوهم ما أجابوهم و لكن أحلوا لهم حراماً و حرّموا عليهم حلانًا فعبدوهم من حيث لا 
يشعرون 

؛ به خدا سوكند! آنها (دانشمندان يهود و نصارا) هركز مردم را به عبادت خويش دعوت نكردند؛ واكر جنين مى كردند» مردم 
دعوتشان را اجابت نم ىكردند؛ ولى آنها حرامهايى را حلال و حلالهايى را حرام كردند؛ (مردم نيز آن را يذيرفتند) در نتيجه كويا 
آنها را بدون آنكه خود بدانند» يرستش كردند). )7١‏ 

توصي الوسر يد حك الل على اله يكل شاه اسك كال رموه . 

امن دان بغير سماع ألزمه الله الب إلى الفناءء و من دان بسماع من غير الباب الّذى فتحه الله لخلقه فهو مشرككء و الباب المأمون على 
وح اللة شين غيل اللدغلية :آله 

؛ كسى كه بدون شنيدن (از معصوم جيزى را) به عنوان دين برككزيند» خداوند او را به فنا و نيستى مىكشاند و كسى كه دين خود را 
از غير طريقى كه خداوند به روى خلقش كشوده بككيرد مشرك است و طريقى كه قابل اطمينان بر وحى خداست,ء محمد صلى الله 
عليه و آله است». 0 

ولى روشن است كه اينككونه احاديث و مانند آن ارتباط به بحث ما ندارد؛ اين احاديث ناظر به كسانى است كه احكام الهى را با 
سليقة شخصى يا ادَلّهُ غير معتبر بيان مى كردندء اما كسانى كه سعى مى كنند احكام الهى را از كتاب و سنّت و ادلّهاى كه بين آنها و 
عرذا افع انث اسغباط كعد ودر العثار مر كه قادو بر استشاط سكتد بكذارقه مكسول ابنق روابات تي باشيد» يلكه انها 
طالب حكم حق و جوياى وحى الهى از طرق ممكن هستند. 


ساير رواياتى كه مرحوم صاحب وسائل دراين باب آورده؛ همه از همين قبيل است. 
". ادل ديكر 


ادلَهُ ديكرى نيز توسّرط مخالفان تقليد نقل شده است؛ از جمله نويسنده كتاب «المهذّب» (دكتر عبد الكريم نمله) از بعضى نقل 


فى كفن كف اول انيانيد اين دلا مقلسه رحاب كو رذاكدن دسي ها شخسن غانى ال قزل ميد اطنيناة مخاضل قن كله ها براي 
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بايد از او دليلش را ببرسد؛ تا شكك او برطرف كردد» سيس نويسندة كتاب مزبور به اين دليل ياسخ مى كويد كه: .١‏ بسيارند كسانى 
كه اكر مجتهد دليل خود را براى آنها بازكو كند از دليل جيزى استفاده نم ىكنند. ”. اين اشكال به خبر واحد نيز وارد مىشود كه 


كاه شخص 


."1 توب أيه‎ .)١( 

(0). وسائل الشيعة ج 18 ص 4لى ح ٠١‏ باب ٠١‏ (از ابواب صفات القاضى). 

(*). همان مدركك. ح يدخ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١ه‏ 

مجتهد نيز اطمينان به خبر افراد ثقه حاصل نمى كند» يس بايد براى او حتجت نباشد. 

ثانياً: فروع را به اصول قياس مى كنيم. يعنى همانطور كه در اصول دين تقليد جايز نيست» در فروع نيز جايز نمىباشد. ياسخ مى دهد: 
اين قياس مع الفارق است؛ جرا كه ميان فروع و اصول دو فرق است: 

.١‏ طرق مسائل اصول دينء از توحيد و نبوّت» عقلى است كه انسان در آنها نياز به آكاهى- هر جند اندكك- دارد و اين مسأله به 
معاش و زندكى انسان لطمهاى وارد نم ى كند. 

ولى فروع دينء با توجه به كثرت ادلّه و تنوع و تكثر آن و همجنين طول زمان اجتهاد و فحص و بحث از احكام شرعىء همراه با 
لزوم وسعت نظر و كثرت اطلاع؛ سبب انقطاع انسان از امور ديكر و اختلال معاش مىشود كه قوام زندكى به آن است. 

. در مسائل فروع دين» علم و يقين شرط نيست؛ بلكه ادل ظَنّى مانند خبر واحد نيز كافى است. 

ولى مسائل اصولى نياز به جزم و يقين دارد (كه با قول مجتهد به دست نمى آيد). "١١‏ 


6. شبهه عقلى در نقد تقليد 


يكى از شبهاتى كه در مسألة تقليد مطرح استء اين است كه تقليد سبب انحطاط فكرى مىشود؛ زيرا جواز تقليد موجب مى شود كه 
افراد به دنبال علم نروند و به صرف اينكه مجتهدى وجود دارد كه مى توان از وى تقليد كرد, به دنبال علم و دانش نباشند. 

باسخ 

در ياسخ اين شبهه مىتوان كفت كه تقليد- به معناى مراجعه به متخصّ صان هر فنى- نه تنها موجب انحطاط فكرى نمى شودء بلكه 
موجب ييشرفت جامعه و دستيابى به اهداف مختلف علمىء دينى و مانند آن مى كردد. زيرا هيج كس توانايى ياد كيرى همه علوم را 
ندارد؛ بنابراين بايد تنها به علم ويا علومى بسنده كند و با بهره كيرى از شيوةٌ بيروى از متخصّصان هر فنء مابقى مشكلات خويش را 
حل نمايد. 

علاسوه بر آنء بايد بيذيريم كه جمعى از مردم حتّى اكر بخواهند نيز نمى توانند در فروع دين- با آن عمق و كستردكَى و دقت- 


مجتهد شوند؛ بنابراين» اكر از متخصّصان دينى بيروى نكنند» راهى براى انجام وظايف خويش ندارند. 
آيا احتياط امكانيذير است؟ 


ممكن است كفته شود غير از اجتهاد و تقليد» راه سومى نيز وجود دارد كه همان احتياط است. بنابراين» اكر كسى توان اجتهاد 
ندارد» مى تواند با احتياط به احكام شرعى عمل كند و نيازى به تقليد ندارد. 
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در ياسخ مى كُوييم: 
اوَلَا: در برخى از مسائل فرعى كاه عمل به احتياط غير ممكن است. مثا اكر كسى به نمازكزار بكويد «سلام عليكم) و او نداند كه 
آيا مماثلت در جواب 


.)١(‏ المهذب فى علم اصول الفقه المقارن» ج د ص 948؟- 48؟. 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 0٠2‏ 

سلام شرط است يا نه بدين معنا كه آيا مكلف به كفتن «سلام عليكم» است يا فقط در ياسخ بكويد «سلام). 

در اين مورد اكر فقط «سلام» بكويد» در صورت اعتبار ممائلت» مرتكب حرام شده استء و اكر بكويد «سلام عليكم» در صورت 
لزوم كفتن «سلام)» با ذكر كلامى اضافى» فريضة خود را باطل كرده است. )١١‏ 

به هرحال» در مواردى كه امر داير بين وجوب و حرمت استء نمى توان بدون اجتهاد يكك طرف را بككيرد و احتياط نيز ممككن نيست. 
ثانياً: عمل به احتياط در تمام امور فرعى؛ فرد را دجار مشكلات و سختىهايى مى كند كه با روح اسلام و هدف بعثت سازكارى 
ندارد. و به تعبير ديكر: احتياط مطلق در همه مسائل موجب عسر و حرج شديد و كاه تعطيل زندكى است. 

ثالثاً: تشخيص موارد احتياط نيز كار سادهاى نيست و نيازمند به آشنايى افراد به مسائل شريعتء فهم جايكاه احتياط و طيّ مقدّماتى 
است كه اين نيز از عهدة بسيارى از مردم خارج است. 

صاحب كتاب عروة الوثقى مى نويسد: «آن كس كه مىخواهد احتياط كندء بايد عارف به كيفتّت احتياط باشدء يا از روى اجتهاد و 
يا به وسيلة تقليد». ١؟)‏ 

رابعاً: كسى كه به احتياط روى مىآورد» خود نيز بايد يا مقلمد باشد و يا مجتهدء به اين معنا كه يا بايد مقلّد باشد و مجتهدش به او 
اجازه احتياط را بدهد و يا بايد خود از راه اجتهاد. جواز احتياط را استنباط كند؛ جون مسأل جواز احتياط و عدم آن نيز از مسائل 


اختلافى ميان فقهاست. (”") 
يادآورى: 


فقها و اصوليين تصريح كردهاند كه در ضروريات دين» مثل وجوب نماز و روزه و مانند آن نيازى به تقليد نيست و همجنين در امور 
يقينى- در صورتى كه براى مكلف به آن يقين حاصل شد- نيز تقليد لازم نيست. 0" دليل اين مطلب روشن استء زيرا تقليد در 
فرض عدم علم به حكم است و در اينجا علم حاصل است. 

جهارم: تاريخجة تقليد 

تقليد در صدر اسلام 

ييامبر همه يكسان نبودند بعضى مانند على عليه السلام و سلمان فارسىء معاذ بن جبل و امثال آنان بودند كه قوانين كلى رااز آن 
حضرت اخذ كرده با تسلطى كه بر قرآن و سنّت داشتند» مى توانستند مصاديق را به خوبى تشخيص داده به حكم خدا عمل كرده و 


آن را براى مردم نيز بازكو كنند. 


ازاين روء شايد بتوان كفت آية اثفْر) نيز از اين 
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.128٠ موسوعة فقهتِهُ كويتيه» ج 2017 ص‎ .)١( 

(0). عروة الوثقى, كتاب التقليد» مسألهُ .١‏ 

(). موسوعة فقهتِهُ كويتيه» ج 2017 ص .18٠‏ 

(©). ر. كك: عروة الوثقى؛ كتاب التقليدء مسألة *؛ التنقيح» ج »١‏ ص 2/! المهذب فى علم اصول الفقه المقارن» ج هه ص 7"87!؛ 
مستمسكك العروه؛» ج »١‏ ص .٠١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 007 

حيدم حكارنا ين تحن كد دن قاين الاك رو كز وو ا ِيتَمقَهُوا فى الدَّين وَ لِينْذِرُوا قَْمَهُمْ إذلاا رَجَعُوا إلَِهِمْ 
علَّهُعْ يَحَدَّرُونَ». للق 

اين آيه نشان مىدهد كه كروهى از صحابه در مدينه مطالب دينى را فرا مى كرفتند و به ديكران منتقل مىكردند و هر جند اين آيه 
اعم از معارف دينى و احكام است و همجنين آنجه را كه مبلغان عمدتاً به مردم خود منتقل مىكردندء به معناى اجتهاد مصطلح 
نيست. و آنان نيز به معناى تقليد مصطلح از آنان مطالب را نمىآموختندء ولى بىشكك در يارهاى موارد» با استفاده از اصول كلىء 
فروعاتى را نيز استخراج مى كردند كه مصداق اجتهاد و تقليد بود. 

در زمان امامان اهل بيت عليهم السلام نيز افراد بىشمار ديكرى كه بر اين ايه از دانش و تسلّط دست نيازيده بودند در صورتى كه 
دسترسى به معصوم نداشتند به اين افراد مراجعه مى كردند. اين عمل همان تقليد است كه امامان هم اين عمل را تأييد كرده بر آن 
صحه كذاشتهاند» هر جند اجتهاد در آن زمان ساده و ابتدايى بود كه به جند مورد اشاره مىشود: 

)١‏ امام باقر عليه السلام به «ابان بن تغلب» كه از فضلاى اصحاب بودء مىفرمايد: 

باعلمى فى ينعد الشوتى اقهذا ناد كر افك ان لق قيس متكت 

٠‏ 3) همجنين شخصى از امام رضا عليه السلام مى يرسد: 

«لا أكاد أصِلى اليك أسألك عن كل ما احتاج إليه من معالم دينى» أ فيونس بن عبد الرحمن ثقه آخخذ عنه ما احتاج إليه من معالم 
دينى؟ فقال: نعم) 

. 3 ") شخص ديككرى نيز از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مى يرسد: 

«شقتى بعيدة و أست أصل إليك فى كلّ وقتء فمممن آخذ معالم دينى؟ قال: مِن زكريا ابن آدم القمى المأمون على الدين و الدنيا». 
فرق 


تقليد از صحابه و تابعين 


در صدر اسلام مسلمانان- مخصوصاً كسانى كه به تازكى وارد اسلام شده و ييامبر را دركك نكرده بودند- مسائل خويش را از 
صحابه» بويزه عالمان آنها و در اعصار بعد از تابعين مىيرسيدند. از ميان صحابه كسانى كه مردم از آنها فتوا مى كرفتند» علاوه بر 
على بن ابى طالب عليه السلام مى توان به ابن عباسء ابن مسعود, زيد بن ثابت و جمعى ديكر اشاره كرد. «0) 

در ميان تابعين از كسانى كه صاحب فتوا بودند و مردم احكام خويش رااز آنها اخذ مىكردند» مى توان به سعيد بن مسيب (م 45) و 
سعيد بن جبير (م 0ة) اشاره كرد. (2) 


تقليد از فقهاى مذاهب اهل سنت 
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ازاوايل قرن دوم تا اوايل قرن جهارم فقهاى فراوانى ظهور كردند و به كونهاى اين موضوع كسترش يافت كه هر شهر فقيهى داشت 
وهر عالمى شيوهاى را 


.١7١7 توبهء آيةُ‎ .)١( 

0 مستدركك الوسائل» ج 3.7 ص 06ح ردك 

(9). وسائل الشيعة» ج ص /ا١‏ اح إرضة 

(©). همان مدركك. ص 23١8‏ ح /7. 

(0). ر. كك: موسوعة الفقه الاسلامى (موسوعة جمال عبد الناصر)» ج ١‏ ص 18 و تاريخ التشريع الاسلامى» ص 85/- 8 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 6:0 

در استنباط بر مى كزيد و براى ردم فتوا مى داد. 

نوشتهاند: «مذاهب كوناكون در آن عصرء به بيش از صد مذهب رسيده بود). )١١‏ 

بس از آنء تصميم كرفتند مذاهب را به جهار مذهب (حنفى؛ مالكىء شافعى و حنبلى) محدود كنند و همكان مقامد اين جهار 
مذهب باشند (رجوع شود به: 


بحث ادوار فقه اسلامى در همين كتاب). 
قدوين رسالههاى عمليه 


فر جه عر يان شياى كذشهه وبسالدهاى يراق عمل ستلمدات وجوه داشت كديركى ان آنيا فحت هنوان «المسائل > تالت شده 
است. مثل: المسائل الجيلائية» و المسائل الرجبته شيخ طوسى و بعدها نيز «جامع عبئاسى» شيخ بهايى و «جامع الشتات» ميرزاى قمى از 
همين قسم بود ولى نخستين متن رساله عمليه توسّرط جند تن از فضلاى حوزة علميةٌ قم ودر عصر فقيه نامور سيد محمّود حسين 
بروجردى بر طبق فتاواى ايشان تنظيم شد و اين كام مؤثرى در طريق واضح ساختن احكام فقهىء براى اوّلين بار جهت عموم مردم 
بود جرا كه هم اصطلاحات يبجيده مخصوص فقه كه رسالههاى يبشين مملوٌ از آن بود- مانند رساله جامع الشتات ميرزاى قمى (م 
)١‏ دراين رساله كه به نام توضيح المسائل ناميده شد. وجود نداشت. جملهبندىها ساده و روشنء و در عين حال دقيق و منسجم 
بود و به همين دليلء اثر عميقى در رغبت اقشار متدين نسبت به فهم مسائل دينى داشت. 

بعد از ايشان مراجع بزركك ديككر اماميّه نيز از آن متن استفاده كرده. با داخل نمودن فتاواى خود در متن مزبور همان سنّت يسنديده 
را تعقيب كردندء تا اينكه در حال حاضرء با بازنويسى مجدّد توضيح المسائل و افزودن ياسخ به مسائل مستحدثه» مسائل شرعى مردم 
به صورت روان» منسجم و نوينى عرضه مى شود. 

در هنا ققوناق اهل ستك نين مسوعه ها تحك غنواق متعم و عداقتاوا اسه عرقيه ضى كرد كداسنانا. بورد ناز قداث و كردا 


خود را ياسخ مى كويند. 
6 ينجم: تقليد در اصول دين 


اشاره 
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مشهور ميان علماى اسلام از فريقين اين است كه اصول دين و احكام اعتقادى تقليدنايذير ند و بايد در اين ارتباط تحقيق كرد و به 


يقين» يا اطمينان رسيد. هر جند كروهى تقليد در اصول دين را نيز جايز شمردهاند كه استدلال آنها خواهد آمد. 
ادلة عدم جواز تقليد در اصول دين: 


عمدهترين دليل» دليل عقلى است؛ جرا كه به دليل «قاعدة دفع ضرر محتمل» انسان بايد براى دفع ضرر محتمل به دنبال حقايق جهان 
آفرينش و شناخت جهان آفرين باشد و تكليف خود را دراين مجموعة هستى بداند. در برابر سخنان ييامبران و مناديان توحيد و 


داعيان به خير و صلاح و بهشت و ياداش الهى» نمىتوان آرام نشست. جرا كه عقل حدّ اقل اين 


.208 دائرة المعارف بزركك اسلامى» ج 8 ص‎ .)١( 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 0٠09‏ 

احتمال را مىدهد كه ما تكليفى داريم و در برابر خالق جهان هستى مسئوليمء بايد سعادت و شقاوت خود را بشناسيم و از عذابى كه 
وعيدش را مىدهند» خود را حفظ كنيم. 

براى كريختن از ضرر محتمل و يافتن سعادت موعود نمىتوان از ديكران تقليد كرد. جرا كه اديان» افكار و مذاهب كوناكونى 
وجود دارد و هر كدام راهى را به بشر نشان داده و فقط عقيدةٌ خود را بر حق مىدانند» اينجاست كه بايد مركب عقل را به كار 
كرفت و با تحقيق و كنكاشء نه تقليد و تبعتت» جهانبينى خود را ترسيم كرد و ايدثولوزى خود را شناخت و بر آن اساس منش و 
رفتار خود را بنا نهاد. 

علا-وه بر آن» تقليد در مسائل اعتقادى» موجب دور و تسلسل است؛ جرا كه اعتماد به سخنان خداوند در كتابش و يا سخن ييامبر 
خدا صلى الله عليه و آله و يا اوليا و بزركان دين در ارتباط با مسائل اعتقادى» فرع بر حجئيت سخنان آنان و مقبوليت كفتارشان است 
واين زمانى ثابت مىشود كه در مرحلة قبل با دليل عقل خدا را بشناسىء نبوّت را اثبات كنى و حجدت قرآن را به عنوان يكك كتاب 
آسمانى؛ و حجيت اقوال عالمان دينى را به اثبات برسانىء تا بتوانى به سخن آنان استدلال نمايى. به همين دليل» اصول اعتقادى را 
بايد با موازين قطعى عقلى شناخت» تا بتوان از آنها در ديكر مسائل بهره كرفت. 

آيات قرآن نيزاز كفار و مشركان به خاطر تقليد از كذشتكان در مسائل اعتقادى نكوهش م ىكند. از جمله در آي ؟7 زخرف از 
قول مشر كان مى فرمايد: 
ميل الوا لويذ 17 علق 


لا 
ا عَللِ ؟ثارهم مُهْتَدُونَ)؛ بلكه آنها مى كويند: ما نياكان خود را بر آيبنى يافتيم» و ما نيز به 


رام ات برذ كر لي ا نَ الملايتكة تسمية الأثلاه * وا لَّهُمْ به مِنْ عِلْم إن شغرة إلاالطق و إن لطن 
قري 1 ناه كيك كه لفرت لان ا رار رفور امعد ننه كارن مر تجاه الوا كر قن قد 
دانشى ندارند. تنها از كمان بىيايه بيروى مى كنند با اينكه «كمان)» هركز انسان را از حق بىنياز نمى كند). )١١‏ 

مسألة اعتقاد به فرشتككان و دادن جنين نسبتى به آنان» در واقع يكك مسأل اعتقادى است. خداوند آنها را نكوهش مىكند كه جرا از 
روى حدس و كمان جنين نسبتى مىدهند و بدون علم و يقين سخن مى كويند. 

همجنين از اين آيه و آيات مشابه به دست مىآيد كه از ظن و كمان نبايد بيروى كرد مككر در مواردى كه با دليل قطعى» بيروى از 
آن مجاز شمرده شد و مسائل اصول اعتقادى در اين دايره داخل نيست و ييروى مظنونانه دربارة آن داده نشده است. 


فخر رازى در ارتباط با عدم جواز تقليد در اصول دين مى نويسد: تحصيل علم در اصول دين بر رسول خدا واجب است يس بر ما نيز 
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واجب است. اما وجوبش بر رسول خدا از اين آيه استفاده مى شود كه خداوند خطاب به ييامبر فرمود: قَاعْلَمْ أنه لا إله إلا الله 8؟0؟ و 


بر ما نيز به دليل آية دو العو لون لازم است از 


00 نجم, آية الكو 

(0). محمد أيه 19. 

(). اعراف» آيهُ 188. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0٠١‏ 

ييامبر تبعيت كنيم و در اصول دين به علم و يقين برسيم و تقليد را كافى ندانيم. )١١‏ 

وراجاق ديكر من كريد: قرآن از تقليد مذقت كرده اسة و از طرفى تقليد ذر شرعيات جوازتن ثابث شده اسث؟ ببابرايقة مدمةها 
فقط مربوط به اصول دين است. (١؟7)‏ 

برخى ديكر از عالمان اهل سنّت براى عدم جواز تقليد در اصول دين علانوه بر استدلال به برخى از آيات» دو دليل ديكر نيز 
آوردهاند: 

.١‏ همة عالمان بر وجوب معرفت خداوند اجماع دارند و مىدانيم اين معرفت با تقليد به دست نمىآيد؛ جرا كه ممكن است آن 
كس كه از خدا (و ديككر اصول اعتقادى) خبر مىدهدء دروغ بككويد. لذا نمىتوان از راه تقليد خدا را شناخت. :*) 

اين سخن قابل نقد استء زيرا معرفت دو كونه است: معرفت يقينى و معرفتى كه از ظنون عقلا-يى حاصل مىشود؛ بنابراين» براى 
افراد عوام كه در اصول دين ييروى از عالمانى مى كنند كه به آنها از نظر علم و عدالت و صداقت اعتماد دارند» نوعى معرفت 
حاصل مى شودء هر جند معرفت صد درصد قطعى نيست و اين ادعا كه جنين معرفتى كافى نمىباشد» بدون دليل» قابل يذيرش 
نخواهد بود و به تعبير علما مصادرة به مطلوب است. 

؟. اصول دين را به اركان اسلام قياس مى كنيم؛ يعنى همانكونه كه تقليد در وجوب نماز و زكات و حج و صيام جايز نيست» در 
اصول دين نيز به طريق اولى جايز نمى باشد. 9" 

ابن اسخدلال ند عن ترائد مورة كروب قراز كيرة 

جرا كه عدم تقليد در اركان اسلام به سبب ضرورى بودن آن در اسلام است. يعنى آن قدر روشن و واضح است كه نيازى به تقليد 
ندارد. وكرنه مردم عامى واجب بودن اين اركان را نيز از عالمان دينى شنيدهاند؛ نه آنكه خود به منابع اصلى براى اثبات وجوب آنها 
مراجعه كرده باشند. 

ابن حجر عسقلانى در فتح البارى» يس از بحثى طولانى بيرامون جواز تقليد در اصول دين و يا عدم جواز آن؛ مى كويد: عدّهاى 
معتقدند بايد در اصول دينء از ادلهاى كه در علم كلام مطرح شده استء استفاده كرد و جز آن كافى نيست و از سوى ديكر جمعى 
معتقدند كه در اثبات وجود خداء تقليد محض كافى است. 

آنككاه خود وى با استناد به كلاسم يكى از دانشمندان مى كويد: حق آن است كه ما قائل به تفصيل شويم و بكوييم: آن كس كه 
نمى تواند ادلَّهُ كلامى را بفهمد ولى با اين حال به يقين رسيده استء يا به سبب اين كه در يكك محيط مذهبى برورش يافته يا به 
خاطر نورى كه خدا در قلبش وارد كرده استء براى او همين مقدار در اصول اعتقادات كافى است. ولى آن كس كه توان استدلال 


را دارد» از او ايمانش جز با دليل يذيرفته نمىشود. با اين حالء دليل هركس به حسب توان و 


.5217 المحصولء ج ؟؛ ص‎ .)١( 
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(؟). همان مدركك. ص /62. 

(*. ارشاد الفحول» ج ؟» ص ١”؛‏ المهذب فى اصول الفقه المقارن» ج هه ص 7590. 

(ع). المهذب فى اصول الفقه المقارن» ج 0 ص للحارفة 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 0١١‏ 

فهم اوست. 

ذزيامات فى كريل: آناق كد معطدند اسان مقلسد كاف يكوه كلؤمقن قامد تره شوق زبرا لازمة اين قول ذااست كد أكثر 
مسلمين (كه ايمانشان تقليدى است) مؤمن نباشند. )١١«‏ 

به نظر مى رسد سخن يايانى ابن حجر جاى تأمّل دارد» زيرا اكثر مسلمين» اصول مهم اعتقاداتشان تقليد صرف نيست؛ بدين معنا كه 
ممككن است برخى از تودههاى مردم, در ابتداى كار اساس اعتقاد خويش را از يدران كرفته باشند- همانكونه كه احكام فرعى را نيز 
به تبعتّت آنان انجام مىدهند- ولى يس از رشد كافى عقلانى» مى توانند براى اصول مهم اعتقادى» استدلالى در حدّ فهم خويش 
داشته باشند و اكر بككويند جون يدران ما كفتهاند خدايى هست و يا خداوند يكتاست و ما يذيرفتيم» اين مقدار كفايت نمى كند. 
شوكانى نيز در «ارشاد الفحول» اين بحث را مطرح م ىكند كه اكر كسى بدون شناخت دليل خداشناسى به خدا اعتقاد بيدا كرده 
حكمش جيست؟ مى كويد: اكثر بز ركان او را مؤمن مىدانند» هر جند به خاطر تركك استدلال وى را فاسق مىشمرند. 

آنكاه مى كويد: اشاعره و همه معتزله معتقدند: تا كسى در اصول دين از زمرة مقلّدان خارج نشود, به او مؤمن كفته نمىشود. 

سيس شوكانى به اين سخن سخت مى تازد و مى كويد: بنابراين» بايد اكثريّت مردم- كه عوام هستند و نمى توانند در اصول دين دليل 
اقامه كنند- مؤمن نباشند. »”١‏ 

يقيناً مراد ايشان نيز از عدم اقامة دليل؛ ادلَهُ تفصيلى است كه متكلمان مطرح مى كنند؛ وكرنه اكثريّت عوام- هركس در حد فهم 
خود- قادر به استدلال سادهاى مى باشد. 

به عقيدهُ ما بهترين و اساسىترين دليل بر بطلان تقليد در اصول دينء اين است كه تقليد از ديكرى احتياج به دليل دارد و اين دليل 
منحصر به فروع دين است؛ زيرا از يكك سو بناى عقلا بر اين است كه در هر علمى به متخصٌ صان آن فنّ مراجعه م ىكنند و فروع 
فقهى از اين معنا مستثنا نيست و از سوى ديكرء بسيارى از مردم قدرت استنباط احكام فروع دين را از ادلَّهُ اربعه ندارند و اكر ييروى 
از عالمان دين نكنند راه وصول به احكام به روى آنها به كلى بسته مى شود. 

ولى اصول دين اينكّونه نيست؛ زيرا امور فطرى محدودى است كه هركس به فراخور عقل خويش مى تواند دليلى براى آن داشته 
باشد» جنانجه نسبت به دليل خداشناسى داستان آن عرب بيابانى «”7» معروف استء دليل نبوّت نيز معجزات متواتره و قرآن و دليل بر 


معاد نيز مسأل عدل الهى است و با دسترسى به دليل يقينى نوبتى به تقليد نمىرسد. 


.181/ -*:* ر. كث: فتح البارى ج ذ1ء ص‎ .١( 

(0). ارشاد الفحول؛ ج ؟7. ص 77". 

(#انحوقق 1ن اودلا عداعتاسى عو انبعة شن كقتة رالصرة دل علق العيرةى أثر الاقدام على المسيرء السماء ذات أبراج» و أرض 
ذات فجاجء لا تدلّان على اللطيف الخبير؛ آثار به جاى مانده از شتران» دليل بر عبور آنها از آن راه است و همجنين جاى ياى 
انسانها. آيا آسمان يرستاره» و زمين داراى (كودها و) درّههاء دلالت بر خداوند آكاه و خبير ندارد؟» (بحار الأنواره ج عع ص ٠١7١6‏ 
و زاد المسير ابن جوزى. ج 2١‏ ص .05١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 17م 
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قائلين به جواز تقليد در اصول دين و ادلة آنان: 


فخر رازى نقل مى كند كه بسيارى از فقها معتقدند» مىشود در اصول دين نيز تقليد كرد. 0١١‏ و آمدى نيز مىنويسد: احشويه) و 
«تعليميّه «1) معتقدند در اصول دينء يعنى آنجه مربوط به اعتقاد به وجود خدا و اينكه جه صفاتى براو رواست و جه صفاتى 
نارواستء مى توان تقليد كرد و حتَى برخى از اين علماء مى كويند: 

تقليد در اين مسائل بر مكلّف واجب است و نظر و تفكر و اجتهاد در اين كونه مسائل بر مكلف حرام است! 8 

يكن اناد تلان "5 ومين اسك 5 

تغرال اقول كبا كه ينقد ب عراز تقددفه نقل ى كيد كتهدابى آنه ابعدلال كردمافدة ون طاول ع انناف اللوننا الذي 
كَفَروا»؛ در آيات خداوند» جز كافران جدال نمى كنند). 8) 

همجنين از جدال در بحث «قدّر) نهى شده است. 

غزالى در ياسخ مى كويد: آنجه كه مورد نهى است جدال به باطل انكو هيادك تددو اذانة اعد ارقا وعدا لادلا بالطل 
دْحِضوا بِهِ الْحَقّ»؛ براى محو حق به مجادلة باطل يرداختند» وكرنه جدال و بحث غير باطل را خداوند تأبييد م ىكندء آنجا كه 
مىفرمايد: «وَّ لوهم بالَتى ف عه «8) و اما نهى از جدال در مسألة «قدّره «*) يا براى اين است كه از طرق آيات و روايات 
معتبر مسألة «قَدّرا روشن شده. لذا ديكر اجازه نمىدهد كه در آن ترديد كنند. يا اينكه اين مسأله» مربوط به ابتداى اسلام بود و 
براى آنكه مخالفان نككويند هنوز دينشان استقرار نيافته (و نمىدانند به جه جيز بايد معتقد باشند). 1 
ديس ب افزايد فز ياي مظرات ين كزو» باق نطل ١‏ تقلت 1 لب لكدريه لهو «اننوور أذ تقوو عق الل 017 لقوق مواد 
15 لاوا راتكن «4) * وجود دارد كه نهى از تقليد در عقايد (و امر به تحقيق) مى كند. 2٠١١‏ 

در ارتباط با مسألهُ «قدّر) مىتوان كفت: با توه به دشوارى اين مسأله. اجازة ورود وغورء به افرادى كه بدون داشتن استعداد لازم و 
ابزارهاى مناسب دانش و تحقيق وارد اين عرصه مىشوندء داده نشده است وكرنه در روايات اسلامى خود آن بزركواران مسائل 
قضا و قدر را براى جويند كانش توضيح مىدادند. )١١١‏ 

". از جمله دليل معتقدان به جواز تقليد در اصول دين اين است كه: در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله كاه اعرابى 


.681/ المحصول فى علم الاصولء ج 7 ص‎ .)١( 

(1). «تعليميه كروهى از «اسماعيلته) و مانند آنها بودند كه دليل عقل را معتبر نمىدانستند و معتقد بودند كه فقط بايد با تعليم امام 
معصوم مسائل دين را فرا كرفت (الانساب سمعانى» ج ١‏ ص 688) 

(). الإحكام فى اصول الأحكام, ج ع ص 656. شوكانى به ظاهريون نسبت داده كه معتقد به جواز تقليد در اصول دين اند (ارشاد 
الفحول؛ ج 7 ص .)91١‏ 

(؟). غافن آيهُ ؟. 

(0). نحلء آي .١١0‏ 

(8). در روايت آمده است كه وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله ملاحظه كردء كروهى از صحابه در مسألة «قدَّر» سخن مى كويند» 
فرمود: «انما هلكك من كان قبلكم لخوضهم فى هذا». (الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ؟؛ ص 88©- /687). 

(00. اسراءء أيه 5”8. 


(6). بقره آيهُ 189. 
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(9). انبياء» آيةٌ 6؟. 

.588 المستصفى» ج 7 ص‎ .20١( 

.)1١(‏ ر. كك: بحار الأنوار. ج هه ص ه4؛ ج 18 ص 48 ح 7٠١‏ واص 01١‏ ح #"؛ كنز العمّالك ج ١‏ ص ٠١7‏ به بعد. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 1ه 

عامى خدمت آن حضرت مىآمد و شهادتين را بر زبان جارى مىساخت و حضرت به صيحت ايمان او حكم مى كرد و اين جز تقليد 
نبود. (يعنى از او طلب دليل براى اصول دين و اعتقاد به خدا و رسول خدا نمى كرد ). «... )١‏ 

فخر رازى يس از نقل اين دليل و برخى ادَلَّةُ ديكر. بحث از آن را به كتابهاى كلامى ارجاع مىدهد و در نهايت مىكويد: بهتر 
آن است كه بكوييم: 

آياتى از قرآن دلاللت بر مذمت تقليد مى كندء ولى از سويى جواز تقليد در شرعيات و فروعات دينى» اثبات شده است,. بنايراين 
مذمّتهاء مربوط به تقليد از اصول دين است. ١؟7)‏ 

ما معتقديم كه اين كونه افراد نيز دليل سادهاى براى اثبات عقيدة خود در اختيار داشتند. 

«أمدئ) ودر كان عويش ادلةٌ ديكرى براى اين كروه نقل كرده و ياسخ ذالاة اسك 10 ضعف ان ادله بلاقدرف روسن ابت كد 
نيازى به طرح و ياسخ ندارد. 

يادآورى: تذكر اين نكته لازم است كه اصول دين بر دو قسم استء در بخشى از آنها كه ريشههاى اصلى اعتقادى استء تقليد جايز 
نيست و به استدلال و اجتهاد (هركس به فراخور استعداد و دانش خويش) نياز است. همانند اثبات وجود خداء وحداتت حضرت 
حق»؛ اصل لزوم ارسال رسل و نبوّت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و قيامت و مانند آن؛ ولى بخشى از اصول اعتقادى است كه 
رجوع در آن به عالمان و كارشناسان دينى جايز است؛ همانند برخى از ويزكىهاى قيامت» جانشينان ييامبر صلى الله عليه و آله و 
شرح صفات يروردكار. 

اين امور هر جند از اصول اعتقادى استء ولى اعتقاد به آنها با تكيه بر دلايل نقلى (كتاب و سدّت) ممكن است. يعنى يس از يذيرش 


خدا و بيامبر واعتقاد به كتاب آسمانىء از كزارشها و اخبار آنهاء در يارهاى ديككر از اصول اعتقادى؛ بهره مى كيريم. 
6 ششم: تقليدى نبودن مسألة تقليد 


با تويجه به اينكه اجمانًا هر مكلّفى مىداند كه در شريعت اسلام احكام الزامى- اعم از واجب و حرام- وجود قارة كلارايك انهانا 
شناخت و مطابق آنها عمل كردء شناخت اين امور يا بر اساس اجتهاد است و يا تقليد از مجتهد جامع الشرائط. 

اكر انسان خود مجتهد باشدء به برائت ذمه يقين يبدا مى كند» ولى اكر مقلد باشد» در صورتى تقليدش براى برائت ذمه كافى است 
كه قطع داشته باشدء تقليد از مجتهد كافى است. از اين روء در مسألة تقليد از مجتهدء نبايد تقليد كرد. بلكه بايد يقين يبدا كند كه 
وظيفة او تقليد است و جز تقليد راهى براى برائت ذمه ندارد. «" و به تعبير ديكر: تقليد در مسأل جواز تقليد» موجب «دور» است. 


در واقع اصل ضرورت تقليد از مجتهد جامع الشرائط نبايد تقليدى باشد؛ هر جند در خصوصيات 


(1). المحصول فى علم الآصول» ج 3 ص إشيرة 
(2). همان مدركك» ص ير 
(*). ر. كث: الاحكام فى اصول الاحكام, ج ع ص 58٠‏ /581. 
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دائرة المغارق فق مقارة عن : 316 
مسأل تقليد مانند تقليد از مت مىتوان تقليد كرد. 


6 هفتم: تقليك در موضوعات 


بحث ديكر آن است كه در موضوعات شرعىء آيا تقليد بر افراد عامى لازم است يا خير؟ 
در ياسخ بايد كفت: موضوعات شرعى بر جند قسم است كه در اقسامى از آنها تقليد لازم است و در يارهاى موارد لازم نيست و 
مقلد بايد به نظر خويش عمل كند. (شرح اين مطلب در بحث «فقه در لغت و اصطلاح) در همين كتاب آمده است). 


در اينكه آيا تقليد اعلم بر مقلّدان لازم است يا خيرء ميان علما كفتكوست. فقيه بز ركوار سيد محسن حكيم مى نويسد: مشهور ميان 
علماى امامته لزوم تقليد اعلم است و از محقّق قاضى ادعاى اجماع شده است و سيد مرتضى در «ذريعه) آن را از مسلّمات اماميه 
دانسته است؛ ولى جمعى از علماى متأخَر از شهيد ثانى معتقدند مى توان به غير اعلم نيز مراجعه كرد. )١١‏ 

از كلمات «فخر رازى» بر مىآيد كه ميان عالمان اهل سنت نيز اين مسأله مورد اختلا.اف است. وى مىنويسد: اككر در فتوايى 
مجتهدان متّفق بودند» به همان فتوا عمل مىشود و مشكلى ندارد؛ ولى اككر اختلاف بودء براو لازم است به دنبال اعلم و اورع باشدء 
ولى كروهى مى كويند نيازى نيست (و مىتوان از هر كدام تقليد كرد) »7١‏ فخر رازى معتقد است كه در صورت عدم اختلاف» 
فحص از اعلم لازم نيست و مى توان به هر كدام مراجعه كرد, ولى اككر اختلاف در فتوا بود به نظر وى متابعت از افضل لازم است. 
لل 

«"مدى» بدون اشاره به صورت اختلاف يا اتفاق مى نويسد: در صورت تعدّد مفتى برخى معتقدند, لازم است از اعلم و اورع يبيروى 
كرد واين مذهب احمد حنبلء و ابن سريج و قفال از شافعىها و جمعى از فقها و اصوليين است. 60" 

كسانى كه بدون اشاره به صورت اختلاف معتقدند, مراجعه به اعلم لازم نيست ادلّهاى اقامه كردهاند از جمله: 

.١‏ آياتى همجون اقَْئَُوا أَهلَ الذَّكْر» * كه اطلاءق دارد و شامل اعلم و غير اعلم هر دو مىشود. 000 به عبارتى همين كه عالمى 
صاحب نظن و مجتهد يوده مى تواث يه:وى وجوح كردو يه سراع اعلم رفتن صرورتي تدارة: 

آيهُ الله سيد محسن حكيم دليل قائلين به عدم لزوم مراجعه به اعلم را جنين ذكر مى كند: ادلّهُ كتاب و سنّت اطلاق دارد و حمل آيةٌ 


«نفر) و آيهُ «سؤال» به صورت تساوى سؤالشوند كان حمل بر فرد نادر است. (#) 


.18 ص‎ 2١ مستمسكك العروه» ج‎ .)١( 

(؟). المحصولء ج 7 ص 5217. 

(*). المستصفى؛ ج 7 ص 890. 

(©). الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص 5817. 
(0. الفقه الاسلامى وادلّته ج ١‏ ص 48. 

(9). مستمسكك العروه» ج 2١‏ ص 18. 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: 0١0‏ 


؟. لزوم رجوع به اعلم» خلاءف سيره است. به تعبير آمدى: در ميان صحابه فاضل و مفضول بودند و در ميان آنها خلفاى اربعه؛ از 
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ديكران آشناتر به طريق اجتهاد بودند» ولى شنيده نشد كه صحابه؛ عوام را وادار كنند كه حتماً از افراد خاصّى تبعت كنند و اكر با 
وجود افضل سراغ مفضول مىرفتند آنها را سرزنش نمى كردند. 

جملة معروف 

«أصحابى كالتّجوم بايّهم اقتديتم اهتديتم) 

نيز مؤيّد سخن ماست. )١(‏ 

سيد محسن حكيم نيز در ادامة نقل ادلَّهُ اين كروه مىنويسد: سيره شيعه در عصر معصومان بر اين قرار كرفته بود كه از همه علماى 
معاصر فتوا مى كرفتند» با اينكه اختلاف مراتب آنها را در علم و فضل مىدانستند همجنين وجوب مراجعه به اعلم موجب عسر است 
كه در شريعت منفى است. علاوه بر آنء اكر تقليد اعلم لازم بود» بر شيعيان واجب بود كه به ائمّه مراجعه كنند» نه به اصحاب؛ جرا 
كه ائمه اعلم همه بودند. 3 

ولى ياسخ همة اين استدلالات را با يكك دليل مى توان داد و آن اينكه تقليد اعلم تنها در جايى است كه اختلاف ميان دو فقيه در 
مسألهاى اجمانًا يا به طور تفصيلء مسلّم باشد. 

در اينجا عقل و عقلا حكم مى كنند كه با وجود اعلم نبايد به سراغ غير اعلم رفت» همانكونه كه اكر دو طبيب در تشخيص بيمارى و 
داروى كسى به يقين با هم اختلاف داشته باشند و يكى از آنها آكاهتر و باتجربهتر و يرسابقهتر باشد عقل و عقلا اجازه نمىدهند كه 
نظر او را رها كرده و به قول كسى عمل نمايد كه از نظر علم و تجربه» نسبت به او ضعيف تر است و با توه به اينكه مهمترين دليل 
بر جواز تقليد در فروع دين» دليل عقل و سيره عقلاست و عقلا در اين كونه موارد» تقليد اعلم را لازم مى شمرند. 


اطلاق آيات و روايات از جنين مواردى كه اختلاف ميان فتواى اعلم و غير اعلم محرز استء به يقين منصرف مى باشد. 
2 26 نهم: ف تقليد ميت 


در اينكه آيا مىشود از مجتهدى كه در قيد حيات نيستء تقليد كرد» يا خير» ميان علما كفتككوست. از كلام «فخر رازى) بر مى آيد 
كه نمى شود از ميّت تقليد كرد. وى بحثى را مطرح م ىكند كه آيا غير مجتهد مى تواند با آنجه را كه از ديكرى نقل مىكندء فتوا 
دهد؟ 

در ياسخ مى كويد: اكر از ميت حكايت كند» نمىشود سخن او را اخذ كرد؛ جرا كه سخن و رأى ميت اعتبارى ندارد؛ زيرا اكر آن 
مجتهد زنده باشد» با مخالفت وى اجماع منعقد نمىشود» ولى در صورت مركش منعقد مىشود و اين» دليل بر آن است كه يس از 
مركك متتء رأى و نظر او اعتبار ندارد. «*) 

در «ارشاد الفحول» يس از نقل كلادم فوق آمده است: اين كلا-م فخر رازى صريح در اين نكته است كه نمىشود از اموات تقليد 


كرد؛ سيس مىافزايد: غزالى 


.688 الإحكام فى اصول الأحكام؛ ج ع ص‎ .)١( 

(1). مستمسكك العروه» ج 2١‏ ص 18. 

(. المحصولء ج 25 ص 588. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0١2‏ 

در كتاب «المنخول» آورده است كه اصوليين اجماع دارند؛ بر منع تقليد از اموات. )١١‏ 


«نووى) در «المجموع) يس از آنكه مى كويد: در جواز تقليد از ميت دو وجه وجود دارد؛ مى نويسد: 
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«سخن صحيح آن است كه جايز استء جرا كه با مركك صاحبان مذهبء هركز مذهب آنها نمىميرد؛ به همين خاطرء بعد از 
مر كشان به آنها در مسألهُ اجماع و وجود مخالف اعتنا مى شودا. 

أتكاة يراق ابن ماله نين اسعدلال من كنن: 

«جرا كه اككر شاهدى يس از دادن كواهى و قبل از اجراى حكم بميرد» اين سبب از كار افتادن شهادت او نمى شودء بر خلاف جايى 
كه فاسق شود). 

آنككاه دليل كسانى كه تقليد از مت را جايز نمىدانند» اين كونه نقل مى كند كه: «مدّت همانند فاسق است كه از اهلئيّت افتاده)؛ 
سين فين اقزايدة لأهذا فعيك لا هما فى هذه الاعصار» اين قول عتهيت :اعت مخصوصا ذر جيه عص رف 

دكتر «وهبه زحيلى» مى نويسد: برخىهاء صحت تقليد را متوقف بر حيات صاحب مذهب دانستهاند» ولى اين سخن نزد علما يذيرفته 
نيست؛ جرا كه «شيخين» يعنى نووى و رافعى متفقاند بر اينكه تقليد از ميّت جايز است. *) 

اين نكته لازم به يادآورى است كه اكثريت قاطع اهل سدّت يبرو يكى از فقهاى جهاركانه هستند» و همين كواه بر اين است كه آنها 
تقليد ميت را جايز مى شمرند و اكر كسانى با اين مطلب مخالفند» قول آنها شاذ است. 

از فقهاى اماميّه» (صاحب جواهر) مى نويسد: 

عدم جواز تقليد ابتدايى از ميت ميان اصحاب ما مسلم است و جمعى بر آن ادّعاى اجماع كردهاند؛ ولى آيا بقاى بر مجتهد متت در 
آن اعمالى كه از وى تقليد كرده است (و به تعبير ديكر: بقاى بر مت) جايز است يا خير؟ ميان علما كفتكوست؛ بعضى آن را 
واجب مىدانند و برخى آن را حرام شمردهاند؛ ولى نظر صحيح آن است كه مقلّد در جنين مواردى مختير است. ©" 

نويسندة «كفاية الا-صول» نيز مى نويسد: معروف ميان عالمان اماميه آن است كه مفتى بايد حىّ باشدء همانكونه كه معروف ميان 
عالمان اهل سنّت آن است كه جنين جيزى شرط نيست و عالمان اخبارى از اماميّه نيز حيات مفتى را شرط نمىدانند. جمعى نيز 
تفصيل 3ادهاند و ذر تقليد اسداى + حيات مجدهد راشرط هى دائنت ولن 'ذ راسسرازى شرط تمى داتقدة دكا ايشان قول مشهوو 
اماميّه را برمى كزيند و براى آن استدلال م ىكند. 

ادلَهُ قائلين به جواز تقليد مت در واقع سه جيز است: 

نخست سيرة مستمرةً عقلاست كه آراى اموات را كه در كتابهايشان آوردهاند در تمام علوم و فنون به منزلة آراى احيا مى شمرند و 


تفاوتى ميان حي و ميت 


.)١(‏ ارشاد الفحول» ج ؟. ص 9"م. 

(0). مجموع نووىء ج »١‏ ص 17/. 

(*). الفقه الاسلامى و ادلّته ج ,١‏ ص 1*8. 

(©). جواهر الكلام؛ ج ١‏ ص .5١7‏ 

ذائر اغارف فق مقا ووه ضر بالخ 

ازاين نظر نمى كذارند و با توجه به اينكه دليل عمده بر جواز تقليد» همان سير عقلاستء بنابراين» تقليد مت مانند تقليد حىّ مجاز 
افيف 

دليل دوّم» استصحاب بقاى رأى يا بقاى حكم است؛ يا به تعبير ديكر: بقاى حجت قول مجتهد قبل از وفات. 

از اين دليل ياسخ دادهاند به ايتكه موضوع در استصحاب بايد باقى باشد و در اينجا عوض شده است. 

دليل سوم اطلاقات ادلَّةُ تقليد است جون عنوان «فاسئلوا اهل الذكر» مثلًا بر ميت به لحاظ زمان صدور رأى صادق است. 
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ولى بعضى در اين دليل ترديد كردهاند و كفتهاند: 

اين اطلاقات در مقام بيان از اين جهت نيستء بنابراين دليل عمده بر جواز تقليد متت همان دليل اول است. 

وامًا دليل قائلين به عدم جوازء عمدتاً اجماعى است كه فقهاى اماميِه ادعا كردهاند و معتقدند در تمام اعصار يبروان اين مكتب از 
علماى حىّ بيروى كرده؛ مسائل شرعى خود رااز آن مى كرفتند. 

هركاه اين اجماع ثابت بشود مى تواند جلوى بناى علا را در مسألة جواز تقليد از مت در احكام شرع بككيرد» ولى وجود اجماع 
محل تأمّل است و هركاه اجماع را بيذيريم مخصوص تقليد ابتدايى است و اما در بقاى بر تقليد سابق» به يقين اجماعى بر عدم جواز 
نيسث. )١(‏ 

رايتخا نكدة مهفن است كه تواتك راعكما در ايخ فسأله باد و آق ابدكه غالا غلناى ححع از علماض بيشي ال نظر معلومات 
بيشرفتهترند» نه اينكه استعداد آنها به طور مطلق از آنها برتر باشد بلكه از اين جهت كه علوم بيشينيان را كرفتهاند و علوم ديكرى بر 
آن افزودهاند و در واقع رمز تكامل علم همين است كه نسلها بعد از يكديكر مىآيند و بر علوم ييشينيان مىافزايند و علم را به ييش 
مين بردك. 

بر اين اساسء غالباً عالمان حىّ» اعلم از عالمان مت محسوب مىشوند. در علوم ديكر نيز همين كونه است ممكن است يكك طبيب 
امروز از بوعلى سينا در مسألة طب يبشرفتهتر باشد؛ زيرا علوم بوعلى و بوعلىهاء جمع آورى شده و تجارب بسيارى بر آنها افزودهاند 
وبه دست نسل حاضر دادهاند. 

اضافه بر اين» تقليد از عالم حىّ سبب بالندكى مذهب و رمز حيات آن است؛ جرا كه عالمان حىّ در هر عصر و زمان احساس 


مسئوليت نسبت به احكام اسلام مى كنند و ييوسته در آنها مىانديشند و به مطالب تازهاى در تحكيم مبانى فقه دست مى يابند. 


.١‏ قرآن كريم. 
”. الاجتهاد و التقليد امام خمينى, مؤْسَسة تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب اول؛ ١118‏ ق. 
*. الإحكام فى الاصول الأحكام؛ على بن ابى على آمدى. دار الكتب العلميّه بيروت. 
١‏ 
.)1١(‏ ر. ككى: كفاية الاصول» ص لع لاع موسوعة آي الله خويى» ج 3 ص الكاروة أنوار الآصول» ج 0 ص اعد ءاي 
دائرة المعارف فقه مقارن» صي: 814 
؟. اصطلاحات الاصولء آيةُ الله على مشكينى؛ نشر الهادى» جاب ينجمء 1517 ق. 
. الأنساب, عبد الكريم بن محمد سمعانى» دار الجنان» بروك اجات أوله اراع لق 
© أنواو الأصول» الحم دسي تقر يرورس فا آي الله ناصر مكارم شيرازى؛ مدرسة الامام على بن ابى طالب» جاب اول» 1675 ق. 
/ا. ارشاد الفحول» محمد بن على شوكانى» دار الكتب العلمئه» بيروت» جاب اوؤل» 9 ق. 
8 بحار الأنوار» علامة مجلسىء مؤْسَسة الوفاء» بيروت» جاب دوم 160 ق. 
4. تحرير الوسيله؛ امام خمينى, مؤسّسة تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب اوّل» ١1/9‏ ش. 
06 تهذيب التهذيب» احمد بن على بن حجر عسقلانى» دار الكتب العلمئه» بيروتث» جاب اول» ماعاق. 
.١١‏ جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب هفتم» 153/4١‏ م. 


. الحدائق الناضرة» شيخ يوسف بحرانى, مؤْسَسةُ نشر اسلامى» قم؛ جاب اوّل؛ ١781‏ ش. 
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إرذرة 
زذرة 
6 
0 


يخرة 


. دائرة المعارف الاسلاميه» دار المعرفه» بيروت. 

. ذخيرة المعاد. محقق سبزوارى» نشر مؤْسَسةٌ آل البيت» جاب سنكى. 

. شرح الازهار» احمد المرتضىء نشر غمضان. صنعاء» ١٠١‏ ق. 

اغلاة الآعيو له كفن رد بسي طوس كر موشبية آل اليك 

. العروة الوثقى» سد محمّد كاظم يزدى (با حاشية جمعى از مراجع)» مكتبه علميةٌ اسلامتهء 1799 ق. 
. عناية الاصولء سد مرتضى حسينى فيروز ا بادى» منشورات فيروز بادى» جاب جهارم؛ 1٠١‏ ق. 

. فتح البارى» احمد بن على بن حجر عسقلانى دار الفكر. بيروت» جاب اول» 17١‏ ق. 

. فتح القدير» محمّد بن على بن محمّد شوكانى» عالم الكتب. 

. الفقه الاسلامى و ادلته» دكتر وهبه الزحيلى» دار الفكرء دمشق» جاب جهارم» 1518 ق. 

. الفوائد المدئيه محقد اميخ استرآبادىء دار النشر لاهل البيث. 

. قوانين الاصولء ميرزاى قمى» جاب سنكى. 

. الكافى» أبو جعفر محمّد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف» بيروت» جاب جهارم» 16١١‏ ق. 
. كفايةُ الاصول» شيخ محمد كاظم خراسانى, مؤْسّسة آل البيت لاحياء التراث» جاب اول» ١09‏ ق. 

. كنز العمال» علاء الدين على المتقى الهندى, مؤْسَسة الرساله بيروت» جاب ينجمء ١1500‏ ق. 

. المجموع؛ محيى الدين بن شرف نووىء دار الفكر؛ بيروت» جاب اول» ١١17‏ ق. 

. المحصول فى علم الاصولء محمّد بن عمر فخر الدين رازىء دار الكتب العلميّه» بيروت» جاب اولء 17١‏ ق. 
. المحلّلاء على بن احمد بن حزم اندلسىء دار الجيل» بيروت. 


مستد ركك الوسائل» ميرزا حسين نورىء مؤسّسة آل البيت لاحياء التراث» بيروت» جاب اول» 64اق. 

المستصفى من علم الاصولء محمّد بن محمّد غزالى» دار الفكر بيروت. 

مستمسكك العروة» سد محسن حكيم, دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب جهارم؛ 179١‏ ق. 

منتهى الاصولء ميرزا حسين بجنوردىء مَؤْسَيبةُ عروج» جاب اول» الكاق. 

موسوعة الامام الخويى» تقريرات بحث أيه الله سيد أبو القاسم خويى» مؤْسْسة احياء آثار امام خويى» قم جاب اوؤل» ا ق. 
موسوعة فقهيِهُ كويتئه» وزارت اوقاف كويتء جاب جهارم, 15١5‏ ق. 

المهذب فى علم اصول الفقه المقارن» دكتر عبد الكريم بن على النملة» مكتبة المرشدء رياضء جاب اول» 17١‏ ق. 

وسائل الشيعة» شيخ محمّد بن الحسن الحرٌ العاملى» دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب جهارم؛ 19١‏ ق. 


دائرةُ المعارف فقّه مقارن» ص: 0١19‏ 


اشاره 


ضرورت حكومت و دليل نياز به آن 
حكومت در اديان الهى 
ادله ضرورت تشكيل حكوهت اسلامن 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لالرعاز از عام ب 


آميختكى كامل فقه اسلامى با حكومت 
امتيازات حكومت دينى 

ياسخ به شبهات 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 07١‏ 


رابطهً فقه و حكومت 


أ. وازههاى اساسى 

الف) فقه 

تعريف لغوى و اصطلاحى فقه و نيز تبيبن اهميّت آن در آغاز اين كتاب كذشت. 
ب) حكومت 


حكومت كه مصدر دوم اعكع جشكز شكماا است وقتى با حرف تعدية (باء) (حكم بالامر) يا «لام) (حكم للرجل) يا «على» (حكم 
على الرجل) متعدّى شود به معناى قضاوت و فصل خصومت و نزاع است. اما اكر با حرف «فى» همراه باشد (حكمٌ فى البلاد) به 
بحا عيدودا فدا روا كر شئون بلاد ١‏ الاو برطرف كردن ظلم واقامة عدل (اصل الحكومة زد الرججل عن الظلم) 59, است و بعيد 
نيست كه آيةُ «قاحكم بَئِنَ الناس بِالْحَق "(١‏ به قرينة ورود آن يس از أيه ١‏ دوه إن جلك ِيف ف وض ) ناظر به همين معنا 
باشد. 

جنانكه وار «سياست» كه در عرف امروز مترادف با آن محسوب مىشوده نيز به معناى اصلاح امور رعيت و تدبير امور آنهاست ©" 
وروشناست كهاكر اب ين اصلاح و تدبير به همراه صداقت و امانت و بر اساس رضاى خداوندى و آنجه حق تعالى آن را به 
مصلحت بندكان مىداند» صورت يذيرد به جنين حكومت و سياستى حكومت وسياست الهى كفته مىشود؛ واكر بر اساس 


هواهاى نفسانى و وساوس شيطانى تحقّق يابد. سياست شيطانى و مترادف با حيله و نيرنكك خواهد بود. 
؟". ضرورت حكومت و دليل نياز به آن 


ترديدى نيست كه بقاى صلح و ثبات و آرامش و رعايت حقوق انسانها در برابر يكديكرء به حكومت 


.)١(‏ المنجدء ماده احكم). 

(1). لسان العرب: مادّةُ «حكم). 

(. صء آيةُ ©71. 

(). لسان العرب؛ تاج العروس؛ مجمع البحرين؛ نهاية ابن اثير» ماده «سوس». 
داقر ة المع ارك قله مقار ف ضر 1 


و نظام سياسى اجتماعى كاملء بستككى دارد؛ زيرا بدون وجود حكومت»ء هرج و مرج جامعه را فرا مى كيرد و هيج انسان عاقلى را 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإ أماع3ات. الالالالالا صفحه لمعا از عل/ ب 


نمىتوان يافت كه حكومت و نظام سياسى را يكى از ضرورىترين مسائل اجتماعى نشناسد. هنكامى كه كروه موسوم به خوارج» 
شعار «لا كم إِّا لله را به منظور نفى و طرد حاكمدت و حكومت» سر داده بودند» در سخنى از امير مؤمنان عليه السلام آمده است: 
كلام حمّى را بر زبان آوردند ولى امر ناحقى را اراده كردند ... مردم ناجارند حاكمى داشته باشندء خواه نيكوكار و يا بدكار (زيرا 
حكومت بده بهتر از بى حكومتى است): 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام, قم - ايران» 
اول ٠577‏ ه ق دائرءٌ المعارف فقه مقارن؛ ص: 77م 

املاح ترادديها الباطل ير اله ليد انال من اميد اوقا ) 

٠‏ در كلامى ديكر از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: 

«العدل أساس به قوام العالّم 

؛ عدالت يايه و اساس نظام اجتماعى جهان است). 7١‏ 

جنانكه در حديث ديكرى آمده است كه آن حضرت فرمود: 

«اليس ثواب عند الله سبحانه أعظم من ثواب السّلطان العادل 

؛؟ ياداشى عظيم تر در ييشكاه خداء نسبت به ياداش سلطان عادل» وجود ندارد). 9 

همجنين آن حضرت مى فرمود: 

مجمال الشياسة العدل فى الامرة 

؛ جمال و زيبايى سياستء عدال تييشكّى در فرمانروايى است). «5"» 

زندكى اجتماعى انسان» هزاران دشواريهاء كشمكشهاء تخاصم و دركيريها راابه همراه دارد و در جهت حل معضلات اجتماعى و 
رفع نزاعها و حل و فصل امورء وجود حكومت و نظام سياسى و حضور يكك حاكم مقتدر با قانونى مترقى» ضرورتى است كه هيج 
عقل سالمى در آن ترديد نمى كند؛ زيرا هرج و مرج (آنارشيسم) «0) ضد خواست فطرت آدمى و سبب نابودى همه ارزشهاست. 
ترديدى نيست كه عقل يكى از حتجتهاى الهى و يبامبر باطن آدمى و يكى از منابع استنباط احكام فقهى است (كل ما حكم به العقل 
حكم به الشرع). «2) بر اين اساسء هنكامى كه عقل تشكيل نظام سياسى را در راستاى بيشكيرى از هرج و مرج و ايجاد انتظام و 
انسجام و تحمّق بيشرفت امور» ضرورى اعلام كند» دين نيز وجوب تأسيس و اجراى آن را لازم و واجب مىداند. اكر عقل» كسى يا 
كسانى را واجد شرايط لازم در تصدّى امور فوق دانستء دين نيز يذيرفتن حكومت از سوى انسان واجد الشرائط را لازم مى شمرد. 
بنابراين» شعار يرهيز از دخالت در امور سياسى- اجتماعى بر خلاف دستور عقل و دين است. 

ابن خلدون انديشمند معروف اسلامى مى نويسد: «و اعلم أن الشرع لم يدم الملكك لذاته و لا حظر القيام به و انما ذم المفاسد الناشئة 
عنه من القهر و الظلم و التميّع باللذات؛ بدان كه هركز دين» حكومت را 


02 نهج البلاغه» خطبة غ3 
(). بحار الأنوار» ج ه/؛ ص 18- 17. 
(). غرر الحكم» ح 4877٠١‏ عيون الحكم و المواعظ, ص .6٠١‏ 


(©). غرر الحكم, ح /اثالالا. 
(ة). مطكاطك1قم6ة. 
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(8). ر. كك: دروس فى علم الأصولء ج ١‏ ص ١١٠؛‏ اصول الفقه (مظفّر)؛ ج ١‏ ص 184؛ المراجعات؛ ص /1. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7ه 

مذمت نكرد واز يرداختن به آن منع ننموده» آنجه كه مورد نكوهش مىباشدء مفاسدى- همانند استبداد و ستم و لذ تجويىها- 
است كه از سوى بعضى از حكومتها دامنكير جامعه مى كردد). )١١‏ 

دكت وهه وحصي ور كنات مخروف خره «النقه الاسللاى و ادلم ال مظل يناي معروف مذاس جهار كانه انل ست ادر بات 
ضرورت تشكيل حكومت دينى مى نويسد: «اسلام؛ يكك نظام دينى مدنى مترقى است و وجود مسلمانان را با تشكيل دولت اسلامى 
ملازم مى شمارد و از مهمترين اركان هر دولتىء ايجاد اقتدار سياسى است تا همه افراد در برابر آن سر تعظيم فرود آورند لذا اكثر 
سردمداران فكرى اسلام از مذاهب اسلامىء اعم از اهل سنْتء, مرجئه» شيعه و معتزله به لزوم تشكيل حكومت اذعان دارند). 

وى سيس از ابن تيميه نقل م ىكند كه او كفت: 

«واجب است آدمى بدين نكته توجّه داشته باشد كه: 

ولاءيت»؛ بر امور جامعه (مردم) از مهمترين واجبات دينى است زيرا مصلحت زندكى بنى آدم تأمين نمىشود مكر آنكه داراى 
تشكيلات سياسى اجتماعى باشند حتّى رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: سه تن كه سفر مى كنند يكى بايد به عنوان مسئول امر 
انتخاب شود و ابن حزم كفته است همه كروههاى مختلف اسلامى اتفاق نظر دارند كه انقياد و اطاعت از ييشواى عادل واجب 
است)». (؟) 

أن دقّت در فرازهعاق فوق ودس د كامعائى ضاحب نظران اسلامى به دست فى أيد كه كسى در ضرووت تشكيل حكومك ترديدق 


ندارد. 


فصل اول: حكومت در اديان الهى 
اشاره 


از آيات قرآن كريم- كه بهترين و كوياترين سند براى انعكاس حقايق تاريخى است- به دست مى آيد كه ييامبران الهى» اهتمام 
ويزهاى نسبت به تأسيس حكومت الهى داشتند و همه آنان نسبت به حكومت جباران زمان خود معترض بودند وامّت خويش را به 
مبارزة با ظلم و بىعدالتى و بر يايى ة قسط و عدل- كه بدون ايجاد يكك تشكل جمعى و تشكيل حكومت ميسر نيست- دعوت 
مى كردند. 
به برخى از اين آيات اشاره مى كنيم: 
.١‏ «لقد أؤم ل وسكا بانطا- 071 معي امارد الما و م اللاي بالْقشطِ)؛ ما بيا ١‏ ا با ادلّه ات فرستاد 

. رسكنا رسكنا بالبييات و اس تو نَ ليعوم الناس يامبران خود را با ادله و معجزات فرستاديم و 
بر ايشان كتاب و ميزان نازل كرديم تا مردم به عدالت قيام نمايند). )”١‏ 
روشن السك كه اقامة اقسط» توضط مردم نز با تشكل آثان:و تشكبل حكوست ال ناحبة أنها ممكن نيست» وال همين قببل الست آية 
يا لين آمو حونو واي بالقعط. 3 

" وعد الل لِّينَ آمُوا تك و عمنُوا الَاللاتٍ 


.58 مقدّمةُ ابن خلدون» ص 197» فصل‎ .)١( 
.9915 (؟). ر. كث: الفقه الاسلامى و ادلّته ج ل ص‎ 
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(). حديدء آيةُ 50. 

(6). نساءء آيةٌ .١170‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7ه 

ليث مَخْلِفَنَهُمْ فى الَْدْض كما فتلت الدية مِنْ قَيلهغ)؛ خدا به مؤمنان از شما و كسانى كه كارهاى شايسته انجام دادهاند وعده داده 
كه حكومت در زمين را در اختيار آنان قرار دهد. همان بكُونه كه به_بيشينيان آنها خلافت روى زمين را بخشيد). )١١‏ 

زمخشرى. مفسّدر معروف مى نويسد: «الخطاب برسول الله وعد الله ان ينصر الإسلام على الكفر و يورثهم الأ.رض و يجعلهم فيها 
خلفاء كما فعل ببنى اسرائيل؛ مخاطب اين آيه رسول خداست؛ خداوند به آن حضرت وعده داد كه اسلام را بر كفر ييروز كند واو 
وامّتش راوارث زمين و حكمرانان و خلفاى آن قرار دهد. جنانكه با بنى اسرائيل اينكونه عمل كرد). «7) 

««و تُريدُ أن تَمنَّ عَلَى الَِّينَ استْط مِفُوا فى الَْرْض و تَجعلَهُغْ أَئِمةً و نجِعَلَهُ الْارئِينَ؛ ارادة ما بر اين قرار كرفته كه بر مستضعفان 
لد را بيشوايان و وارثان زمين قرار دهيم). 1١‏ 

؟. «إذ انوا لي لَه اعت لَنا ملكا تَقايِلُ فى سبيل اللّوه كروهى از بنى اسرائيل به بيامبرشان كفتند فرماندهى براى ما نصب كن تا با 
همراهى او در راه خدا (با طالوت ستمكر) بجنكيم). © 

ارتباط اين آيه با محل بحث» بدين جهت است كه نشان مىدهد نصب فرماندهى در جنكك به عهدة ييامبر زمان قرار داشت و بر 
همين اساسء مردم از او تقاضاى اين نصب را داشتند. 

ه. «و امم مُلكاً عَظيماً)؛ به آل ابراهيم يادشاهى و حكومتى يبزركك بخشيد يم). 26١‏ 

لالط ياف عليه لممحا تقر قارو كا ارو ال الراك درو كز ملاو يوشو ابي بر ان سخب 

4 «إِنَى جاعلك ِلّاس إقاما؛ من تو را بيشواى مردم بر كزيدم). "7/١‏ 

روشن است كه منظور آيه» امامت و سريرستى و سياست كذارى كلا-ن جامعه و مديريت بر آن است كه به حضرت ابراهيم عليه 
السلام اعطا شد. 

««عسلا رَبك أن يهْلِك عَدُوَكُمْ و يَستحْلِفَكمْ فى الَْْض َينْطرَ كيِفٌ تَعْمَلُونَ»؛ اميد است بروردكارتان دشمن شما را هلاكك كند 
وشمارادر زمين جانشين (آنها) سازد و بنكرد جكونه عمل مى كنيد). /) 


جمع بندى: 


از مجموع آيات يبش كفته و آياتى ديكر به دست مىآيد كه تشكيل حكومت دينى در متن شرايع و اديان آسمانى قرار داشته 
اسث. 
به علا.وه» فصول مختلفى از تورات نيز شاهد و كواه اين معناست» و هيج سندى تاريخى در دست نيست كه بر خلاف آن كواهى 


.00 نور آيةٌ‎ .)١( 

."017 كشاف, ج "ا ص‎ .)١( 
قصصء آيةٌ ه.‎ .)0( 

(©). بقره آيهُ 558. 


(قاء فاب أيه 16 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١9عا‏ از عام ب 


(6). كافى» ج 2١‏ ص 3188 ح ؟؛ ر. كك: تفسير نور الثقلين» ج 2١‏ ص 59١‏ 590. 

(00. بقرهء آيةُ .١7‏ 

(6). اعراف» آيهُ .١79‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 70ه 

ووقراة بالك كد كراتي كوو نهدا 

در انجيل مَنَلِمْ ازقول مسيح عليه السلام خطاب به يحياى بيامبر جنين مده است: «ما را همجنين مناسب است تا تمام عدالت را به 
كمال رسانيم). )١‏ 

در جمع شاكردان خود كفت: «خوشا به حال حليمان» زيرا ايشان وارث زمين خواهند شد). 7١‏ 

ودر انجيل لوقا از قول آن حضرت خصطاب به حواريون جنين مىخوانيم: «امَا حالا هر كه يكك كيسه دارد بهتر است كه آن را با خود 
بردارد و همجنين توشه دان و كسى كه شمشير ندارد جامة خود را بفروشد و شمشيرى بخرد). 037 

بلكه در متى از قول آن حضرت آمده است: 

«كمان نكنيد كه آمدهام تا صلح را [صلح تحميلى و ناخواسته] به زمين بياورم بلكه شمشير را (جهت اجرا و تحقق عدالت آوردم)). 
فرق 

جالب است بدانيم» آنجه به عنوان كلا-م مسيح معروف است كه فرمود: «كار قيصر را به قيصر واككذار و كار دين را به كليساء. 
مربوط است به مورد حضور جاسوسان قيصر كه در جلسه او حضور يافتند و در يى بهانهاى براى اعدامش بودند. در آن جلسه مسيح 
به كسى كه درهمى را در دست داشت به عنوان تقيه فرمود «مال قيصر را به قيصر واكذار». روشن است كه اين عبارت ه ركز به 
مسألة جدايى دين از سياست اشاره ندارد. «©) يس آنجه كه در انجيل لوقا و متى هست جنبهُ خاصضّى دارد» آن هم به عنوان «مال) 
است نه «كار». حضرت مسيح هركز نككفت: كار قيصر را به قيصر واكذار و هركز سخن از سياست و مناسبات سياسى اجتماعى در 
آن لحظه بر زبان او نبوده است. 

به هر حال از اين تعبيرات نيز به دست مى ايد كه: 

مسيح يكك اصلاح طلب آسمانى بود و در برابر طواغيت و ستمككران زمان تن به سازش نداد و اصلاح طلبى خود را از راه سازش با 
ظالمان و شاهان ستمكر, جويا نبود؛ او با مردم براى هدايت آنان همراه بود و با ستمكران و شاهان ظلم بيشه» ناسازكار! 

آنجه از سخنان بالا و متون تاريخى ديكر نتيجه مى كيريم اين است كه ييامبران الهى بيوسته در طريق تشكيل حكومت الهى بر اساس 
ارزشهاى دينى كام بر مىداشتند تا انسانها در يرتو آن از شر ظالمان كه بر يهنة تاريخ بشريت حكومت كردهاند در امان بمانند و 


زندكى آنان قرين با صلح و برادرى و محبت كردد. 
فصل دوم: ادله ضرورت تشكيل حكومت اسلامى 
.١‏ دليل عقلى 


جنانكه در مقدّمه اين بخش كذشتء ضرورت تشكيل حكومت براى جامعةٌ بشرى امرى عقلى 


0 كتاب مقدّس» عهد جديد» انجيل متلا باب سوم أيه 16 
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(*). لوقاء باب 77 آي 82 

(©). متى» باب دهمء آيه ©". 

(0). ر. كك: آشنايى با اديان بزركك. ص .1١19‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 078 

است و هيج عاقلى در آن ترديدى ندارد؛ زيرا: 

الف) اكر حكومت در جامعه حضور نداشته باشد هرج و مرج و بى نظمى يديد مى آيد. 

ب) افزون بر ييشكيرى از مشكل فوق و ايجاد نظم اجتماعى از راه تشكيل حكومت»ء يبشرفت و تكامل علمى و اخلاقى و صنعتى جز 
در ساية حكومت ممكن نيست و با توجه به اصل اساسى كل ما حكم به العقل حكم به الشرع؛ هرجه را كه عقل سليم حكم كند 
دين نيز آن را امضا مى كند). )١١‏ 

مشروعتّت تشكيل حكومت و سياست از راه شرع به اثبات مىرسد. 

وهبه زحيلى در كتاب الفقه الاسلامى و ادلّته كه از منظر فقهاى جهاركانة معروف اهل سنّت قلم مىزند» در باب ضرورت وجود 
حكومت اسلامى در جامعه در راستاى اقامة عدل و ييشكيرى از ظلم مى نويسد: 

«بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: اين امّتء همواره در خير و سعادتاند مادام ىكه سخن مى كويند راست مى كويند» وقتى 
حكم مى كنند بر اساس عدالت حكم مى كنند و وقتى به ترحم نمودن دعوت شدند» رحمت خود را ارزانى مىدارند (اهل ترحم بر 
ديكران باشند)) و نيز آن حضرت فرمودند: 

«محبوب ترين خلق» در بيشكاه خدا عبارت است از ييشواى عادل و مبغوض ترين كس عبارت است از يبشواى بيداد كرا. 

ونيزدر حديث قدسى آمده است: «اى بند كان من» من ظلم و بيدادكرى را بر خودم حرام كردم ودر ميان شما نيز آن را مورد 
تحريم قرار دادم» يس اهل ستم نباشيد). 

مزيت اسلام در اين است كه خواهان عدالت به كونهاى مطلق است و براى همككان اعم از حاكم؛ محكوم و همة بشريّتء لازم 
دانسته است و رعايت عدالت» واجب است در همه ابعاد حيات و اداره كشور و در همه شئون فردى و اجتماعى). (”) 

آيا بدون داشتن يكك حكومت مقتدر و حاكم اسلامى و متعتّد به دين خدا مىتوان عدالت را در تمام شئون زندكَى فردى و 


اجتماعى استوار ساخت. 
". جامعيّت تعاليم اسلامى 
اشاره 


از روايات اسلامى به دست مىآيد كه جيزى از نيازهاى انسانى نيست جز اينكه حكم آن در شريعت اسلام بيان شده است. از 
حديث حجة الوداع به دست مىآيد كه هر جيزى كه انسان را به بهشت نزديكك كند و از جهنم دور سازد؛ ييامبر اسلام به آن امر 
كرده و هر جيزى كه انسان را از بهشت دور سازد و به جهنم نزديكك كند رسول كرامى از آن نهى كرده است و شكى نيست كه 
حكومت وادارة جامعه اكر در اختيار حاكم عادل باشدء مقرّب به سوى جِنْت است و اككر در اختيار حاكم ظالم باشد, مقرّب به 
وى دوزع اس :. 
(خطب رسول الله فى حبَدِهُ الوداع فقال: أيه الناس و الله ما من شىء يقرّبكم من الجِنَّهُ و يباعدكم من النّار إِلَا و قد أمرتكم به و ما 


من شىء يقرّبكم من النَار و 
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(). اصول فقه (مظفر)؛ ج ١ء‏ ص 184؛ دروس فى علم اصولء ج ١ء‏ ص .٠١١‏ 

(1). الفقه الاسلامى و ادلّته ج ل ص 97017. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7ه 

يباعدكم من الجنّة إَِا و قد نهيتكم عنه) 

١.‏ در حديث ديكرى از عبد الله بن مسعود مىخوانيم: 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله أيها النّاس إِنّه ليس من شىء يقرّبكم من الجن و يبعدكم من النَار إِلَا قد أمرتُكم به و إِنّه ليس 
شىء يقرّبكم من النّار و يبعدكم من الجنّةُ إِلَا قد نهيتكم عنه. "١‏ 

جنانكه در حديث ديكرى آمده است: 

امير مؤمنان على عليه السلام در دوران زندكى خود همواره در توضيح و تبيين حقايق اسلام در ميان امّت تلاش داشت. آن حضرت 
در كلاسمى فرمود: خدا را سياس مى كويم كه مرا از دنيا خارج نساخت تا آن كه همه احكام مورد نياز امت را براى آنان توضيح 
دادم: : 
(الحمد لله الُذى لم يخرجنى من الدَّنيا حتى بتبنت للأمَهُ جميع ما تحتاج اليه) 

(” در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده الست 

«ما من شى يحتاج إليه ولد آدم إلا وقد خرجث فيه السنّة من الله و من رسوله 

؛ جيزى نيست كه فرزندان آدم به آن نياز داشته باشد» جز اينكه حكم آن از جانب خدا و رسولش بيان شده است». 

امام عليه السلام در ادامة اين حديث؛ به أيه الِْوْمَ أكملتٌ لع يدك و المدك علبكر يفوي ) (... ©) تمشكك مىجويد و 
مى فرمايك: 

«فلو لم يكمل سنّته و فرائضه و ما يحتاج إليه النّاسء ما احتجّ به 

؛اكر خداوند سنّت و فرايض خود را و آنجه مردم به آن نياز دارند» كامل نم ى كرد به اكمال و اتمام دينش در اين آيه احتجاج 
نمى فرمود). )8١«‏ 

و در حديث ديككرى از امام موسى بن جعفر عليه السلام آمده است كه فرمود: 

«أتاهم رسول الله بما اكتفوا به فى عهده و استغنوا به من بعده 


؛ رسول خدا آنجه را مردم عصرش بدان نياز داشتند» از جانب خداوند آورد و نياز آيند كان نيز از اين طريق مرتفع شدا. «2» 
جمع بندى: 


از مجموع اينكونه از احاديث استفاده مى شود كه اسلام از جامعيّتى برخوردار است كه مى تواند ياسخكوى همة نيازمنديهاى بشر 
باشد و شكى نيست يكى از مهمترين نيازمنديهاى مردم هر عصرى حكومت و ادارة جامعه است؛ زيرا وَل دين اسلام آخرين دين 
الهى براى بشريت است و هركز دين و كتابى غير آن براى آدميان نخواهد آمد. جرا كه بيامبر اسلام «خاتم النبتين» استء جنانكه در 
قرآن كريم آمده است: 00 4 الله وَ حاتم اله 07 ب 00 

و از قول بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله رسماً به جهانيان خطاب كرده مىفرمايد: اقَلْ جا يها النَاسٌ إِنّى رَسُولُ الله ليك جمِيعاً؛ ١ه‏ 
و بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز فرمود: 


«أتها النّاس لا نبي بعدى و لا سنْهُ بعد سنتتى) «94) 
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ونيز فرمود: 


0 كافى» ج 3 ص ؟للح 3 
)70 در المنثور» ج ص 35. 
6 تهذيب» ج م ص "١9‏ حديث 88 
(©). مائده. آيةُ *. 
(0. بحار الأنوار» ج ؟ء ص 0189 ح ". 
000 احزاب» آي ره 
(6). اعراف» آي 188. 
(9). وسائل الشيعة» ج ١8‏ ص 200 ح ". 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 078 
0 : : 1 لا 537 : 
١إن‏ دينى و سلطانى سيبلغ ما بلغ ملك كسرى و ينتهى الى منتهى الخف و الحافر 
؛ دين و حكومت من به تمام قلمرو حكومت كسرى مىرسد و سرانجام به تمام جهان خواهد رسيد». "١١‏ 
0 ع -آ-72 عسي -ه 39 ولا - ه 2 
ثانياء در اسلام رسما از زير بار فرهنكّهاى غير اسلامى رفتن نهى شده است. النْ يَجعَل الله للكافِرينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلا». ١؟»‏ 
بنابراين» دينى كه ييروان خود رااز روى آوردن به بيكانكان بازمىدارد و ادعاى جهانى بودن و خاتميت دارد نمى تواند جامع و 
كابل ماله سمو اها لخم انكن أن مجه قينا اطع عر وى دض كلد ندر سد رف اتجافينا تقول اود ور 11 12 كن 
الات تلان لكل شي ع). رق 
با توجه به دو نكتة فوق به اين نتيجه مىرسيم دينى جنين جامع و جهان شمولء نمى تواند در زمينة ادارة جامعه و حكومت كه از 
مهمترين نيازمنديهاى بشرى در همة اعصار است» طرحى نداشته باشد. 
ازاين كذشته بياده كردن تعاليم اسلام و قوانين آن بدون حكومت ممكن نيست. آنها امورى نيست كه فقط با يند و موعظه در 


ماحد تخلق يابده ابن عساله با اقدكى دقك بر شر كسس روشن م شود 
". اهتمام ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله به تشكيل حكومت اسلامى 
اشاره 


ترديدى نيست كه: 
اوَلَا: بيامبر اسلام به تشكيل حكومت اهتمام داشت و در نخستين سال ورودش به مدينه يس از هجرتء به آن لباس عمل يوشانيد 


اين امر شواهد بسيارى دارد از جمله: 
الف) تنظيم ديوانها و امور ادارى و تشكيل بيت المال 


از نخستين كارهايى كه ييامبر صلى الله عليه و آله يس از ورود در مدينه انجام داد» تشكيل بيت المال بود. زبير بن عوام و جمهمة بن 


صلت. منشى درآمدهاى اقتصادى و درآمدهاى حكومتى ييامبر بودند و به امور خزانهدارى و ماليات مىيرداختند و كروههايى مأمور 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ه9عا از عام ب 


جمع آورى زكات (ماليات اسلامى) بودند. 

حذيفه. مسئول ثبت امور نخيلات و باغها بود. 

مغيرة بن شعبه و حصين بن مغيره» امور شهرى را سامان بخشيده و مسئول امور دادوستدها و معاملات بودند. 9©) 

انديشمند معروف اهل سدّت وهبه زحيلى در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته «8) بدين نكته عطف توه مى كند كه: 

«حكومت جديد التأسيس ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مدينه به اصلاحات سياسى و اجتماعى دست زد. در قدم اول ميان 
مهاجران و انصار عقد اخوت بست. 


همجنين با يهود مدينه بيماننامه همزيستى 


.1917 تاريخ طبرى» ج ”7 ص‎ .)١( 

(؟). نساءء آية .١15١‏ 

(9). نحلء آيهُ 89 

(*). ر. كك: اضواء على السنةٌ المحمديه (ابو ريّه)» ص 588. 

(5). ر. كك: الفقه الاسلامى و ادلّته ج لم ص 9917. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 079 

مسالم تآميز امضا نمود و البنّهِ اين بيماننامهها همانند ميثاق بين المللى داراى اعتبار بود. بيامبر صلى الله عليه و آله قواى سهكانهاى 
از قوه مقنّنه و قوه قضائيه و قوه مجريه بسيار قوى فراهم آورد و با استفاده از وحى الهىء يايهدهاى حكومت مستحكمى را بنا نهاد و 
آنجنان به شئونات ادارى و اركان دولت» توبجّه داشت كه ثابت م ىكرد كه آن حضرت فقط يكك رسول نيست بلكه يكك سلطان و 


رئيس مملكت نيز هست). )١١‏ 
ب) مراسلات و ارتباطات برون مرزى 


بيامبر صلى الله عليه و آله با شاهان, امبراطوران و سران سياسى بزركك آن روز از راه نككارش نامدهاء ارتباط برقرار كرده آنان را 
دعوت به روى آوردن به دين خدا نمود. 

آن حضرت دراين نامدها با به كار كيرى برخى از جملات» از جمله 

«أسْلع تَسْلِم» 

خاطر نشان مى كرد اكر اسلام را ببذيريد در حكومت خود ابقا خواهيد شد. 7 اين كونه بيامبر صلى الله عليه و آله به عنوان يكك 


رئيس حكومت مقتدر سخن مى كفت. 037١‏ 
ج) امضاى معاهدات 


امضاى تعهدنامهها و ييماننامهدها با سران قبايل» در راستاى همكارى و زندكَى مسالمت آميز» يكى از جلوههاى سيرة سياسى - 
اجتماعى رسول خدا صلى الله عليه و آله بود. «©» 


د) تشكيل و تنظيم لشكر 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه بوعل از عز/ ب 


بيامبر حدود هشتاد برنامه دفاع نظامى در قالب «غزوه» و «سريه) انجام داده است كه بخش مهمّى از تاريخ زندكَى ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله را تشكيل مىدهد و بر هيج كس اين امر يوشيده نيست. 


ه) نصب كا ركزاران 


از جمله امورى كه از مسلمات تاريخ است و در تمام كتب معتبر تاريخى ثبت شده؛ نصب امرا و استانداران و فرمانداران» از جانب 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله است. حافظ عراقى در كتاب الفيه. استانداران ييامبر را در اشعار خود كنجانده است. «8) جنانكه 
علامة مجلسى در بحار الأأئوار فهرستى از فرمانداران و كا ركزاران و ساير كادرهاى حكومتى حضرت را ذكر م ىكند. 29 و ابن 
ادريس كتانى در تراتيب الاداريّةُ اسامى جهارده تن را به عنوان «وزير» آورده است. 7) 

جالب توجه است كه آن حضرت تعبير به وزير را از كذشتهاى دور (سال جهارم بعثت) در ارتباط با على عليه السلام بكار برد. 


(). ر. كك: عبقرية الاسلام فى اصول الحكم, للدكتور منير العجلانى» ص 48- ١4؛‏ مبادئ نظام الحكم فى الاسلام؛ للدكتور عبد 
الحميد متولى» ص 68١‏ (مطابق نقل الفقه الاسلامى و ادلّته ج ل ص ؟9#17). 

(7). تاريخ طبرى. ج ا ص 791١‏ و 198. 

(*). ر. كك: مكاتيب الرسول (احمدى ميانجى)» ج ؟. ص 188. 

(؟). ر. كك: اضواء على سنةُ الرسول» ص 184؛ الفقه الاسلامى و ادلّت ج لم ص 468١١‏ مكاتيب الرسول» ج ١‏ ص 187. 

(0. ر. كث: أسد الغابه» ج *؛ ص .١178‏ 

(©). بحار الأنوار» ج 77 ص 7584. 

(0. تراتيب الاداريه» ج ١‏ ص .١7‏ 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: ٠ه‏ 

نسائى در سنن كبرى از امير مؤمنان عليه السلام نقل مىكند كه فرمود: رسول كرامى صلى الله عليه و آله در «يوم الانذار» به حضار 
فرمود: 

«يا بنى عبد المطلب ... فأيّكم يبايعنى على أن يكون أخى و صاحبى و وارثىء فلم يقم إليه أحد فقمت إليه و كنت أصغر القوم؛ 
فقال: اجلسء ثم قال ثلاث مرّات؛ كل ذلكك و أقوم إليه. فيقول اجلس حتى كان فى الثالثة ضرب بيده عكِ يدى ثم قال: أنت أخى و 
صاحبى و وارثى و وزيرى 

؛اى فرزندان عبد المطلّب كدام يكك از شما دست بيعت به من مىدهدء تا برادر و همدم و وارث من باشد؟ كسى قيام نكرد و 
جواب نداد» يس من برخاستم در حالى كه كمسنترين آن جمعيّت بودم. فرمود: بنشين. 

سيس تا سه مرتبه سخنش را تكرار فرمود و در هر مرتبه تنها من برخاستم. فرمود: بنشين تا اينكه در مرتبة سوم دستش را به دست 
من زد و فرمود: تو برادر و همدم و وارث و وزير منى). )١١‏ 

ابن اثير نيز در الكامل مىنويسد كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در «يوم الدار؛ خطاب به حضار به جاى «فأيَكم يبايعنى) فرمود: 
«فأيكم يؤازرنى؛ كدام يكك از شما حاضر است كه وزير من باشد). ١؟)‏ 

نظير همين تعبير را علّامه طبرسى در جوامع الجامع نيز نقل مى كند. "١‏ 

ثانيً: اين نكته نيز قابل ترديد نيست كه ببامبر كارى به اين اهميّت (تشكيل حكومت) را از نزد خود انجام نمىداد و به يقين بر مبناى 
وستى .بود (و إلا يتلق عن الهو جاع إن هو إ[) وَكَي يوسلا« بنابراين بابد قبول كرد كه مكيل حكوهت با تنام شاخ و بركهايين 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه /ا9عا از عام ب 


در متن اسلام قرار داشت و بر اساس 'لَقَّدْ كان لَكَم فى رَسُولٍ اللِّ أَسْوَةٌ حسم «8) بايد در هر عصر و زمان؛ مسلمانان به تشكيل 
حكومت اسلامى بيردازند و به اقامة آن هت كمارند كه اسلام بدون حكومت درختى بىشاخ و بركك است. 


؟. حكومت اسلامى بعد از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 


مودائيم در امر خلاقت و جانشيتى ييامر اسلام صلى الله عليه و آله درهيان مسلمين اخثلاق نظر اسث. 

بيروان اهل بيت معتقد به «نصٌ) مى باشند و مى كويند: يكى از كارهاى مهم بيامبر صلى الله عليه و آله تعيين خليفه و رهبر سياسى 
اجتماعى براى مردم يس از خود مى باشد. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در فكر رهبرى سياسى- اجتماعى يس از خود نيز بود و بر 
اين اساس» به منظور آنكه امّتء بعد از او احساس خلا رهبرى نكند به امر خدا در صحراى غدير خم على عليه السلام را به رهبرى 
و نشوا عردم» معرفى كرد و آنجه از جانب خدا در ضمن دو آيه شريقة لك أَيّهَا الوَسُولُ بلع م أل إليك مِنْ رَبك © و «الْيَومَ 
ملك لكو وك لا 1ن حفيوت نازل قرا سردم الخ 


858١ سنن نسائى» ج هء ص 3178 ح‎ .)١( 

(؟). كامل ابن اثير» ج '» ص 97. 

(). جوامع الجامع» ذيل آيهُ ١١‏ سورهٌ شعراء. 

(؟). نجمء آيات عم 

(0). احزاب» آيةٌ .3١‏ 

(29). مائدهء أيه /ا5. 

(0). مائده آية *. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١"اه‏ 

كرد و فرمود: 

«من كنت مولاه فهذا عليٌ مولاه» 

. 01 يزيد كناسى از امام باقر عليه السلام سؤال مى كند آيا حضرت على عليه السلام» از جانب خدا و رسولش حمّجت بر مردم در 
زمان حيات رسول مكرم بود؟ آن حضرت ياسخ داد: 

نعم يوام أقامه للناس» نَصَبَهِ علماً و دعاهم إلى ولايته و أمرهم بطاعته 

؛ آرى از روزى كه او را به عنوان رهبر بركزيد و مردم را به يذيرش رهبرى آن حضرت دعوت كرد و آنان را به اطاعتش مأمور 
فرمود). )7١‏ 

ولى اهل سنت كه اعتقادى به نصّ در امر خلافت ندارند معتقدند كه امّت خليفه و جانشين ييامبر را خود انتخاب كردند ودر هر 


صورت حكومت اسلامى بعد از ييامير ادامه يافت. 
ه. سيره خلفاى ن< دحسين 


سيرة خلفاى نخستين در باب حكومت نيز نشان از آميختككى دين با سياست و به رسميت شناخته شدن وجود حكومت در اسلام 
دارد. از آنجا كه مردم از آنان مىخواستند كه بر اساس كتاب خدا و سنّت رسول الله صلى الله عليه و آله حكومت كنندء ازاين رو 


تلاش مى كردند شاكلهُ حكومتى خود را بر اساس دستورات دينى و بركرفته از قرآن و شيوهُ حكومتى رسول خدا قرار دهند. واكر 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 986عا از علم/ ب 


بر خلاف دستورات اسلام در حكومت» مشى مىشدء مورد اعتراض مسلمانان قرار مى كرفت؛ هر جند كاه اجتهادها بر نص ييشى 
فى كر ش82 ولى هر ال اساس هاكقة رنكه وبرئ ذيتى داشت 

وفه وحيلن :دو كتاتب: الفقه الأستلى يو ادلدياد وز مى كرة: رتشكياقت سكرية وسول عد ضاق الله عليه آله قوط عقاف :او 
تداوم يافت و البتّه با توه به يبشرفت جامعه. بر عناصر ادارى آن و ساير ابعاد آن افزوده شد و اين تشكيلات سياسى در دوران 


خلافت بنى امبّه» بنى عبئاس» عثمانى و ... تداوم يافت»). 059 
#. سيره اهل بيت عليهم السلام 
اشاره 


سيرة ائمّهُ اهل بيت عليهم السلام نشان مىدهد كه آنان» دين را جداى از سياست نمىدانستند و به تعبيرى كه در بعضى از 
زيارتنامهها وارد شله: «ساسة العباد؛ سياستمداران بندكان خدا» و به بيان امام حسن مجتبى عليه السلام تشكيل حكومت اسلامى 
يكك مسئوليت الهى است كه بر دوش آنها افكنده شده استء 

(إن الله عالق أتلنها لمياية الاقة) 

. «0) قيام امام حسين عليه السلام در برابر يزيد و تصريح به اين معنا كه هدف قيامش اصلاح امر امّت و امر به معروف و نهى از منكر 
2 و عدم سكوت در برابر سلطان جائر 07 است و بيعت كرفتن مسلم بن عقيل در 


0 ر.كك: كافى» ج ١‏ ص 5/7. 

(©). ر. ككث: الفقه الاسلامى و ادلته» ج لل ص ؟271. 

(0). سفينةٌ البحار» ماده «حسن). 

(©). ر. كك: بحار الأنوار. ج 65 ص 74"؛ فتوح ابن اعثم؛ ج هه ص */. 

(/0). همان مدرككث» ص لككرة 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7ه 

كوفه براى آن حضرت يس از اعلام آمادكى شيعيان براى تشكيل حكومت اسلامى )١١‏ دليل روشنى است بر اينكه قيام او براى 
تشكيل حكومت عدل اسلامى بوده است. 

قيامهاى علويين در طول تاريخ اسلام در برابر حكام ظالم بنى اميه و بنى عتباس نيز در همين راستا ارزيابى مىشود. 

افزون براين در عصر خلفاى بنى عتراس و بنى امه غالباً امامان اهل بيت عليهم السلام يا در زندان بودند ويا در تبعيد ويا در 
خانههايشان تحت نظره و تمام اين امور به جهت آن بود كه حاكمان ستمكر وقت از قيام آنها براى تشكيل حكومت اسلامى بيم 
داشتنل. 

نشانى ديكر از توه امامان اهل بيت عليهم السلام به مسألة تشكيل حكومت اسلامى است. 


انتظار حكومت جهانى مهدى عليه السلام: 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 99ع! از عل/ ب 


همهُ مسلمانان به قيام شخصى به نام مهدى از دودمان بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله عقيده دارند و روايات فراوانى از طرق فريقين 
(اهل سنّت و شيعه) در اين زمينه نقل شده 0272١‏ تا آنجا كه بعضى از دانشمندان اهل سدّْت كتابى تحت عنوان «تواتر روايات مهدى» 
تأليف كردهدانك. ان 

در حديثى كه عبد الله بن عمر از ببامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كندء آمده است: 

«لو لم يبق من الدّنيا إلا يوم لطؤّل الله ذلكك اليوم حتّى يبعث فيه رجلًا منّى أو من أهل بيتى» يواطئ اسمه اسمىء و اسم أبيه اسم أبى 
باذ الأركن فيظا وعدلا كبامكة ظلما وجورا 

؛اكر از عمر اين دنياء بيش از يكك روز نماند خدا آن را آن قدر طولانى مىسازد تا مردى از خاندان مرا مبعوث بدارد. او هم نام 
من و يدرش هم نام يدرم مى باشدء او زمين را بر از عدل و داد مىكند همانكونه كه از ظلم و جور ير كشته است). 0" 

** در احاديث اهل سنّت و نيز تشيّع موارد فراوانى به جشم مىخورد كه اثبات مى كند در آينده» حكومت اسلامى فراكير شده و 
زمين يراز عدل و داد خواهد كشت,ء همجنانكه ظلم و جور سراسر آن را فرا كرفته است و البنّهِ اين اتفاق نظر نيز به جشم مى خورد 
كه اين مسأله در آخر الزمان به وقوع خواهد ييوست و آنجه در احاديث كوناكون در اين باره به كونهاى مختلف به جشم مى خورد 


مسألة يبدايش قسط و عدل فراكير جهانى است. برخى از مهمترين تعابير در اين مورد را در احاديث نبوى مورد توه قرار مىدهيم. 


.)١(‏ ر. كث: تاريخ ابن عساكر (شرح حال امام حسين عليه السلام)» ص 195 ح 158؛ عاشوراء ريشدهاء انككيزههاء رويدادهاء بيامدهاء 
ص 78١‏ ع108. 

(0). ر. ككث: ييام قرآنء ج 9 ص 5717. 

(5). در اين باره كتابهاى فراوان و نيز فصول برخى از كتابها در اين موضوعء به جشم مىخوردء از جمله كتاب: التوضيح فى 
تواتر ما جاء فى المنتظر و الدجال و المسيحء تأليف شوكانى انديشمند معروف اهل سنّت. 

(6). سنن ابى داوودء ج 7 ص 09 (البنّه به تصريح برخى از بزركان «اسم أبيه اسم ابنى» صحيح است كه مطابق با عقيدةٌ شيعه 
مى شود. يعنى محمّد بن الحسن؛ ر. ككث: ييام قرآن» ج 29 ص 0670. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: اه 

محري 0 

اعن أبى سعيد أن رسول اللّه صلى الله عليه و آله قال: تملأ الارض ظلماً و جوراً ثم يخرج رجل من عترتى يملكك سبعاً او تسعاً فيملاً 
الارض قسطاً 

؛ ابو سعيد مى كويد: بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: زمين يراز ظلم و جور خواهد شد و سبس مردى از عترت منء؛ هفت يا 
نه دوره» آن را تحت سيطرة خود مى ورد و آن را ير از عدل وداد م ىكند). )١١‏ 

و همجنين در حديث ديكرى از ابو سعيد خدرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده استء كه فرمود: 

«ينزل بامتى فى آخر الزمان بلاء شديد من سلطانهم لم يسمع بلاء اشدٌ منه حثى تضيق عنهم اللارض الريحة وستى وملا الارض جوراً 
و ظلماً لا يجد المؤمن ملجأ يلتجئ إليه من الظلم فيبعث الله عزّ و جلّ رجلًا من عترتى فيملأ الارض قسطاً و عدلًا كما ملت ظلماً 

؛ در آخر الزمان بلايى بزركك براّت من از ناحيةٌ سردمدارانشان نازل مىشود كه سابقه ندارد و شديدتر از آن را كسى نه ديده و نه 
شنيده استء به كونهاى كه زمين براى زند كيشان تنكك (ناامن) مى شود و انسان با ايمان جايى را نمىيابد كه داراى امتتت باشد تا 


بدانجا يناه ببرد و سرانجام» خدا مردى از عترت مرا مبعوث مىسازد تا زمين را ير از عدل و داد كند» همانكونه كه ير از ظلم و جور 
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شده است)»). (؟) 

-١‏ رجلًا مِنَى معاوية بن قره از يدرش نقل,بمى كند كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

التملأنٌ الأرض ظلماً و جوراً حتّى يبعث الله رجلًا منى اسمه اسمى و اسم أبيه اسم أبى فيملأها قسطاً و عدلًا كما ملئت ظلماً و جوراً 
يلبث فيكم سبعاً أو ثمانياً فان كثر فتسعاً لا تمنع السماء شيئاً من قطرها و لا الارض شيئاً من نباتها 

؛ بدون ترديد زمين يراز ظلم و جور خواهد شد تا آنكه خدا مردى از مرا (از خاندان مرا) مبعوث مى كندء نام او نام من است و نام 
يدرش نام يدر من استهء او زمين را ير از عدل و داد مى كند» همجنان كه ير از ظلم و جور مىباشد و هفت يا هشت دوره در ميان 
آنان زندكى خواهد كرد واكر خيلى به طول انجامد نه دوره در ميان آنان خواهد ماند؛ در روزكار او آسمان جيزى از قطردها 
(باريدنىها) را و نيز زمين جيزى از روييدنىهاى خود را دريغ نخواهد كردا. «”) 

محيى الدَّين عربى عارف معروف اهل سدّت كه كتاب فتوحات مكيةٌ او در باب عرفان» يكى از كتب مشهور ميان صاحب نظران 
مى باشد در جلد سوم باب 8١"اين‏ كتاب مى نويسد: 

خداوند متعال را خليفهاى در زمين است كه خواهد آمد و زمين را در حالى كه مملو از ظلم و جور كشته يراز عدل و داد خواهد 
كرد و اكر از عمر زمين بيش از يكك روز باقى نماند خدا آن را به قدرى طولانى خواهد نمود كه آن خليفه ظهور خواهد كرد. 

او از عترت رسول خداست و از فرزندان فاطمه و نام او نام رسول الله است ...او با شمشير قيام مى كند و سياست كزارى جهان را به 


دست مى كيرد ... وزيرانى 


.58 مسند احمدء ج * ص‎ .)١( 

(1). مستدركك حاكم, ج 5 ص 588. 

(). همان مدرككء ج 019 ص 7. 

ذائرة المشارف فق مقا وني عمق 

كه خدا براى او مقرّر مى كند» همه از عجماند ولى به عربى صحبت مى كنند. )١١‏ 

آيا جهانى ير از ظلم و جور را بدون داشتن حكومت مقتدر مىتوان ير از عدل و داد كرد و آيا اقامة عدل و داد و استمرار وجودى 
آن بدون وجود حكومت مقتدرء ميشر است؟! 

به هر حال؛ هر يكك از ادلّهاى كه در اين بحث كفتهايم» به تنهايى دليل برآميختكى اسلام با مسألة حكومت است و به يقين اكر همة 


اين ادلّه را كنار هم قرار دهيم؛ مدّعاى ما روشنتر خواهد شد. 

فصل سوم: ؟ميختكى كامل فقه اسلامى با حكومت 

اشاره 

ملاحظة مجموعة سائل فتهى از آغاقننا بابان.وناز كتانب طهارت نا كناب دياث» ما رابه ايخ حقيقت وهتمون مى شود كه مسألة 
حكومت در اين مجموعه تنيده شده به كونهاى كه جداسازى فقه اسلامى از حكومت غير ممكن است. 

بخش مهمى از آنء از وظايف اصلى حكومت شمرده مىشود و بخ شهاى ديكرى از آن» بدون حضور حكومت كم رنكك؛ ناقص 
يا بىرنكك است. 


تقسيم مسائل فقهى به عبادات و معاملاءت و سياسات يا تقسيمهاى مشابه كه از قديم در ميان فقها معمول بوده است كواه بر اين 
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معتاسث. 
هر جند فقهاى اهل بيت عليهم السلام و اهل سنّتء. مجموعة كتابهاى فقهى را به شيوههاى مختلف تقسيم كردهاند 4/7 و از همه 
اين تقسيمات مى توان بيوند فقه را با حكومت بدست آورد ولى در تقسيماتى كه دانشمندان و فقهاى معاصر ارائه دادهاند» بيوند فقه 
با حكومت و مسائل اجتماعى برجستهتر است كه به جند نمونه از آن اشاره مى كنيم: 
0 
ا. طرح آيه الله شهيد سبّد محمّد باقر صدر 
وىء در كتاب «الفتاوى الواضحة» بحثهاى فقهى را در جهار كروه؛ ردهبندى كرده است. 
.١‏ عبادات: نماز» روزه؛ اعتكاف. حجء عمره و كفّارات. 
". اموال: خصوصى و عمومى. 
اموال خصوصى در دو بخش بررسى مى شوند: 
اسيات الترعى كبلك (اشاين موات» حيازت؛ صيد و..) و احكام تصرّف در اموال: (بيع» صلح» شركتء وصيت و)... 
*. سلوكك و آداب و رفتار شخصى: روابط خانوادكّى و روابط اجتماعى. 
روابط خانوادكَى مانند: نكاح» طلاق» خلع» مبارات» ظهارء لعان و ايلا. 
روابط اجتماعى مانئد: اطعمه و اشربه» ملابس و 
.)١(‏ ر. كك: الفتوحات المكيه ج 0 ص 718- /الا"ل اعللم ادك الله ان لله خليفة يخرج و قد امتلأت اللورض جورا و ظلما فيملأها 
قسطا ووعدلًا لو لم يبق من الدنيا إلا يوم واحد طوّل الله ذلك اليوم حتّى يلى هذا الخليفة من عترة رسول الله من ولد فاطمة اسمه اسم 
رسول الله ... فصاحب سيف حقٌ و سياسة مدنية ... وزرائه الذين استوزرهم الله من الا-عجم, ما فيهم عربى لكن لا يتكلمون انَا 
بالعربية. 
(0). ر. كك: بحث ساختار فقه اسلامى در همين كتاب. 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0ه 
مساكنء آداب معاشرت, احكام نذر و عهد و يمين» ذباحه؛ امر به معروف و نهى از منكر. 
*. آداب عمومى: قضا و حكومتء صلح و جنكك. روابط بين الملل» ولايت عامه. قضا و شهادات؛ حدود. جهاد و«... ١‏ 


؟. طرح دكتر محمصانى 


دكتر صبحى محمصانىء از دانشمندان اهل سنت فقه را به سه بخش تقسيم كرده است: 

.١‏ عبادات: نماز» روزه» زكات و... 

؟. اصول اخلاقى. 

*. احكام قانونى. 

وقسم سوم را به شش بخش تقسيم كرده استء بدين ترتيب: 

.١‏ فقه جزايى: قتل» سرقت, زناء شرب خمرء قذفء جرم شناسى» حدود. ديات و قصاص. 

؟. احوال شخصيهء يا فقه خانواده: نكاحء طلاق» رضاع؛ حضانت» وصيت»ء ولايت» ارثء نفقه و مسائل عدّه. 


؟. فقه معاملاتى» يا مدنى: عقود» تصرّفات همجون: بيع » اجاره» هبه. عاريه.» وديعه» كفالت» حواله, شركت» صلح. غصب» اتلااف و 
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0 مخاصمات يا فقه قضايى» مانئند: قضاء ينات دعاوى ون 
ه. سِيّر: جهاد. عقّد ذمه امان و مسائل مربوط به دار الاسلام؛ دار الحرب و جنكك و صلح. 
ع احكام سلطانيه: وزارت» جيشء. خلافت و مالياتها. ١؟)‏ 


"'. طرح دكتر وهبه زحيلى 


دكتر وَهْبهِ زحيلى» كتابهاى فقهى را به شش دسته تقسيم كرده» بدين ترتيب: 

.١‏ عبادات و آنجه به آن ارتباط دارد» مثل: نذرء قَسَمء قربانى. 

". اهم نظريات فقهى. 

'. معامللات. 

ع. ملكت و آنجه به آن ارتباط دارد: احكام زمينهاء احياى موات» حقوق ارتفاق» «) ييمانهاى مربوط به آبادانى زمينهاء احكام 
معادن» غصبء لقطه. سبق و رمايه. شفعه و... 

د. آنجه در ارتباط با دولت است: حدود» جنايات» جهاد» قراردادهاء قضا و... 


#. احوال شخصيه: ازدواج» طلاق» ميراث» وصيت و وقف. 
؟. طرح مصطفى زرقا 


مصطفى احمد زرقاء كتابهاى فقهى را به هفت بخش تقسيم مى كند» بدين ترتيب: 
.١‏ عبادات. 


.)١(‏ ر. كك: مجلة فقه اهل بيت» شمارة *؛ نككاهى به دستهبندى بابهاى فقه. 

(؟). همان مدركك. 

(). حقوقى كه يكك شخص در ملكك ديكرى دارد مانند حق العبور و حق المجرى و حق برف ريز. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: عه 

؟. احوال شخصيه. 

*. روابط و قراردادهاى مردم با يكديكر (معاملات). 

. سياست شرعيه. 

ه. عقوبات. 

#. ارتباط دولتها با يكديكر. 

/. احكام مربوط به اخلاق و فضائل و رذائل. )١١‏ 

* ا به هر حالء» با يكك نظر دقيق مىتوان مباحث فقه را در جند عنوان خلاصه كرد: 

.١‏ امورى كه تنها وظيفة حكومتهاست وافراد جامعه و كروهها و احزاب هركز نمىتوانند بدون تشكيل حكومت به سراغ آن 
بروند؛ از جمله: 

الف) تشكيل بيت المال يا خزانة كشور كه هزينهدهاى حكومت همواره از آن يرداخت مىشود و بدون آن ادارة حكومت ممكن 
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دستور جمع آورى زكات و خمس و نككهدارى آن و نظارت بر امر انفال و غنائم جنككى كه از منابع مهتم بيت المال است- و به طور 
مشروح در فقه اسلامى در كتاب الزكاةً و كتاب الخمس و الانفال و احكام الغنائم آمده است- جزء اين مباحث محسوب مىشود. به 
همين دليل» در تاريخ اسلام همواره مشاهده مى كنيم- جه در زمان ييامبر و جه در زمانهاى بعد- مسئولينى براى انجام اين امور از 
سوى حاكم اسلامى بر كزيده مى شد. 

ابو ريه مى نويسد: 

زبير بن عوام و جمهمة بن صلتء منشى درآمدهاى اقتصادى و حكومتى ييامبر بودند و به امور خزانهدارى و ماليات مى يرداختند. 
همجنين حذيفه» مسئول ثبت امور نخيلات (باغات) بود. 

جنانكه مغيرةٌ بن شعبه و حصين بن مغيره» امور شهرى را سامان مىدادند و مسئول امور دادوستد و معاملات جامعه بودند. ١؟)‏ 

ب) مسألة قضاوت كه عهدهدار يايان دادن به اختلافات حقوقى و رفع مزاحمت از ظالمان و مجازات مجرمان مى باشد. اين منصب 
در تمام دنيا از جمله زير مجموعههاى حكومتها محسوب مىشود. درست است كه دستكاه قضايى بايد كاملًا مستقل باشد ولى 
رئيس دستكاه قضايى و وزير مربوط به آنء از طريق حكومت تعبين مى كردد و احكام دستكاءهاى قضايى بدون يشتوانة حكومت 
قابل اجرا نيست. 

در فقه اسلامى «كتاب القضاء» و «كتاب الشهادات» به طور كسترده اصول و جزئيات قضاى اسلامى را بيان م ىكند. آيا ممكن است 
فقه اسلامى با داشتن اين احكام از حكومت جدا باشد؟! قطعاً غير ممكن است. 

ج) احكام قصاصء ديات» جبران جنايات» مجازات متجاوزين به اموال» نفوس و اعراض مردم و احكام محارب و مفسد- يعنى 


كسانى كه امتئّت را از جامعه اسلامى سلب مى كنند- به يقين جز به دست 


.)١(‏ ر. كك: مجلة فقه اهل بيت» شمارة *» نككاهى به دستهبندى بابهاى فقه. 

(0). ر. كك: اضواء على السنةٌ المحمدية» ص 102. 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: /ا"اه 

حكومت قابل اجرا نيست. بنابراين وجود «كتاب القصاص» و «كتاب الديات» و «كتاب الحدود» و احكام محارب و مفسد فى الاارض 
در فقه اسلامى دليل روشنى است كه اين فقّه با حكومت عجين شده است. 

ماوردى انديشمند معروف اهل سنْت در كتاب «الاحكام السلطانية) مى نويسد: 

«امامت» در جهت جانشينى از نبوّت» در راستاى حراست از ايمان و انتظام بخشيدن به امور فردى و اجتماعى جامعه (زند كى مردم) 
مقرّر كشته است و تحقّق آن در ميان امت يكك مسأله لازم اجتماعى است). 

البنّه اختلاف نظرى كه در ميان اهل نظر در اين باره مشاهده مىشود مربوط به اين مسأله است كه: 

وجوب (لزوم) تحمّق امامت در جامعه يكك وجوب عقلى است يا يكك وجوب شرعى؟ كروهى قائلند: 

حضور امامت داراى وجوب عقلى است زيرا بديهى است كه عقل هر كسى حكم مى كند در جامعه بايد» رئيس و زعيمى در رأس 
امور باشد تااز ظلم و تعدّى افراد نسبت به يكديكر بيش كيرى كند و در مسائل مورد نزاع و تخاصم., داورى نمايد؛ زيرا اكر 
سردمداران سياسى اجتماعى در رأس امور نباشند هرج و مرج جامعه را فرا مى كيرد و نظام زندكَى مردم مختل مى كردد. جنانكه 
شاعر عرب, اودى مى كويد: 


«مردمى كه داراى مسئول امرى نباشند» داراى صلاحيت و موققيّتى نخواهند بود زيرا يشتوانهها و رهبرانى ندارند و نيز رهبران و 
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بشتوانههايى ندارند آن مردمى كه نااهلان را به عنوان زعيم خود بركزيدهاند». 

و كروه ديكرى كفتهاند: حكومت بوسيلة شرع واجب مىشود. نه عقل؛ زيرا امام قيام به امور شرعى م ىكند كه در عقل هم مجاز 
شمرده شده است؛ بنابراين» عقل آن را واجب نساخته» تنها جيزى كه عقل واجب مىشمرد, آن است كه از ظلم و قطع بيوندها 
برحرعه رمحن مدلا وا لمات وو رادار كد د وى شار مقس اق اترورا مواق كرددر الوركين راكذا كرد 
ابيقه اتكرته كد هو فرنايد 21 أنه الذيق مثو أطبكوا الله و أطقرا القضوة و اول الأغر يتك بنابراين بر ما لازم است كه از اولى 
الامر در جامعة خود اطاعت كنيم و اولى الامر همان كسانى هستند كه بر ما فرمان مىدهند (و تصدّى امور سياسى اجتماعى را در 
دست دارند). )١١(‏ 

در بسيارى از روايات اسلامى انجام اين امور بر عهدة امام المسلمين و كاركزاران او نهاده شده و حتّى در جزئيات اين احكام» عنوان 
مذكور به جشم مىخورد. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مىخوانيم كه در جواب «حفص بن غياث» كه سؤال كرده بود مسئول اقامهُ حدود جه كسى 
است؟ فرمود: 

«إقامة الحدود إِللِمْ من إليه الحكم 

؛ اقامةٌ حدود به عهدة حاكم اسلامى است). )”١‏ 


.19 ر. كث: الاحكام السلطانية» الباب الاوّل فى عقد الامامه» ص‎ .)١( 
.١ وسائل الشيعة؛ ج لل ص ”0 ابواب مقدّمات الحدود؛ ح‎ .)( 
دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 7ه‎ 
تصريح فى كفدة اقانا السدود فلبين إقامتها إلا لسلطاة الزمان؟ اقامة حدوه براق كسى د زمامداروقك (يا كسى كداز طرق :او‎ 
)١« منصوب است) جايز نيست).‎ 
شافعى يكى از ائمْدهُ اربعه اهل سدّت در كتاب تعروت غنوه ا مىنويسد: «انّ العقوبات غير الحدود, فامًا الحدود فلا تعطل بحالٍ و‎ 
أمَا العقوبات فللامام تركها على الاجتهاد؛ ... عقوبتهاء غير از حدود است؛ لذا حدود را هركز نمىشود تعطيل كردء ولى عقوبتها‎ 
)”١ (و تعزيرات) را امام مى تواند بر اساس نظر و صلاحديد خود اجرا نكند).‎ 
دكتر وهبه زحيلى در كتاب خودء يادآور مىشود: از نظر «علماى مالكيه» دست امام در باب تعيين مقدار «تعزير) (نه حدود) باز‎ 
است. او طبق صلاحديد خود مى تواند عمل كند و طبق نظر او- به هر مقدار كه مصلحت ديد از اندازه «حد» كمتر يا بيشتر- عمل‎ 
موشوه‎ 
از نظر آنان اجراى تعزير» (در آنجا كه حق انسان ديكرى در ميان نباشد) بر سلطان» واجب نيست؛ يعنى اكر مصلحت ديده؛ كه آن‎ 
را ببخشد» حق دارد ببخشد. جنانكه «علماى حنفيه» را نظر جنين است.‎ 
زيرا ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «از لغزشهاى بزركان (مككر در مسألة حدود) دركذريد» و دراين باره «علماى حنفيه)‎ 
)”0 مى كويند: عفو كُناهانٍ كمتر از «حدا» در اختيار امام (سلطان) است.‎ 
على عليه السلام در سخنى اعتراض آميز به برخى از مسئولين سياسى اسلامى مى فرمايد:‎ 
ا00 و عطلتم حدوده و أمنّم أحكامه)‎ 

«5» دراين كلام ناديده كرفتن اجراى حدود الهى با از , بين رفتن احكام الهى همراه كشته است. 
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آن حضرت در خطبة 1١‏ نهج البلاغه فلسفةُ حكومت خود را اين جنين باز كو مى كند: 

«اللّهم نك تعلم أنه لم يكن الى كان مِنّا مُنافسةٌ فى سلطان و لَا التماس شىءٍ من فضول التخطام و لكن لِنَرْدّ المعالم من دينكك و 
نُظهر الإصلاح فى بلادك فيأمن المظلومون من عبادك و تقام المُعطله من حدودكك 

؛ خدايا تو مىدانى كه آنجه را ما (در امر حكومت) انجام داديم نه به خاطر بدست آوردن سلطنت و مقام بود و نه براى نيل به متاع 
يست دنياء بلكه به خاطر اين بود كه نشانههاى محوشدة دينت را بازكردانيم و بريا سازيم و اصلاح را در شهرهاى تو آشكار كنيم تا 
بند كان ستمديدة تو (از ظلم ظالمان) ايمن كردند و حدود و قوانين تعطيل شدهات اقامه و اجرا شودا. 

كرجه بعضى از فقهاى شيعه- به طور نادر- اجراى حدود را در عصر ما كه به اصطلاح عصر عدم حضور امام معصوم است واجب 
نمى دانند ولى غالب فقهاى اين مكتب آن را جزء واجبات مىشمرند و به حديث قدسى كه از على عليه السلام نقل شده است: 

«من عطل حدّاً من حدودى فقد عاندنى و طلب بذلكك مضادّتى 


؛ هركس حدّى از حدود مرا تعطيل كند با من مخالفت كرده و بر ضدٌ من رفتار نموده است). «0) و 


.,”":٠0٠0 نهايه» ص‎ .)١( 

(؟). كتاب الأمء ج ع ص 188. 

(*). ر. كث: الفقه الاسلامى و ادلّته ج /ه ص :2ه 5801 

(©). نهج البلاغه خطبة 197. 

(0). كافى» ج لا ص 1817. 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 9ه 

به عمومات ادَلَهُ حدود استناد جستهاند و معتقدند حضور امام معصوم براى اجراى حدود شرط نيست بلكه حكومت غير بيشوايان 
معصوم نيز موظف به آن مى باشند. 

در كلامى از امام باقر عليه السلام در باب بركات اجراى حدّ و حدود الهى در جامعه آمده است: 

«حد يّقام فى الأرض أزكى فيها من مطر اربعين ليله و ايامها 

؛ بركات اجراى حدٌ الهى در زمينء بيشتر و مبارككةتر از نزول باران رحمت به مدّت جهل شبانه روز است». )١١‏ 

د) جهاد يا به تعبير ديكر دفاع از تمامتّت كشورهاى اسلامى در برابر هجوم بيكانكان يكى ديكر از ابواب مهم فقه را تشكيل مىدهد 
كه بدون شكك از وظايف حكومستهاست. درست است كه جهاد و دفاع وظيفة هر مسلمان بالغى است ولى بىشكك اين كار بدون 
سازماندهى و تهيةُ ساز و بركك مناسب و اسلحة روز امكانيذير نيست و اين كار تنها از حكومت ساخته است؛ همانكونه كه در تمام 
دنيا جنين است. 

در عصر و زمان ما كه جنككها صورت بسيار يبجيده ترى به خود كرفته و نياز به تشكيلات بسيار وسيعى دارد اعم از آموزش و 
تعليم و تهدّه سلاحهاى ييجيده و تكيه بر اطلاعات كسترده از وضع دشمن و برنامهها و نقشههاى او و تهية هزينههاى ستكين اين 
امور» ضرورت تشكيل حكومت روشنتراست و به همين دليل» همه جا حكومتها را عهدهدار آن مى بينيم. 

؟. بخشى از احكام اسلام به صورتى است كه قسمتى از آن در اختيار عموم مسلمين و قسمتى ديكر تنها در اختيار حكومت است 
يعنى بدون تشكيل حكومت انجام آن امكانيذير نيست. مانند امر به معروف و نهى از منكر كه در مرحلة مواعظ قلبى و زبانى وظيفة 
عموم است؛ يعنى هركس در درون خود بايد طالب نيكىها و مخالف بدىها باشد و هر جا تركك معروف يا انجام منكرى ببيند بايد 
مرتكب آن را با بيان مناسب و مواعظ توأم با احترام از كار خود بازدارد؛ همانكونه كه قرآن مى فرمايد: 
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«كثشم حَبرَ أمَهْ حرج لئاس تَأمْرُونَ بالْمَغْرُوفٍ و تَنْهَوْنَ تحن الْمُنْكرا؛ شما بهترين امّتى بوديد كه به سود انسانها آفريده شدهاند 
(جه اينكه) امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد). ١؟)‏ 

ولى كاه براى برجيدن منكرات و انجام وظايف ضرورى توصيههاى لفظى كارساز نيست و احتياج به اقدامات عملى دارد مانند بستن 
مراكز فساد» دستكير كردن فاسدان و تبهكاران و تحويل دادن آنها به مراكز قضايى؛ كه دخالت عموم مردم در آن مفاسد زيادى 
دارد و تنها بايد به دست عمّرال حكومت انجام شود. در اينجا ياى حكومت به ميان مىآيد و اجراى اين وظيفة بر عهده او قرار 
د كرة مساتكزه2قر] جر ألا < كرت ار هين مرومية امار يهام تر زر لكل مك اذأ تقر إلا 
يأمُرُونَ بالْمَغرُوفٍ و يَنّْهَوْنَ عن الْمْكره؛ بايد از ميان شما جمعى دعوت به نيكى و امر به معروف و نهى از منكر 


(0). كافى؛ ج لاء ص 7/8 ح .١‏ 

(9). آل عمران» آيةُ .١٠١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠ه‏ 

كنند». )١١‏ و تفاوت اين آيه با آيهُ سابق از همين طريق يعنى تفاوت مسئوليتها حل مى شود. 

شيخ طوسى در كتاب نهايه در اين باره جنين مى كويد: «و قد يكون الأمر بالمعروف باليد بأنْ يحمل النّاس على التأديب و الرّدع و 
قتل النفوس و ضرب من الجراحات إِلَا أن هذا الم رب لا يجب فعله إلا بإذن البّدللطان؛ كاهى امر به معروف (و نهى از منكر) جنبة 
عملى دارد كه مردم را وادار به تركك كارهاى خلاف كنند و كاه لازم مىشود تبهكاران را به قتل برسانند يا مجازاتهايى كه كاه 
منجر به جراحات مى شود انجام دهند. اين كار تنها به اذن حكومت جايز است). 3١‏ 

وهبه زحيلى مى نويسد: اساس اين امور بر «نظام حسبه)» استوار است تا فرد و جمع رااز دست يازيدن به امور خلاءف و اعمال 
عجرن نهنا رداوك محص ةو يك كدق دكت فيان مرالة ام مسيقووكت وانو السك سداد اء بن مسأله يكك وظيفةٌ دينى است 
جنانكه ابن خلدون نيز بدان يرداخت. 0 

". بخش ديكرى از احكام فقهى است كه كرجه ظاهراً وظيفة حكومت نيست ولى بدون نظارت واب يشتوانة حكومت قابل اجرا 
نمى باشد؛ مانند: 

الف) احكام مربوط به احوال شخصيه كه جزء احكام مدنى است نظير احكام طلاق و نكاح و نفقات و اولاد و مهور و... 

لان الا سس كريد ««وَ إذ0 طَلَفْم اللا قِلَْنَ أجَلَوُنّ يكوه به بمغروف أو مَرحُوهُنٌ فقزوف: وا تن كرقق فلار 
لتعْتَدُواا؛ و هنككامى كه زنان را طلاق داديد و به آخرين روزهاى عدّه رسيدند يا به طرز صحيحى آنها را نككاه داريد (و آشتى كنيد) 
ويا به طرز يسنديدهاى آنها را رها سازيد و هيج كاه به منظور زيان رساندن و تعدّى به حقوق آنهاء آنان را نككاه نداريد». ©" 

در آية فوق» زوج موظف به يكى از دو كار در برابر زوجه است نخست «امساك به معروف» قبل از يايان عدّه؛ به اين معنا كه به 
همسرى بازكردد و حقوق زوجه را تأمين كند و به صورت مقبول با او زندكى نمايد و دوم «تسريح به احسان» است؛ يعنى كامل 
ساختن طلاق و رها سازى زن به طرز آبرومندانه توأم با اداى حقوق, و راه سوم را كه امساكك (و بازكشت به زوجيت) توأم با ضرر 
وبا هدف انتقامجويى و زيان رساندن باشدء نفى كرده است. اكنون سؤال اين است كه جه ضمانتى وجود دارد كه شوهر طبق 
رهنمود آيهُ فوق يكى از دو وظيفة نخست را در مقابل همسرش انجام دهد و راه سوم را برنكزيند؟ آيا تنها با يند و اندرز و موعظه 
امكانيذير است؟ به يقين در همه موارد اين كار ميسّر نيستء بلكه موارد زيادى بيش مىآيد كه شوهر در برابر قانون خدا سركشى 


مى كند؛ اينجاست كه حكومت دخالت نموده. او را مجبور به اداى حق زوجه از دو طريق بالا مىسازد. 
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.٠١© آل عمرانء آيةُ‎ .)١( 

(5). نهايه» ص 594. 

(*). الفقه الاسلامى و ادلّته ج /ا؛ ص 5198. 

(©). بقرهء آيهُ 51؟. 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 05١‏ 

در عصر و زمان ما موارد زيادى از بدرفتارىهاى مردان را نسبت به زنان مىبينيم و حتّى بسيار مىشود كه مردانى ازدواج كرده و 
همسران خود را رها مى كنند و به نقاط معلوم يا نامعلومى مىروند و به توصيههاى مصلحين براى انتخاب راه صحيح همسرى و يا 
طريق مناسب جدايى كوش نمىدهند. آيا در اين كونه موارد راهى جزاين وجود دارد كه حكومت دخالت كند و شوهران همسر 
آزار و بىمنطق را كه سبب عسر و حرج شديد براى زوجه شدهاند واز حقٌ طلا-ق سوء استفاده مى نمايندء وادار به انجام وظيفة 
اسلامى كند. نخست با او اتمام حت مى شود كه يا طلاق دهد يا به طرز شايسته و معقولى با همسرش زندكى كند؛ در غير اين 
صورت حاكم شرع او را طلاق مىدهد و تمام حقوق او رااز شوهر مى كيرد. 

همجنين تحمّق برخى از انواع طلا-ق طبق نظر برخى از فقها اهل سنت نيز جز با اذن حاكم (سلطان) جايز نيست. (فقالت طائفة: لا 
جوز إلا باذة القلطان) 10 

ب) مسائل مربوط به تعليم و تربيت از وظايفى است كه بر دوش خود مردم كذاشته شده استء در فقه اسلامى از جمله حقوق 
فرزندان بر يدران و مادران «تعليم و تربيت» شمرده شده است. 

امير مؤمنان على عليه السلام در باب حقوق فرزندان بر والدين فرمود: 0 

اذ للولك على الزالد حتاو إن للوالك على الوك سقاً, فحن الاك على الولد أن يطبعه قن كل كيه إلافن معضية الله ستحانة4 وحن 
الولك عق الوالك أت شقن اسمس و يحقن أدبه و بيعلية القراة 

؛ فرزند بر يدر ونيز يدر بر فرزند حق دارد» حقٌ يدر آن است كه فرزند- جز در معصيت خداوند سبحان- از او اطاعت كند. ولى 
حقٌ فرزند بر يدر آن است كه نام نيكك براى او انتخاب كندء وى را نيكو ادب نمايد و به وى قرآن بياموزد). 7١‏ 

وهبه زحيلىء يادآور مىشود: كودكى كه به دنيا مىآيد بر والدين» دولت و جامعه در باب نككهدارى؛ تربيت و رفع نيازمندىهاى 
مادى و معنوى خود. حق دارد و بر والدين» جامعه و دولت است كه ازاو حمايت كنند و همجنين جامعه و دولت بايد حمايت 
ويثهاى از مادران داشته باشد. 

(لكل طقلء معتل ولادق بق علا والديه و ميتشيعه ودولته فى النحضانة و التربية و الدعاية الماذية و الأدنة: 

على المجتمع و الدولة حماية الأمومة و تعهذها برضاية نخاضة) :8 

ولى به يقين ساماندهى اين مسأله و تهيّه برنامههاى لازم و هماهنكك. بدون نظارت حكومت امكان يذير نيست. به همين دليل» در 
عصر و زمان ما وزارت تعليم و تربيت از مهمترين وزارتخانههاى يكك دولت است كرجه در سابق مسأله اين قدر يررنكك نبود با اين 
حال؛ حكومتها بر امر تعليم و تربيت در مدارس و حتّّى در مساجد نظارت داشتند و به يقين بدون نظارت حكومت و صرف 


هزينههاى لازم از سوى او هدف نهايى تأمين نمى شود. 


.7"0 ص‎ .٠١ المحلا] (ابن حزم)؛ ج‎ .)١( 
."94 نهج البلاغه» حكمت‎ .)0( 
.580٠ الفقه الاسلامى و ادلّته ج ل ص‎ .)*( 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7ه 

وامسيديان طم ورين راج وظايت حيصي لاسنو اموي عير تبكر از افواكم يكت ممرده فى رماي هو 
الذى تاق 1 يق وشو ولق يكو اغلنية الاي و بزكبيع و تعلفهه الكلات والحكفة: 3 

آيااين هدف بزركك و مقدّس بدون برنامهريزى وسيع و كسترده براى تمام سطوح جامعه امكانيذير است و آيا بدون تشكيل 
حكومتء اين برنامهريزى ممكن است؟ 

در «نهج البلاغه) نيز مى خوان نيم كه على عليه السلام مى فرمايد: 

«أيَها النّاس إن لى عليكم حمّاً و لكم علي حقّ 

؛ من بر شما حمّى دارم و شما نيز بر من حقّى داريد). 

سبس در شرح حقوق مردم بر رئيس حكومت مى كويد: 

«و تعليمكم كيلا تجهلوا و تأديبكم كما تعلموا 

؛ از حقوق شما بر من | ين است كه شما را تعليم دهم تااز جهل رهايى يابيد و تربيت كنم تا آ كاه شويد). "5١‏ 

ج) در مسائل حقوقى و روابط اقتصادى مردم با يكديكر كه مجموعة معاملاءت و دادوستدهاى مالى را شامل مىشود در اسلام 
احكام فراوانى است كه در كتاب البيع و كتاب الاجاره و كتاب الوصيه و كتاب الوقف و كتب فراوان ديكر اين احكام به طور 
مشروح آمده است. 

به يقين تنظيم و ساماندهى اين امور و همجنين رفع اختلافات و منازعات در اين ارتباط جيزى نيست كه بدون قدرت حكومت انجام 
يذيرد. 

بنابراين» اجراى اين احكام اسلام به طور صحيح و خالى از هرج و مرج و كشمكش بدون دخالت حكومت امكانيذير نيست. 
بنابراين بايد قبول كنيم كه اين بخش از احكام فقهى نيز تشكيل حكومت را در كنار خود فرا مىخواند. 

دكتر وهبه زحيلى مى نويسد: «در اين كونه موارد بايد دولت و حكومت نظارت كامل داشته باشد و حفظ مصالح جامعه و نيز 
بيشكيرى از ضرر و زيان اجتماعى ايجاب مى كند كه حكومت با توه به ديد كاههاى متخصّصين اقتصادى به نظارت خود در مسائل 
اقتتصادى اهتمام ورزد و اطاعت از دستورات و قوانين ن دولت واجب استء زيرا در قرآن مىخوانيم: «اى مؤمنانء از خداء رسول و 
اولى الا-مر اطاعت كنيد» و اولى الا-مر عبارتاند از: فرمانروايان و دانشمندان خبره؛ يس آنجه را كه خب ركان و كارشناسان براى 
حمايت از مردم و نككهبانى از كيان دولت و ايجاد توازن در جامعه اسلامى؛ مطابق دستورات شريعتء مقرّر مىكنند» تبعت از آنها 
لازم است». 0١‏ 

؟. يكك سلسله احكام فقهى مسئول خاصّى در جامعه ندارد و طبعاً بر عهده سازمانهايى است كه وابسته به حكومتاند؛ مثلًا: 

تأمين امتيّت داخلى و حفظ اموال و نفوس مردم و انجام «امور حسبه) و نظارت بر امور ايتام و رعّت و قصر و نظم شوارع و بازارها و 


.)١(‏ جمعف آي ؟. 

(1). نهج البلاغه خطبه عم. 

(*). الفقه الاسلامى و ادلّته ج /؛ ص 8988. 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0*6 


همه از امورى است كه در فقه اسلامى احكامى براى آن ذكر شده است. اين امور جيزى نيست كه به وسيلة خود مردم و به صورت 
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خود جوش انجام يذيرد بلكه اجراى آنها در هر جامعهاى بدون نظارت حكومت ميشدر نيست. على عليه السلام در «عهدنامه مالكك 
اشتر) كه خود يكى از مهمترين شواهد بر عدم جدايى دين از حكومت است هنككامى كه جامعه را به قشرهاى متعدّدى تقسيم 
مى كند ولت تؤيك به توصيدعابي دويارة باز ركانان و صنعتكران مى رسد از جمله دستورات آن حضرت اين است كه مىفرمايد: 
شَافنَع من الاحتكار فإنٌ رسول الله صلى الله عليه و آله منع منه و يكن البيع بيعاً بموازين عدلء و أسعار لا تُجمحف بالفريقَهن من 
اناف و الفبعاع شمن تارك شكرةابعه تويك اناه كل بهرورحافبة فى غير إسراف 

؛ بنابراين از احتكار به شدّت جل وكيرى كن كه رسول خدا صلى الله عليه و آله از آن منع فرمودء بايد خريدوفروش با شرايط آسان و 
با موازين عادلانه و با نرخهايى باشد كه نه به فروشنده زيان رساند و نه به خريدار و هركاه كسى يس از نهى تو مرتكب احتكار 
شود او را كيفر كن و مجازات نما؛ مجازاتى به دور از اسراف و تندروى). )١١‏ 

احتكار از كناهان اجتماعى است كه براى آن در شريعت حدّى مشخص نشده است و لذا تأديب عامل آن نيازمند به وجود حكومت 
أسية. 

ابن ابى الحديد معتزلى انديشمند معروف يس از شرح و توضيح كلمات فوق از امير مؤمنان عليه السلام مى نويسد: 

«و أمَره ان يؤدّب فاعل ذلكك من غير إسراف, و ذلك انه دون المعاصى الْتتى توجب الحدودء فغايةُ امره من التعزير و الإهانةُ و المنع 
؛آن حضرت به مالكك فرمان داد كه بدون زياده روى محتكر را تأديب كند؛ جرا كه احتكار از كناهانى نيست كه براى او «حدٌ 
شرعى مخصوصى! معيّن شده باشد؛ لذا محتكر را بايد تعزير و نكوهش كرد و جلوى كار او را كرفت». "7١‏ 

دكتر وهبه زحيلى مىنويسد: «فقها در جهار مورد سلب مالكيت را جايز مىدانند ... مورد سوم آن است كه سلب مالكيت جهت 
ييشكيرى از احتكار باشد» در آنجا كه عدّهاى دست به احتكار آذوقة مردم زدند و مردم ازاين راه به دشوارى افتادند» حاكم 
مى تواند از راه فروش اموال احتكار شده يا قيمت كذارى بر آنهاء از ضرر و زيان جامعه ييشكيرى نمايد). «*”) 

همجنين وى در بحث ديكرى يس از تأكيد بر اين نكته كه «رضايت» يايه و اساس «عقود) است و نمىشود كسى را بر اجراى عقد و 
عمل بر محتواى آن وادار كرد» مى نويسد: «مككر در آنجا كه عدالت و مصلحت جامعه اقتضا كند؛ مثل فروختن اموال محتكر براى 
مصالح جامعه و يا به تملك د رآوردن برخى از زمينها (توسّط دولت) براى مصالح جامعه. © 


به هر حال» روشن است كه اجراى اين امور بدون تشكيل حكومت و به صورت سازمان يافته 


.ه٠ نهج البلاغه نامه‎ .)١( 

(؟). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج ١١‏ ص 818,. 

(*. ر. كث: الفقه الاسلامى و ادلّته ج /اء ص 8998. 

(). همان مدركك, ج 5 ص /01517". 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 8ه 

ممكن نيست؛ در غير اين صورت سبب هرج و مرج جامعه خواهد شد. 

ه. بخش مهمّى از احكام فقهى را عبادات تشكيل مىدهد مانند نماز» روزه» حج و ... كه رابطه خلق با خالق است و به نظر مىرسد 
كه ارتباطى با حكومت ندارد ولى با كمى دقت روشن مىشود كه اين بخش نيز براى اجراى صحيح نظارت يا حمايت حكومت را 
مى طلبد. هميشه در تاريخ اسلام شخصى به نام امير الحاج از طرف حكومتهاى وقت تعيين مىشد كه بر امر حج اين عبادت بزركك 
و كسترده و دسته جمعى نظارت كنند و امامان جمعه نيز از سوى حكومتها تعيين مىشدند. اين مطلب از عصر ييامبر شروع شد و 


حضرت افرادى را به عنوان امير الحاج يا امام جمعه كه بسيارى از موارد اين كار بر عهده فرمانداران كذارده مى شدء تعيين مىكرد. 
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ران ويد بودريكه مير طيحن ابن ماله اخاره كرده مى ترمايد: «الَِّينَ إن مَكنَاهُمْ فى الأزض أقامُوا الصّلاةً و آنوا الرّكاةً و 
أَمَرُوا بِالْمَغْرُوفٍ و نَهَوَا ءَ عن الفتكر و و 2و الأخوودة باور انحن كثنانى سعد كه غركاء در زمين به نهارت هيدي الحازارا 
رواام فقنو كاك د فللن رار مدر ع تقو رن انان حو ارماك ا عا 12 

قرار كرفتن اقامة نماز در كنار زكات و امر به معروف و نهى از منكر نشان مىدهد كه همه اين امور از توابع تمكن در ارض و 
اعلام رؤيت هلال جهت هماهنكى بين مسلمين در بركزارى عيد فطر يا آغاز ماه مباركك رمضان و براى انجام مناسكك حج همواره 
بر عهدهً حكومتها بوده است. , 

شيخ طوسى در «تهذيب الاحكام» مى كويد: «در سيرة نبوى ثابت است كه رؤيت هلال بر عهدة رسول الله بوده است». 9 البنّهِ در 
زمانهاى بعد نيز ا ين مسأله ادامه يافت و حاكمان وقت رؤيت هلال را اعلام مىكردند. 

در ارتباط با امام جمعه در روايات اهل بيت عليهم السلام آمده است كه زمامدار و ولي امر مسلمين براى امامت اولويت دارد. 

در روات بتى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم: «در نماز جمعه بدين سبب خطبه قرار داده شده كه يكك اجتماع 
عمومى است و حاكم مسلمين بدين وسيله مردم را موعظه مى كندء آنان را به اطاعت خداوند ترغيب و از معصيت برحذر مىدارد و 
آنان رااز مصالح دينى و دنيوى با خبر مىسازد و حوادث جهانى را به اطلاع آنها مىرساند)؛ 

(لأنّ الجمعة مشهد عام فأراد أن يكون للامير سبب إِللِمْ موعظتهم و ترغيبهم فى الطاعةٌ و ترهيبهم من المعصية؛ و توقيفهم على ما أراد 
من مصلحة دينهم و دنياهم و يخبرهم بما ورد عليهم من الآفاق) 

. «* اصولًا در تعبيرات دينى از نماز جمعه و نماز عيد به عنوان مقام و منصب الهى ياد شده» كه خداوند آن 


(0. حج آيهُ .8١‏ 

(0). تهذيب» ج عء ص 100. 

(*). وسائل الشيعة» ج هه ص 8" ح 8. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: هه 

را در اختيار حاكمان اسلام قرار داده است. )١١‏ 

امام شافعى بر اين نكته عنايت دارد كه مستحب است نماز جمعه بدون اذن سلطان وقت يا نايب او اقامه نشود. ١‏ 

وهبه زحيلى در باب شرايط بريايى نماز جمعه مى نويسد: حنفيه معتقدند: امام جمعه بايد خود امير يا نائب او باشد. 9 

*. بخشى از احكام فقهى مربوط به روابط مسلمين با غير مسلمين است؛ مانند احكام ذمّه (احكام اقليتهاى مذهبى كه در داخل 
جامعه اسلامى به صورت مسالم تآميز زندكى م ىكند) و همجنين احكامى كه مربوط به همزيستى مسلماتان با ديكران و روابط 
تجارى و معاهدات و مانند آن است. 

روشن است اين بخش از احكام نيز بدون تشكيل حكومت و اجراى صحيح آنها به دست حاكمان مفهومى ندارد و به تعبير ديكر: 
اينها جزء مسائل فردى و خصوصى نيست كه هر كسى خودش اقدام به انجام آن كند بلكه مسائلى است كه بايد از طريق مقامات 


مسئول اجتماعى و سياسى انجام يذيرد. 
وظايف سلطان از منظر فقها: 


وهبه زحيلى در كتاب معروف خود كه از منظر فقهاى جهاركانه اهل سنّت سخن مى كويد» در باب وظايف سلطان از ديد كاه فقهاى 
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مذاهب اربعه اهل سنّتء مى نويسد: حدود و وظايف مهم سلطان دو بخش استء يكك بخش مربوط است به امور دينى و بخش دوم 
مريوط اسنتو يه افر ساببئ: اثنا يدقن اول عارت اسه اذ: 

.١‏ حفظ و حراست از دين. ”. جهاد با دشمنان ”. جمع آورى ماليات و صدقات 6. بريا داشتن شعائر دينى از اذان» نماز جماعت و 
جمعه» روزهء حجء تعيين بيش نماز (امام)» جانشين او و مؤذن» حراست از مسجد و مانند آن براى جامعه اسلامى. 

انا بخش دوم عبارت است از: 

.١‏ تأمين امنتيت جامعه و حراست از نظام دولت. 

؟. دفاع از كيان دولت در برابر هجوم دشمنان. 

". اشراف و نظارت بر امور كشور. 

؟. اقامة عدل ميان مردم. 

ه. مديريت صحيح بر ادارة مالى كشور بر اساس عدل و به دور از اسراف و تبذير. 


5. مديريت در باب حقوق حقوق بكيران. «©» 
جمع بندى و نتيجه كيرى: 


را منحصر به يكك سلسله امور فردى و احوال شخصى مىدانند كه از سياست و حكومت جداست,ء در واقع ناشى از 


.5/ ص ”7 و صحيفة سجاديّهء دعاى‎ ١ مستدركك الوسائل» ج‎ .)١( 

(0). المجموع؛ ج ع ص 0/7. 

(*). الفقه الاسلامى و ادلّته ج 7 ص 1781. 

(ع). همان مدرك, ج لل ص 2188-2117 (با تلخيص). 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 8ه 

عدم شناخت فقه اسلامى يا عدم دقت در مفهوم سياست و يا هر دو مى باشد. 

وكرنه جكونه ممكن است كسى ابواب فقه اسلامى را از جهاد و قضاوت و حدود و ديات كرفته تا مسائل مربوط به زكات و 
تشكيل بيت المال و احكام اقليتها و روابط مسلمين و يا غير مسلمين و نظارت بر بازار و روابط اقتصادى و حتّى عباداتى كه جنبة 
اجتماعى دارد مانند حج و نماز جمعه و جماعت و امر به معروف و نهى از منكر و تأمين امنيت در جامعه اسلامى- كه قسمت عمدة 
كتب فقهى را تشكيل مىدهد- از نزديكك مطالعه كند و بككويد جنين دينى از حكومت و سياست جداست و دين بر محور احكام 
فردى دور مىزند؟ 

قابل توججه اين كه در روايات ييشوايان اسلام مسأله حكومت به عنوان خميرمايةُ تمام احكام اسلامى و وسيله اجراى آنها شمرده شده 
أنست: 

در حديثى از امام على بن موسى الرضا عليه السلام مىخوانيم: 

«إنْ الإمامة أساس الإسلام, بالإمام تمام الصَّلاه و الرّكاهُ و الصيام و الحجّ و توفير الفىء و الصدقات و إمضاء الحدود و الأحكام و منع 
التغور و الأطراف 

؛ حاكميّت و امامت اساس اسلام است و به وسيلة آن نماز و زكات و روزه وحج و تقسيم بيت المال و اجراى حدود و حفظ مرزهاء 
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كامل مى كردد). 000 

در ضمن از اين بحث نتيجه ديكرى مىتوان كرفت و آن اين كه آن كس كه در رأس حكومت اسلامى قرار مى كيرد بايد فردى 
اسلامشناس و آكاه به مسائل فقهى باشد؛ بلكه مجموعهاى از اسلامشناسان و فقها بايد همواره طرف مشورت با او باشند تا حكومت 
اسلامى هيج كونه انحرافى از موازين فقهى بيدا نكند. البنّهِ اين مسأله شرح بيشترى را مىطلبد كه بايد در جاى خود از أن بحث 


سود. 
فصل جهارم: امتيازات حكومت دينى 
اشاره 


ممكن است سؤال شود حكومت دينى جه امتيازاتى دارد كه حكومتهاى سكولار و غير دينى ندارد؟ 

ياسخ اين سؤال جندان بيجيده نيست. اكر حكومت دينى درست رهبرى شود واز حركات نسنجيدة افراد متعضّب و تندرو و 
بى منطق جل وكيرى شود و لطافتى كه در عمق برنامههاى دينى نهفته است آشكار كردد آثار مثبت فراوانى خواهد داشت كه هيج كاه 
در حكومتهاى سكولار ديده نخواهد شد؛ از جمله: 

.١‏ حكومتهاى بشرى همواره رنكك قومى يا نزادى و يا حد اقل حزبى دارند و على رغم ادعاهاى واهى طرفدارى از حقوق بشر به 
طور عام حافظ منافع قشر خاصّرى هستند در حالى كه در حكومت اسلامى اقوام و نزادها و قشرهاى مختلف جامعه يكسان ديده 


مى شوند و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله همواره مت 


.)١(‏ كافى» ج ١‏ ص ارخ 
ذائرة المعارك فقه مقارن: ص + 387 

نكعه تت ” كه يحم يسما ع :1 :1 ع 33 ب عع عح م 3 ٠‏ شمكا: 
را بدين نكته توجه مىداد كه هيج قومى بر قوم ديكر يا نزادى بر نزاد ديكر يا قبيلهاى بر قبيلة ديكر مزيت و برترى ندارد و همكان 
در ييشكاه خداوند متعال و دين اسلام يكسانند و عرب را بر عجم و سياه را بر سفيد مزيتى نيست. 


در اين رابطه احاديث فراوانى در جوامع حديثى فريقين به جشم مىخورد كه اختلااف ميان آنها بسيار ناجيز است؛ از جمله 
مى خوانيم: 

ع 5 ع 5 شاع لا 7 ع 

«يا أيّها الناس ألا إن ربكم واحد, و إن أباكم واحدء ألا لا فضل لعربيّ على عجمئء و لا لعجمىّ على عربئ؛ و لا لأحمر على أسود؛ و 
لا لأسود على أحمر إِنَّا بالتقوى» 

٠١ .‏ مطابق نقل ديكر فرمود: 

ع فد ابد لم ى لا 1 5 

«أيها الْاس ألا إن ربكم واحد ألا إن اباكم واحد ألا لا فضل لعربيئّ على عجميّ و لا لعجمى على عربئ و لا لأسود على لأحمر و لا 
ع ع 4 شاع « 5 لما 32 5 

أحمر على أسود إِلَا بالتقوى إن أكرمكم عند الله أتقاكم ألا هل بلغت؟ قالوا: بللِمْ يا رسول الله. قال: فليبلغ الشاهد الغائب» 

واه اج حدية ب كل كي روسل هذا ملي اله طبدو ا لاحديق [مده اسك 3 
ان 7 ع بنط لا بد ]هه وه ١‏ وت دن د فى عماج لمعه وعه يعي لامر م لاه 
ذأن اللدعة وجل وقول ل انق الثامك إنا عَلشاكع من ذكر و أننلا و جعلاكم شُعُوباً وَكِائِلَ للْعْارَفُوا إِنَّ أكرَمَكم عِنْدَ الله أتقاكم»» 
تون مربي على حيري لقل زو لا سجر علي عزني فتالو اي لا اسورد علق أرقي فصل ولا ليقي على سود فيل 0 بالفتوي 


. «*) خطابهاى قرآنى كه بالا ها الْنَاسٌ) وعم و للم بَنِى آدم) ره و للم أنهَا الذي آمَنُوا «8) * شروع مىشود شاهد صادق 
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ديكرى بر اين مطلب است. 

؟. حكومت دينى بر محور انكيزههاى معنوى و اخلاقى دور مىزند؛ نه تنها تودههاى مردم بلكه زمامداران نيز بر اساس اوصافى 
كزينش مىشوند كه نشان دهندة ايمان» اخلاص و معنويت آنهاست. به همين دليل اجراى احكام ضمانت اجرايى درونى و برونى 
دارد و مردم به صورت خودجوش به دنبال آن مىروند و نيازى به آن همه دستكاههاى بازرسى و نظارتى- كه غالباً از طريق توصيه 
و رشوه آسيب يذيرند و بلاى بزركك حكومتهاى غير دينى محسوب مى شود- نخواهد بود. 

لوبو سك وات در اده مقر ادق وار لانا تيل كاده لس ابه للدي اله تاك رويك تملك كلل ةا تراد كه افع سكير كن 
ميدان نبرد را دارند جزء سربازان اين حكومت خواهند بود كه نمونههاى آن در عصر ييامبر اسلام» و در طول تاريخ حكومتهاى 
اسلامى و حتّى در عصر ما ديده مىشود. 

ع. در حكومتهاى مادّى و غير دينى مشكل بزرككء فاصلههاى طبقاتى است؛ ولى در حكومت دينى كه توصيه به قناعت و زندكى 


ساده و كمكدكهاى بدون عوض به قشرهاى ضعيف مى كند اين فاصله به 


.8١١ ر. كك: نيل الأوطار» ج ه ص 12#؛ مسند احمد؛ ج هه ص‎ .)١( 

(5). الميزان» ج 18 ص ع". 

(*). معجم الكبير طبرانى» ج 218 ص .١7"‏ 

(ع). ٠١‏ مورد از جمله: بقرهء آيةُ 47١‏ نسائ آيةُ .١‏ 

(0). ه مورد در قرآن از جمله: اعراف» آيهُ 78؛ يسء أيه 20. 

(©). 84 مورد در قرآن از جمله: بقرهء آيهُ ©١٠؟‏ مائده آي .١١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 058 

ساد كى كم خواهد شد و زندكىهاى مرفه و يرزرقوبرق كه انكيزةُ اصلى فاصلة طبقاتى است برجيده خواهد شد. 

ه. در حكومت دينى مردم اجراى قوانين حكومت را جزء فرايض و واجبات الهى مىشمرند و به آن به صورت يكك وظيفة دينى 
نكاه مى كتننل و همين؛ انكيزةٌ نيرومتدى براق اجراى آن ايجاد م ىكند تا آنجا كه بسيارى از افراد خاضرئد جان غود را نيز قذا كنئد 
و شهادت راك از افتحارات يو ر كك اسث يذيرا شوئد. درحالىكه.در حكوهت فاق سكولار نطيق نيسك: 

ابنها وآثاز مكبت ديكرى كددر شكرمكفاى ديت انث 1[ را از شكريت غير وين عدا مرسازة. 

*** البنّه نمى توان انكار كرد كه در طول تاريخ حكومتهايى به نام دين تشكيل شد كه آثار بسيار شوم و مخرّبى از خود به 
يادكار كذاشت (مانند حكومت بنى اميّه و بنى عباس و بعضى از حكومتهاى معاصر كه خوشبختانه منقرض شدند) و ممكن است 
مخالفان حكومت دينى آنها را دستاويزى براى نفى اين نوع حكومت قرار دهند. 

ولى همه مىدانيم حكمرانان اين حكومتها نه عالم دين بودند و نه فقيه و كارشناس دينى؛ بلكه سياستبازان حرفهاى بودند كه از 
احساسات ياكك دينى مردم سوء استفاده كردند و تشكيلاتى شبيه سلطنت خودكامكان و دربارهاى عريض و طويلء به نام خلافت 
اسلامى به وجود آوردند و جالب اين كه خود آنها نيز در لابهلاى سخنانشان اين مطلب را نفى نمى كردند كه آنها كارى به مسائل 


دينى ندارند بلكه هدف حكمرانى شخصى آنان است. 
تعبيرات فقها: 


در كلمات فقهاى اسلام اعمّ از فقهاى اهل بيت عليهم السلام و اهل سدّت تعبيراتى به جشم مى خورد كه كوياى حضور يكك تفكر 
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ووه السام شكرى كنز نميو لبعووات وكرت الناقت ندر هنال سمالي تمكايهتدارة وير ارقاط قله عا ميان ساهين 
اجتماعى تأكيد مى نهد. 

تعبير سلطان زمان» سلطان اسلام و امام المسلمين» و امثال آن بخشى از اين تعبيرات است. 

در كتاب ١‏ (اشرح الازهار» نوشتة امام احمد المرتضى مى خوانيم : «المراد من السلطان فى السّنهٌ العلماء حيث يطلقونه» و هو الامام العادل 
المتولى لمصالح الدّين؛ منظور از سلطان در روايات اسلامى علماى دين است در آنجا كه به صورت مطلق به كار مىرود» و آن 
يبشواى عادلى است كه متولّى مصالح دينى است). ١١‏ 

شيخ مفيد در بحث «انفال» جنين مى نويسد: 

البنن لاحن أن يخم فى شو ء ماهد دتامن الأنقال: إل بإذن الامام العادل؛ كسى حق ندارد كه در آنجه از مصاديق انفال بر شمرديم 
(مانند زمينهاى موات» جنككهاء نهرهاى بزركك. و حاشية درياها) جز به 


.)١(‏ شرح الازهار» ج 7 ص 97؟. 

دائر#المعارق :فق مشار نض : عق 

اجازة ييشواى عادل تصرف كند). )١١‏ 

علامة حلى نيز در «تذكرةُ الفقهاء» تعبير مشابهى دارد؛ مىكويد: (إِنّ المراد بالسَلطان هو الامام او حاكم الشّرِع). 07١‏ 

شيخ طوسى در كتاب «نهايه) در مورد اجراى حدود نيز جنين مى نويسد: «فأمَا الحدود فليس يجوز لأحد إقامتها إِلَا لسلطان الزّمان؛ 
اقامةُ حدود براى كسى جز سلطان وقت جائز نيست). 03 

امام شافعى» در كتاب معروف خود الام در باب خريدوفروش غير مجازى كه در ميان مردم صورت مى كيرد به مسألةُ مراجعه به 
سلطان عطف توه م ىكند و رجوع به حكومت (سلطان) در جهت احقاق حقء را توصيه مى نمايد. 6" 

وهبه زحيلى در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته مى نويسد: 

«نكاء كك اكاريك انان يا كب بيعث كردندب اوواجي الاطاعه مو قوت زيرا امبر ارم تزعوة «دست خدا با جماعت است» 


...و منشأ اين وجوب أيه 9 سورةٌ نساء است كه مىفرمايد: انها الذية آمَنُوا مكنا اللي اولك ول و الى أشن تكو 


مراد از اولى الامر حاكمان ودانشمندان هستند» همانكونه كه مفشران و صحابه كفتهاند. ١ه»‏ 
فصل ينجم: باسخ به شبهات 
اشاره 


كرجه در اينجا مجالى براى رد شبهات و ياسخكويى مفصّل شبههها نيستء ولى ضمن اشاره به برخى از شبهدها به ياسخ كوتاه و 
اجمالى آنها نيز مى يردازيم. 


مكتب سكولاريزم: 


وازهٌ سكولار به كسى كفته مى شود كه زندكى و قوانين لازم آن را فقط با ديد دنيوى تفسير و تحليل كند. شايد براى وارهُ فوق در 
زبان فارسى معادلى كه جامعت و هويت مفهومى و منطقى آن را بازكو كند نداشته باشيم» ولى عنوان «جدايى زندكى اجتماعى از 


دستورات دينى)» راتا حدّى مى توان معادل أن ذانست. 
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به هر حال» سكولاريزم به «جدايى دين از سياست»» نظر دارد؛ به كونهاى كه هيج يكك از آن دو در حوزة ديككرى حق دخالت نكند 


تلقَى عمومى بر آن است كه سكولاريزم بيشتر به جدايى دين از حوزة امور اجتماعى و سياست توجه دارد نه عكس آن. 
اركان سكولاريزم: 


اشاره 


سكولاريزم با توجه به مبانى نظرىء داراى اركانى است از جمله: 


.77/8 مقنعه» ص‎ .)١( 

(). تذكرة الفقهاء» ج ؟, ص 097. 

(*). نهايه» ص ."٠0‏ 

(؟). كتاب الام؛ ج هه ص ١١7‏ 

(0). ر. كث: الفقه الاسلامى و ادلّته ج ل ص .97١8‏ 


قائرةالتعارق ققد مقارقه عن ا 

بيس 

انسان» در ديد كاه سكولاريزم محور همةٌ اشيا و خالق همه ارزشها و ملاكك تشخيص خير و شر است. 
". عقل كرايى 


در ديد كاه سكولاريزم انسان با استفاده از عقل» قادر است همة مسائل مورد نياز خود را دركك كند و به حل آنها ببردازد. دراين 
مكشي» خاووى هاي درل متاؤغات برعهدة غقل است وسكولارها اذغان دارتك كده عقا متها وح و نوزم قاي البىء تان 
ادارة زندكى بشر را دارد. آنها مىكويند: ما نيازى به دين نداريم مككر از دين جه كارى ساخته است كه از عقل و قانون ساخته 


تست ؟! 


"'. علمزدكى 


در ديد كاه سكولاريزم» علم بر دين مقدم است و برابر رويكرد افراطى تجربه كرايى مسائلى كه به محكك تجربه در نيايد نمىتوان 
بدان توجه كرد. دراين مكتبء تقابل علم و دين از هنككامى آغاز شد كه تئورىهاى جديدء در فضاشناسى و هيئت به وسيلة 
كويرنيككء كيلر و كاليله مطرح شد كه با يذيرفتهها و باورهاى كليسا و ظواهر كتاب مقدّس مسيحيان مخالف بود. از آن يس 


تعارض بين كليسا و علم آغاز شد و به تدريج به نفى و طرد آيين مسيح و آموزههاى اجتماعى- سياسى كليسايى از جامعه انجاميد. 
'. تساهل و تسامح 


تساهل و تسامح. از ديكر اركان و ويزكيهاى سكولاريزم است؛ در اين رهككذر مذهب و اعتقادات مذهبى؛ مسألهاى فردى محسوب 
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مىشوند وفرد در انتخاب آنها آزاد استء و بيروان هر مذهب وهر مكتبى در كار خود آزادند و تأكيد بر مذهب رسمى براى هر 


كشورى ممنوع است. 
8- نوكرايى 


«نوكرايى» در مقابل «سنّت كرايى» است و نو كرايى همتاى «دينستيزى) و لازمة آن دست كم «دين زدايى» يا لااقل دين رااز حوزه 
اجتماع عقب زدن و به مسائل فردى منحصر كردن است. فرهنكك امروز غربء بر اساس تحوّلء تطوّر و مبارزه با سنن دينى مسيح 
بىريزى شده استء ستيز با دين هدفى است كه سكولاريزم در يرتو اصولى كه برشمرديم؛ آن را تعقيب مى كند نا بعداً آن را نسبت 
به هر دينى بسط و تعميم دهد» هر جند مشكلات آبين مسيحتت كنونى را نداشته باشد. اين نكته قابل دقّت است كه جككونه مى توان 
مشكلات فرهنكك مذهبى را كه با فرهنكك مذهب ديككر مانند اسلام قابل مقايسه نيست به آن تسرّى داد. 


تر افعالى روشتفكران مذهبى: 


مكتب فكرى سكولاريزم؛ دين» اصول اعتقادى و فقه. اعم از اسلامى و غيره راء در امور اجتماعى- سياسى زندكى دخالتى نمىدهد 
و اصولًا اين عرصهها را مشمول كلت حضور و نفوذ دين نمى شناسدء و در واقع تقليدى است از آنجه غربيها در برابر ارباب كليسا 
داشتند. روشنفكران غربزده» جامعتت فقه و جامعيّت تعاليم و احكام اسلامى را زير سؤال برده و با تفسيرهاى غير صحيح از فقه 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١هه‏ 

تلاش دارند تا آن را مربوط به اعصار كذشته ويا برخى از زواياى زندكّى فردى قلمداد كنند. در اين راستا نظرات كوناكونى ارائه 
دادهاند كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 

.١‏ بعضى مى كويند: فقه ذاتاً به عرصة سياست و مديريت كلان جامعة بشرىء كارى ندارد و اكر بيش بيش قراولان فكرى- دينى 
جنين كارى را در بعضى ادوار انجام دادهاند» خواستكاه دينى نداشته بلكه به سلايق شخصى آنان مربوط مىشود. 

همجنين مى كويند: : 

بر اساس اين ديد كاه جنكك و دفاع از خاكك و خانواده «قتال فى سبيل اللّها محسوب مىشود و تأييدى بر فرمايش نبوى 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اول» ٠571/‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: 00١‏ 


«حبٌ الوطن من الإيمان» )١١‏ 


است, در حالى كه جزء برنامه و وظيفةٌ ييامبر و هدف بعثت نبوده است. 


نقد و بررسى: 

2 د 2 هلا 5-7 : 8 رام لا 3 
ذو تقال ضيه قوق بابك برسيدة آباوافعا اآزاى قير القة ذم وه بالقات و نون متهم الكلات والي اذ ليث التادس بالفتيفه 
دلالطت بر لزوم حضور «كتاب» و همجنين ميزان (قوانين آسمانى)» در عرصه سياست و اجتماع ندارد؟ وآيا جداً مى توان كفت 


حضور و دخالت ييامبران به ويزه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در مسائل مهم سياسى- اجتماعىء بر اساس وحى الهى و دستور 


يرورد كار متعال نبوده است؟ 


امام خمينى قدس سرّه مى كويد: «اكر كسى دين رااز سياست جدا بداند» خداء رسول و ائمّهُ معصومين عليهم السلام را تكذيب 
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كرده است» "١‏ و «اسلام دينى است كه با سياست آميخته است). «”) 

در يكك كلمه بايد كفت: سكولارهاء اطلاع درستى دربارةً اسلام ندارند؛ يا شايد اسلام را همجون مسيحيت كنونى ينداشتهاند» 
وكرنه ممكن نيست كسى از فقه اسلامى آ كاه باشد و كمترين ترديدى دربارةٌ لزوم حكومت در اسلام به خود راه دهد. (به 
بحثهاى مشروح كذشته درباره حضور فقه اسلامى در تمام صحنههاى سياسى و اجتماعى رجوع شود) 

*#*» ؟7. كاه مى كويند: فقهء» مشتمل بر اصول و كزارههايى مقدّس استء در حالى كه سياست با خدعه و نيرنكك همراه است و 
بديهى است كه حكومت و سياست با قداست اسلام و روحائئت منافات دارد. 

در مقابل اين شبهه بايد كفت: از مجموعة مباحث و فصول كذشته به روشنى اهتمام انبياى بزركك و بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله 


و امامان اهل بيت و فقهاى اسلام به تشكيل حكومت مبتنى بر وحىء به دست مىآيد كه همان حكومت راستين» و سياست اصيل 


.)١(‏ ر. كك: الصحيح من السيره» ج ”2 ص “8. همجنين در بحار الأنوا ج 0/8 ص 50؛ ميزان الحكمه. ج 5 ص 88" به نقل از 
امير مؤمنان مى خوانيم كه فرمود: «عَمْرت البلدان بحبٌ الاوطان؛ شهرها به خاطر علاقة مردم به وطن و زادكاه خويش آباد شدهاند). 

(1). صحيفةٌ نور» ج 27١‏ ص 79- 18. 

(*). همان مدركء ج 4 ص 1"8. 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 007 

برخاسته از مبناى آسمانى مقدّس است. اين جنين حكومت و سياستى هركز دستخوش فريبكارى و نيرنكك نمى كردد. 

اين تحليل نشان مى دهد كه «سياست» به معناى صحيح كلمه؛ ربطى به سياست به معناى تحريف يافته و غير انسانى آن ندارد. بعضى 
از افراد به تحريف وازره «سياست» يرداختهاند تا بتوانند در باب نفى دين از سياست حرفى براى كفتن داشته باشند. 

در حالى كه سياستء معانى و كاربردهاى فراوانى دارد؛ از جمله به قول امام خمينى قدس سرّه «سياست و راه بردن جامعه. با موازين 
عقل و عدل و انصاف و صدها از اين قبيل جيزهايى است كه با مرور زمان در طول تاريخ بشر و زندكى اجتماعى كهنه نمىشودا. 
0١‏ 

جنان كه مىتوان كفت: 

«حكومت در منظر مجتهد واقعى» فلسفهُ عملى تمامى فقه در تمامى زواياى زندكى بشريت است. 

حكومت, نشان دهنده جنبة علمى فقه در برخورد با تمامى معضلات اجتماعى و سياسى و نظامى و فرهنككى است. فقه. تئورى واقعى 
و كامل اداره انسان از كهواره تا كور است. هدف اساسى اين است كه ما جككونه مىخواهيم اصول محكم فقه را در عمل فرد و 
جامعه يياده كنيم و بتوانيم براى معضلات جواب داشته باشيم؛ همه ترس استكبار از اين مسأله است كه فقه و اجتهاد» زمينة علمى و 
عملى بيدا كند و قدرت برخورد در مسلمانان به وجود آوردء و آنها را در فشار شديد قرار دهد). )7١‏ 

اين سخن در واقع يكك مغالطه كودكانه است كه كاه بر زبان سياستمداران ستمكر نيز جارى شده و مى كويند: شما فقها مردان 
ياكى هستيد حيف است كه آلوده به سياست شويد كه بر محور اعمال و رفتار نادرست دور مى زند. 

". بعضى از آنها مى كويند: فقه داراى اصول ثابت و لا يتغئر؛ و سياست داراى حقيقتى سيال است؛ يس فقه نمى تواند بُعد 
اجتماعى و سياسى زندكى بشر را فراكيرد. 

در برابر شبهة فوق بايد كفت: فقه داراى احكامى منطبق بر نيازهاى فطرى انسان است و اصول ثابت و يايدار آن متناسب با نيازهاى 
ثابت انسان است و اين نيازها در كذر زمان» جلوههاى مختلفى دارند. لكن اصول آن همواره از خواستكاه ثابتى برخوردار استث. 


ساز و كار اجتهاد و استنباط احكام فقهى اسلامى بككونهاى است كه هر كونه تغييرى را با نككرش دينى و با متد ويه استنباطى خود 
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مورد ارزيابى قرار داده» احكام مورد نياز لازم را تشخيص و تعيين مىكند؛ زيرا حقايق يايدار اسلامى و اصول و قواعد كلى آن 
عهدهدار ياسخ كويى به همه موارد و مراتب متغيره همكام با مقتضيات هر عصر و مكان استء و رهبران اسلامى همواره بيروان خود 
را مجهز به نوعى ياسخ كويى به مسائل و احكام مورد نياز مى نمودند و مى كفتند: 

«علينا إلقاء الأصول و عليكم 


.)١(‏ وصيت نامة امام خمينى» بند (ب). 

(1). صحيفةُ امام (نور)؛ ج 7١‏ ص 184. 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 0ه 

العريع 

؛ بيان و القاى اصول كلى اسلام بر عهدةٌ ماست و تفريع و تطبيق آن بر مصاديق و موارد خاص به عهدة شماست». 01١‏ (ر. كك: «نقش 
زمان و مكان در استنباط») و«مسائل مستحد ثه) در همين كتاب). 

*»» + بعضى ديكر مى كويند: ال حكومت ذينى جه كارى سالعقه اسث كة از غير آن ساحته نبسثك؟ دن برابر اين سكن بايد كفت: 
از حكومت غير دينى جه كارى ساخته است كه از حكومت دينى ساخته نيست؟ 

افزون بر اينكه تلقى از سياست و حكومت و حِكُونكى انقياد و فرمانبردارى از آن در ميان معتقدان به حكومت دينى با ديكران 
يكسان نيست. 

در بحث كذشته امتيازات حكومت دينى را بر غير دينى به طور مشروح برشمرديم و روشن ساختيم كه حكومت دينى در جهات 
مختلف كارآيىهاى فراوانى دارد كه در حكومت غير دينى نيست. 


خلاصه و جمع بندى: 


از مباحث اين مجموعه به دست مى ايد كه: 

.١‏ دين اسلام» دين فردى و خصوصى نيستء بلكه دينى است جامع كه فقه و تعاليم فقهى آن همة ابعاد زندكى اجتماعى» از جمله 
مسأله حكومت را نيز شامل مىشود. 

". مؤلفههاى فراوانى در اسلام به جشم مىخورد كه در راستاى اثبات اين معناست؛ به كونهاى كه اسلام و احكام فقهى آن همة 
عرصههاى سياسى اجتماعى بشرى را مدّ نظر دارد. 

*. مخالفان اسلام به ويزه آنان كه دين رااز سياست جدا مى يندارند» دركك صحيحى از اسلام و سياست ندارند. 

؟. مخالفان مكتب اسلام برخى اسلام را در مقايسة با اديان ديكر از جمله مسيحيت كنونى مورد ارزيابى قرار مىدهند و بعضى نيز 
به طور كلى اطلاع قابل ملاحظهاى از اسلام ندارند. بنابراين» نمى توان بر تحليلهاى آنان تكيه كرد. 

ه. اسلام اهميّت زيادى براى صالح بودن زمامداران قائل است تا آنجا كه نقش آنها را در زندكى سياسى و اجتماعى برتر از نقش 
صلاحيت مردم مىداند جرا كه حاكم صالح براى صلاح امّت برنامهريزى مى كند. 

خداوند مىفرمايد: هر كروهى از مسلمانان كه به حاكميّت ييشواى ظالمى كه مشروعيّت الهى ندارد» تن در دهد آنها را كيفر 
خواهم داد» هر جند اعمال آن كروه (ظاهراً) نيكو و ياكك باشد و هر كروهى از مسلمانان كه ييشواى عادلى را كه مشروعتّت الهى 


دارد ب ركزيند» مورد عفو قرار مىدهمء هر جند آن كروه (ظاهر |) مفبكر وود كان باشدة: فق 
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0 وسائل الشيعة» ج 34 ص زفرة 
0" كافى» ج ع ص 1/6 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: اؤذذلة 


ديدكاه ماكسيم رودنسون 1 : 


در اينجا توججه خوانند كان عزيز را به ديدكاه يكى از انديشمندان معاصر دربارة هويت و حقيقت اسلام جلب مى كنيم» ديد كاه كسى 
كه جهان معاصر روى او انككشت قبول نهاده و حتّى سياستمداران استكبارى جهان نيز در ارزيابىهاى خود به ديدكاه او توه دارند 
واو كسى جز «ماكسيم رودنسون» نيست كه براى جهان امروز نامى آشناست. 

بيش از نقل ديد كاه وىء اين يرسش را مطرح مى كنيم كه همة اديان موجود جهانء مانند بودا و كنفوسيوسء داعية معنويت و 
اخلا-ق و ياكى انسان را دارند» به ويزه اديان آسمانى مانند مسيحيت و يهود و زردشت كه همكّى يرجم دعوت به سوى خدا و 
خدايرستى وعدالت و تقوا را به دوش مىكشند. و دقيقاً همه اين شعارها و مفاهيم با اهداف دنيوى و سلطه طلبى زمامداران و 
دولتهاى استعماركر غربى در تضاد است. امّْرا جرا دولتهاى استعماركر غربى كمتر به مبارزه با دين و اعتقاد مسيحيت, يهود. 
زردشتهء بودا و مانند آنها برخاستند و همة دشمنىهاى آنها در هزار سال اخير متوججه دين اسلام شده است؟! 

ياسخ اين مطلب را مى توان از سخنان اين مستشرق معاصرء دريافت. 

«ماكسيم رودنسون» مستشرق فرانسوى در كتاب خويش «اسلام؛ يكك سياست و عقيده» - كه در واقع آن را بر ضد اسلام نككاشته- به 
مقايسة دين اسلام با ديكر اديان يرداخته و توجه و حساسدت غرب را به اسلام به جهت وجود دو ويزكى مهم دراين دين مىداند: 
.١‏ دين اسلام دينى جهانى است و اختصاص به قوم و نزاد خاصّى ندارد؛ ييروان اين دين كويا از آغازين لحظات ايمانشان معتقدند 
كه بايد در جهت عرضة اسلام و كسترش آن در جهان تلش كنندء جنانكه خود ييامبر اسلام در آغاز» سيس ييروان وى همان 
وظيفه را انجام دادند و سر از جين و هند درآوردند. بر خلاف بسيارى از اديان و آيينها كه رنكك قومى و جغرافيايى داشته و يبروان 
آن درصدد جهان شمول شدن دينشان نيستند. 

الرجوهرة دين مسيحيت اباط اسان با عمدا برا #اتجات» اكه و يام جز معتوايت :و ارتباط با عمد] تدارض وياتكذار يحت 
هركز درصدد تأسيس يكك حكومت دينى مسيحى نبوده» بلكه احترام به حاكمتّتهاى موجود را نيز توصيه كرده استء نهايت 
انتظارى را كه مسيحيت بعنوان يكك دين در موضوع سياست دارد همكارى دولتها با يدران روحانى در تأسيس وادارهٌ كليساها و 
آزادى تبليغ و ارشاد مردم در كليساهاست. 

اما اسلام حقيقتاً يكك طرح جامع و برنامه زندكى اجتماعى را به ييروانش عرضه كرده استء و آنها را موظف نموده تا به تحقّق 


بخشيدن همه آن برنامهها در جامعه بلكه كرهٌ زمين ببردازند. كويا مسلمانان از نظر دينى متعهدند كه الكوى حكومتى مدينه را در 


(). لنمكط ألم عمماكاح الا 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 00ه 

سرتاسر جهان اجرا كننك. 

از آنجا كه اجراى آن برنامة كامل زندكىء جز با تشكيل حكومت دينى ميسر نيستء از نخستين اقدامات آن تشكيل حكومت است» 
جنان كه مسلمانان هم در صدر اسلام و هم بعدها به تأسيس اميراطورى يرداختند. 


اقرب شنهدا عاب الست خا كمة امياد شي مانتل نكن سسيفيك كنوي اقش بالتدت مطااكه بودا قا 0ه شم لفون وا عارلة 
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(ولى اين امر ممكن نيست زيرا) مسلمانان معتقدند كه خداوند «عادل» به جيزى كمتر از «اجراى عدالت در همه كرهُ زمين» راضى 
نمى شود. )١١‏ 

سيس وى تصريح م ىكند كه اين شناخت جديد از اسلام» بر اثر د كر كونيهاى اخير و نهضت اسلامى به ويزه انقلاب اسلامى ايران 
براى ما غربيان حاصل شد و ديدكاه سابق غربيان را نسبت به اسلام تغيير داد. ١؟)‏ 

ماكسيم رودنسون يس از ذكر اين دو ويزكى اسلام» متوجه مى شود كه عملا اقدام به بيان دو برترى از برتريهاى دين اسلام بر ديكر 
اديان كرده و ناخواسته موجب تبليغ اسلام شده استء لذا اين جنين به تخريب اسلام مى يردازد: 

«البتّه ييامبر اسلام (محمّد) نابغه بز ركى بود كه دريافت شرايط عمومى اجتماعى و سياسى جزيرة العرب كه فاقد حكومت و محكوم 
نظام قبيلهاى بود» نيازمند تشكيل حكومت استء بر خلاف كشورهاى ايران و رم كه داراى حكومت بودند. بنابراين» شرايط خاص 
آن زمان عربستان اقتضاى اين خصيصه را داشت افزون بر اينكه مسلمانان در طول لشك ركشىها و فتوحات سرزميئهاى ديكرء 
تمدّنهاى آن سرزمينها را اقتباس كرده و به فرهنكك اسلام افزودند!». * 

متأشفانه خوديرترييتى و تعصبهايى كه غالبا دامتكير غربيهاء حتى داتشمتدان اتهاسخه به آنها اجازة نداده است دربارة آنحه بهاعنوان 
«اصل» در مورد اسلام يذيرفته شده» يافشارى كنند كه طبيعت اعتقاد اسلامى بر تشكيل حكومت عادلانه براى همه مردم جهان است. 


بر همين اساس اين مستشرق- همان كونه كه ملاحظه شد- در يايان بحث با تحليل سستى از آن طفره رفته است. 


.١‏ قرآن كريم. 

". نهج البلاغه» (با تحقيق دكتر صبحى صالح). 

. آشنايى با اديان بزركك. حسين توفيقى؛ مؤْسّسة آموزشى امام خمينى (ره)» قم. 
. اسد الغابةٌ» ابن اثير» دار احياء التراث العربى» بيروت. 

م الاحكام السلطائيه.» ماوردى. 


0 الاسلام سياسةٌ و عقيدة» ما كسيم رودسون» دار المطبعه» سروت 14 م. 


."١ "8 الاسلام» سياس و عقيده. ماكسيم رودنسون» ص‎ .)١( 

(5). همان مدركك. 

("). همان مدركك. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0ه 

. الإصابة فى تمييز الصحابة» ابن حجر عسقلانى» مطبعةٌ السعادة» مصر. 

8. اصول الفقهء محمّد رضا المظفرء دار التعاون للمطبوعات» بيروت» ١50"‏ ق. 

9. أضواء على السنّهُ المحممديه» محمود ابو ريه مصرىء دار الكتاب الاسلامى؛ قمء 198٠١‏ م. 
.٠‏ بحار الأنوار» علّامه محمّد باقر مجلسىء مؤْسّسة الوفاء» بيروت» جاب دومء *10 ق. 
.١‏ تاج العروس» زبيدى محمّد مرتضىء المطبعة الخيريه» مصر. 

7. تاريخ ابن عساكرء دار الفكر بيروت» ١6١18‏ ق. 


.١١‏ تاريخ طبرى» محمد بن جرير طبرى. موْسّسَةُ الاعلمى» بيروت» 69 ق. 
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؟١.‏ تذكرة الفقهاء» حسن بن يوسف (علَامةُ حلّى)» مؤْسّسة آل البيت عليهم السلام؛ قم. 

. التراتيب الاداريه» ابن ادريس كتانى. 

8. تفسير التبيان» محمّد بن الحسن (شيخ طوسى)» مكتبة الامين» نجف اشرف. 

.١‏ تفسير كشاف» زمخشرى. دار الكتاب العربى» بيروت. 

. تفسير نور الثقلين» عبد على بن جمعه حويزى. مؤْسّسة اسماعيليان» قم» جاب جهارم؛ ١15١١‏ ق. 
84. تهذيب الاحكامى محتمد بن الحسن (شيخ طوسى»» دار الكتب الاسلاميه» تهران. 

. ييام قرآن آيهُ الله مكارم شيرازى و همكاران» مدرسة الامام امير المؤمنين» جاب اول» ١٠81/‏ ش. 
.١‏ جوامع الجامع. أبو على الفضل بن الحسن طبرسىء دار الاضواء» بيروت» ١17‏ ق. 

؟؟. جواهر الكلام» محممّد حسن نجفىء دار الكتب الاسلاميه» نجف اشرف» 11/8 ق. 

*”. الدرٌ المنثورء جلال الدين سيوطىء دار المعرفة» بيروت» جاب اولء ١728‏ ق. 

؟". دروس فى علم الآصول. شهيد سيّد محمّد باقر صدر. 

0. سفينة البحار» شيخ عباس قمىء انتشارات كتابخانة سنائى. 

#. سئن ابو داود» ابى داوود سليمان بن اللاشعث السجستانى. 

؟. شرح الازهار» امام محمّد المرتضىء غمضان, صنعاء» ١15٠١‏ ق. 

8'. شرح نهج البلاغة ابن ابى الحديد, دار الكتب العلميّهء قم» جاب اول» 11/8 ق. 

9. صحيفة سجاديّه امام زين العابدين عليه السلام. 

:. صحيفةُ امام (نور)» مؤسّسة تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جايخانه وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران» ١/4‏ ش. 
١‏ الصحيح من السيرة» سيد جعفر مرتضىء دار الهادى, بيروت» جاب جهارم؛ ١5١18‏ ق. 8 
؟". عاشورا؛ ريشههاء انكيزههاء رويدادهاء ييامدهاء سعيد داوودى- مهدى رستمنزاد وير نظر آي الله مكارم شيرازى» مدرسة الامام 
على بن ابى طالب» قم جاب اول» 17/81. 

“ا. عيون الحكم و المواعظ» على بن محمّد ليث واسطى. 

6". الغدير» شيخ عبد الحسين امينىء دار الكتب الاسلاميهء تهران» ١8‏ ش. 

0 الفتوحات الجكمو كن الدين عربى» دار صادر» بيروت. 

ع". فتوح ابن اعثم» دار الندوة الجديده بيروت» جاب اول. 

/”. الفقه الاسلامى و ادلّتهه دكتر وهبه الزحيلى» دار الفكر؛ دمشق, جاب جهارم؛ 1518 ق. 

” الكافى» أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى رازى» دار صعب- دار التعارفء بيروت» جاب جهارم؛ 15١١‏ ق. 
8 الكامل فى التاريخ» ابن الاثير» دار صادرء بيروت» ١507‏ ق. 

.*٠‏ كتاب مقدّس. 

١؟.‏ كتاب الام امام شافعى» دار الفكر, بيروت» جاب دوم ١150”‏ ق. 

"؟. كنز العمّال» متقى هندى. دار الرساله» بيروت» ١6١08‏ ق. 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: 001 

“ا5. لسان العربء ابن منظور افريقى» دار الفكر. بيروت. 


*6. المحللاء ابن حزم اندلسى» تحقيق احمد محمّد شاكرء دار الفكر, بيروت. 
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. مجمع البحرين» فخر الدين طريحىء دار احياء التراث العربى» بيروت» *160 ق. 
المجموع فى شرح المهذبء محيى الدين نووى. دار الفكر للطباعة و النشر بيروت. 
. المراجعات» سد عبد الحسين شرف الدين عاملى. موؤْسّسةٌ الاعلمى» بيروت. 

. مستدركك الوسائل؛ ميرزا حسين نورى طبرسيء مؤسّسة آل البيت عليهم السلام» قم» 1607 ق. 
. المستدركك على الصحيحين» محمّد بن عبد الله (حاكم نيشابورى). 

. مسند احمدء احمد بن حنبل» دار احياء التراث العربى» بيروت. 

. المعجم الكبير الطبرانى. 

. المنجد, لويس معلوفء المطبعة الكاتوليكيه؛ بيروت» 1988 م. 

. مقدَّمهُ ابن خلدون. دار احياء التراث العربى» بيروت» جاب جهارم. 

المقنعه» محمّد بن النعمان (شيخ مفيد) جامعة مدرّسين» قمء ١١1١/‏ ق. 

مكاقب الرسولة 1 به اللءداحددف ناتس ودار حش يروت 


ميزان الحكمه. محمدى رى شهرىء دار الحديثء قم جاب اول. 


جاب اول. 


ليله 


09 


9 


8١ 


"*. وسائل الشيعة؛ محمّد بن حسن حرّ عاملى دار احياء التراث العربى؛ بيروت» جاب جهارم: ١1١4١‏ ق. 


. النص و الاجتهاد» سيد عبد الحسين شرف الدين عاملى» مطبعةٌ سيد الشهداء قم. 
. النهاية» شيخ طوسىء دار الكتاب العربى» بيروت» ١5٠١‏ ق. 
. النهايهٌ فى غريب الحديث و الاثرء ابن الاثير» المكتبة الاسلاميّهء جاب اول» 71787 قى. 


“ثبل الأوطاوه حقو ب هن من شد شر كاتف عدار الجيلء بيروت. 


دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 009 


١‏ احكام امضايى و تأسيسى و عرفى شدن احكام 


اشاره 


نحوهُ امضاى شارع 
احكام امضايى و عرفى شدن احكام 


اذعاى بى نيازى از احكام شرعى! 


دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 08١‏ 


احكام امضايى و تأسيسى و عرفى شدن احكام 


صفحه 6 از عزملر ”يب 


الميزان فى تفسير القرآنء علامه سيد محمد حسين طباطبايى؛ مؤْسّ سه نشر اسلامى (وابسته به جامعة مدرسين حوزة علميَةُ قم)» 


در مورد احكام امضايى و تأسيسى بحث روشن و منقحى در كتب فقهى و اصولى ديده نمىشود. فقط همين اندازه هست كه در 


بعضى از موارد مى كويند فلان موضوع مطابق بناى عقلاست و «أمضاه الشارع؛ شارع مقدّس آن را امضا كرده است). اين تعبير هم 
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در كتب اصولى در باب حجّت خبر واحد و حجّت ظواهر الفاظ و مانند آن وهم در كتب فقهىء به ويزه در باب معاملات ديده 
حوره 

آنجه از مجموع اين كونه كلمات به دست مىآيد اين است كه احكام شرع تقسيمات كوناكونى دارند؛ يكى از تقسيمات آن تقسيم 
احكام تأسمض احكامى است كه مسبوق به سابقهاى نيست و از سوى شارع مقدّس اسلام تأسيين شده است؛ مانند غالب احكام 
عبادات و بسيارى از احكام مربوط به حلال و حرام. مثلا در شرع اسلام انواعى از كوشتها تحريم شده و انواعى حلال معرفى شده 
است و همجنين دربارةً مشروبات و امثال آن كه مسبوق به سابقهاى نبوده است. 

البنّهِ نبايد فراموش كرد احكامى كه در شرايع سابق بوده و اسلام آن را با تغييراتى يذيرفته استء همجون نماز و روزه و بعضى 
عبادات ديكر» آنها نيز جزء احكام تأسيسى محسوب مى شوند. در مقابل احكام امضايى كه احكامى است كه در ميان عقلا و اهل 
عرف وجود داشته و آنجا كه موافق مصالحى بوده است اسلام و ساير اديان آسمانى آن را يذيرفتهاند؛ مانند خريدوفروشء اجاره؛ 
هبه» وصيت» صلح و حتّى نكاح و طلاق. 

بعضى نكاح و طلانق را به جهت تغييرات فراوانى كه از سوى شريعت اسلام در آن صورت كرفته» شبيه عبادات» بلكه جزء آن 


شمردهاند؛ )١١‏ ولى به يقين جزء عبادات نيست و اصل و اساس آن جزء امور 


.)١(‏ جواهر الفقه (قاضى ابن براج)» ص ”؛ تذكرة الفقهاء. ج 7 ص 4088 جامع المقاصد, ج ١7‏ ص 4187 مسالكك شهيد ثانى» ج 
لى ص .4١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 87م 

عقلائيْهاى است كه اسلام آن را يذيرفته استء هر جند قيود و شرايط زيادى بر آن افزوده. و در آنجا كه اسلام آن را فاقد مصلحت 
مى دانسته» نفى و ردع كرده است؛ مانند مسألة رباخوارى كه از قديم الايام تا به امروز در ميان بسيارى از عقلاى اهل عرف جارى و 
سارى بوده و اسلام شديداً آن را نفى كرده است. 

اين نكته نيز قابل توججه است كه احكام امضايى كاه در مورد حكم عقل است و كاه دربارة قراردادهاى عقلايى كه اين دو با هم 
سيار متفاوت است. 

مثلًا قبح ظلم و حسن عدالت از مستقلّات عقليه است؛ نه امرى قراردادى عقلايى و شارع مقدّس ظلم را تحريم و عدل را واجب كرده 
و به اين ترتيب حكم عقل را امضا نموده است و قاعدة كلما حكم به العقل حكم به الشرع» ناظر به اين كونه موارد است؛ ولى 
مسائلى وجود دارد كه در دايرة حكم عقل نمى كنجدء بلكه قراردادهايى است كه عقلا در ميان خودشان براى حفظ نظام زندكى 
اجتماعى يا خانوادكى جعل كردهاند اين قراردادها سراسر معاملات بالمعنى الأعم (اعمٌ از خريدوفروش و اجاره و وصيت و)... 

را شامل مىشود. اسلام بسيارى از آنها را كه داراى مصلحت براى فرد و جامعه بوده» امضا كرده استء بنابراين در واقع ما دو نوع 
حكم امضايى داريم؛ امضاى حكم عقل و امضاى حكم عقلا يا قراردادهاى آنها. حتّى در مسألة حجيت بسيارى از امور مانند: خبر 
واحدء ظواهر الفاظ و شهود باب قضاوت و امثال آن از همين قسم استء امنا بايد توه داشت كه اصطلاح احكام امضايى بيشتر در 
مورد احكام عقلايبه به كار مىرود نه حكم عقل. 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه در احكام امضايى» شارع مقدّس با امضا كردن حكم عقلاء در واقع انشاى حكمى بر طبق حكم آنها 
كردهء نه اينكه اساساً انشاى حكمى در كار نباشد؛ جنانكه ظاهر تعبير بعضى از بزركان است. )١١‏ درست شبيه امضاى بيع در باب 


عقد فضولى و مانند آن كه نوعى انشاى ضمنى است. 
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نحوهُ امضاى شارع: 

از بحث كذشته روشن شد كه «احكام تأسيسى» احكامى است كه شارع مقدّس آن را دربارة موضوع معتينى ابداع كرده و «احكام 
شرايطى آن را امضا نموده است. 


. .7١© أنوار الهدايهُ (امام خمينى)»؛ ص‎ .)١( 

(7). اصطلاحات الاصولء ص !2١‏ منتقى الاصول» ج ا ص 77- 75. در حواشى آيهُ الله مشكينى بر كفايه» ج , ص 78 و أجود 
التقريرات» ج ؟» ص 8 و خيارات» ج ' ص 28 نيز به اين موضوع اشاراتى وجود دارد. 

ذائرة المعارق فقة.مقارن؛ عن “عه . 
.١‏ شارع صريحاً آن را مىيذيرد مثلما در مورد ببع مى كوبد: «أدلَّ الله اليه و يا دربارة كل قراردادها و عقود مىفرمايد: ١‏ 
الَِّينَ آمَنُوا أَوْقُوا بالْعَقُودِه. 

؟. با سكوت خود آن را مىيذيرد؛ به اين معنا كه يكك نوع قرارداد اجتماعى يا سنتى در ميان مردم و در محيط زندكى امامان 
معصوم رايج بوده و آنان نهى نكردهاند» به طورى كه از اين سكوت رضايت و امضاى آن عمل» فهميده مىشود. مثلّا معمول در 


ميان مردم اين بوده كه اموات خود را به خاكك مى سبردند و بعد از آن مراسم سوكوارى يا بز ركداشت براى آنها مى كرفتند و فرضاً 


يا أيّهَا 


ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام معصوم عليه السلام هيج سخنى دربارة آن نفرمودند و به اصطلاح نهى و ردع ننمودند. اين عدم 
ردع دليل بر امضاست و بسيارى از احكام امضايبه به همين شكل تحقّق يافته است. 

همجنين در مورد اصول و قواعدى مانند حجدّت خبر واحد و مسألة تقليد و تبعت افراد ناآ كاه دربارة مسائل فقهى از مجتهدان و 
آكاهان كه اساس و يايهُ آن را عقلاى اهل عرف كذاشتهاند و شارع مقدّس كاه با سكوت و عدم ردع و كاه با تصريح آن را امضا 
نموده است. 

ازاين بحث نتيجة مهمّى كرفته مى شود و آن اينكه معناى احكام امضايى» عرفى شدن احكام اسلام نيست كه هرجه در ميان عقلاى 


اهل عرف رايج شود از نظر اسلام مورد قبول باشدء بلكه همةٌ آنها به يكى از دو طريق فوق بايد به امضاى شارع مقدّس برسد. 
احكام امضايى و عرفى شدن احكام 


از آنجه كذشتء به روشنى ثابت شد كه تقسيم احكام به تأسيسى و امضايى به معناى عرفى شدن احكام نيستء آن كونه كه بعضى 
بنداشتهاند و تصوّر كردهاند در غير دايرة عبادات بايد به سراغ احكام عرفى در هر عصر و زمان برويم و مثلًا آنجه رابه عنوان حقوق 
بشر و احكام مجامع بين المللى يا احكام مصوب مجالس قانون كذارى به رسميّت شناخته مى شودء يذيرا شويم. 

راهى را كه آنها ييمودهاند به شرح زير است: 

.١‏ تحوّل زندكى بشر» كسترش ارتباطات و در يكك جمله «مدرنيته» موضوعات جديدى را بيش ياى بشر قرار داده است. 

؟. از سوى ديكر ما معتقديم كه اسلام خاتم اديان است و تكاليف و وظايف بشر را براى همه زمانها آورده است. 


". از سوى سوم ما مىبينيم براى همه موضوعات حكم صريحى در كتاب و سنّت نيستء بنابراين بايد راه حلى براى كشودن اين بن 
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بست بيدا كنيم» لذا ييشنهاد مىشود مقرّرات اسلامى به دو بخش تقسيم كردد: 

الف) بخش مناسكك و عبادات كه ثابت و غير قابل تغيير است و عقل ما همه مصالح آنها را دركك نمى كند؛ اين بخش را مىبايست 
بر اساس وحى عمل كرد. 

ب) بخش امور اجتماعى كه قوانين و مقرّرات مربوط به آنها هميشه در حال تغيير است و 
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مى بايست همواره اجرا و عدم اجراى آنها با محاسبةٌ سود و زيان صورت كيرد. اين بخش در حيطة كار عقلا است كه بيوسته با 
مشورتء مقرّرات مربوط به آنها را تصويب كنند. در اين ميان جون دولتهاى مردمى مى توانند نيروهاى مختلف را جمع و وادار به 
بررسى كنند» عاق ل ترين عقلا- محسوب مى شوند و تصويب مقرّرات حاكم بر جامعه بر عهدة آنهاستء زيرا امور شهروندان را بر 
مبناى مصالح و منافع ملَى و مردمى رتق و فتق مىكنند. به اين ترتيب دولت منشأ اعتباريات حقوقى مى شود. 

طرح كنند كان اين ديد كاه هنكام سخن در مورد عرفى شدن احكام, بر اين عقيدهاند كه مكانيسمهاى درون دينى مى تواند روند 
عرفى شدن را تسريع كند؛ از جملة آن مكانيسمها تقسيم احكام به تأسيسى و امضايى است؛ به اين معنا كه اسلام بر بسيارى از 
احكام عرفى دوران جاهلتت صححه كذاشته و آنها را امضا كرده است و تنها در «فقه العبادة» به تأسيس احكام جديد دست يازيده 
است واكر ييامبر اسلام در زمان ما ظهور مى كرد بر بسيارى از احكام عرفى موجود صبحه مى كذاشت,ء زيرا قوانين عرفى عصر ماء به 
يقين از «فقه الجاهلية» ييشرفتهتر و انسانى تر است. 

بعضى از اين كروه عقيده دارند كه اين مشكل در مورد مذهب اهل سنّت وجود ندارد» زيرا آنها از قياس و استحسان و مصالح 
مرسله و ... استفاده مى كنند و حكم را استنباط مى نمايند. )١١‏ 


نقد و بررسى: 


ارائه اين كونه راه حلها از يككث سو به جهت عدم آكاهى كافى از مبانى فقهى واز سوى ديككر متأثر شدن از افكار غربيها و 
علاقهمندان به تمدّن غرب است؛ حال آنكه راه حل مشكل مسائل مستحدثه و مانند آن در اسلام بيش بينى شده است. در توضيح 
اين معنا جند نكته كفته مى شود: 
.١‏ احكام و مقرّرات موكتوعانة جد يده بلاوق باز به قبائن :و اسعحناة هافك آنء ال عسومات و اطلاقات ادلهه قابل اتسباط ابت 
ييامبر خدا در خطبة حجة الوداع فرمودند: 
«اليس من عمل يقرّب إلى الجنُّ إِلَا قد امرتكم به و لا عمل يقرّب إلى النَار إِلّا قد نهيتكم عنه 
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؛ هيج عملى نيست كه شما را به بهشت و سعادت نزديكك كند مككر اينكه من به آن امر كردم و هيج عملى نيست كه شما را به تش 
دوزخ نزديكك كند مكر اينكه شما را از آن نهى كردم). 7١‏ 
به يقين منظور اين نيست كه اوامر و نواهى آن حضرت به صورت جزئى در همة مسائل مورد نياز انسان آمده باشدء بلكه بسيارى از 
آنها در عمومات و اطلاقات كتاب و سنّت وجود دارد» همان كونه كه امام صادق عليه السلام مىفرمايد: 
«إِنْما علينا أن نلقى إليكم الأصول و عليكم أن تفرّعوا 
؛ بر ماست كه اصول احكام را بر شما القا كنيم و بر شماست كه فروع رااز 


.)١(‏ آنجه در بالا آمد بركرفته از اظهار نظرهاى جمعى از روشنفكران جديد است و در كتاب «شاهد بازارى)؛ ص ١‏ به آن اشاره 


شده است. 
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(). مستدركك حاكم؛ ج 7 ص 8؛ كنز العمّال ج ؟؛ ص 78. 
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آن استنباط نمابيد). )١١‏ 

افام على ون عوسى الرضيا علب السادم ايز مني فرمايد: 

«علينا إلقاء الأصول و عليكم التفريع» 

در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام آمده است: 

«إِنّ الله تباركك و تعالى لم يدع شيئاً يحتاج اليه الأمرة إِنَا أنزله فى كتابه و بتِنه لرسوله و جعل لكلّ شىء حذداً و جعل عليه دليلًا يدل 
عليه 

؛ خداوند متعال هيج جيزى را كه امت اسلامى به آن نيازمند است فرو نككذاشته مكر اينكه آن را در قرآن مجيد نازل كرده و براى 
رسولش تبيين نموده است و براى هر امرى حكمى قرار داده و براى آن دليلى ذكر كرده كه دلالت بر آن دارد). 39 

كفتنى است كه اين نكته را امامان اهل بيت عليهم السلام زمانى بيان كردند كه اسلام بسيار كسترش يافته و مسائل مستحدثة 
فراوانى» ظاهر شده بود و بعضى در همان زمان به قياس و استحسان و مانند آن روى آورده بودند. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه در بحث مسائل مستحدثه در همين كتاب» طرق استنباط احكام مربوط به مسائل جديد كاملًا تبيين 
شدة أست: 

؟. اين راه منتهى به انكار بخش عمدةٌ احكام اسلامى و بسيارى از ضروريات دين مىشود و جيزى براى اسلام جز محدودة عبادات 
باقى نمى ماند و اين خلاف اجماع و ضرورت اسلام است و هيج يكك از علماى اسلام (از شيعه و اهل سنّت) با آن موافق نيست. 

“. مفهوم اين سخن آن است كه ارسال رسل و انزال كتب و زحمات سلسلة انبيا و اوليا تنها براى اين بوده است كه عباداتى را به 
مردم بياموزند و در بقيةُ امور با عقل و فكر خودء هرجه مصلحت ديدند بركزينند با اينكه مىدانيم فكر انسان هر قدر بيش رفته باشد 
هميشه به مصالح واقعى راه نمىيابد و در بسيارى از اوقات خطا مى كند؛ دليل آن دكركونى سريع قوانين بشرى و تضادٌ قوانين در 
جوامع مختلف با يكديكر است. به يقين خداوندى كه انسان را براى سعادت آفريده؛ بايد دست او را در شئون مختلف زندكى 
بكيرد وبه راه راست هدايت كند. 

؟. اين طرز تفكر نشان مىدهد كه معناى احكام امضايى اسلام به طور صحيح فهميده نشده استء همان كونه كه كفتيم احكام 
امضايى به اين معنا نيست كه اسلام همه احكام عرفى را در غير عبادات يذيرفته» بلكه به اين صورت است كه هر كاه حكمى در 
ميان عرف عقلا باشد و اسلام آن را مطابق مصالح انسانها ببيند و آن را صريحاً امضا كند يا با سكوت خود بر آن صحه بككذارد» 
حكم اسلامى امضايى خواهد بود. 

به بيان ديكر: اشكال اين مطلب آن است كه هيج شاهدى وجود ندارد كه شارع, بناى عقلا را به كلى امضا كرده باشدء بلكه آنجه 


ثابت و مسلم است اين 


.)١(‏ وسائل الشيعةء ج 218 ص ,6١‏ ح 7ه (باب عدم جواز القضاء و الحكم بالرأى). 

(5). همان مدركك. 

(5). كافى» ج ١‏ ص 9ه ح 7. 
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است كه بعضى از بناءات عقلا از جانب شارع طرد و ردع شده و بعضى از آنها امضا شده است. يس بايد تكك تكك بناءات فعلى 
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عقلا-را مورد بررسى قرار داد تا روشن شود كه آيا جنين بنايى معاصر معصوم بوده است يا نه؟ اكر ثابت شود كه بنايى خاص با 
همين قالب فعلى يا جوهرة آن در عصر معصوم بوده و با عدم ردع و سكوت معصوم مورد امضا واقع شدهء حجت است و كرنه 
نمىتوان حجّت آن رااز طريق امضا ثابت كرد. 

به سخن ديكّر: بناى عقلا از حججتهاى قطعى شرعى محسوب نمىشود وعلت تامّه براى حجيت ندارد تا بدون نياز به امضاى شارع؛ 
معتبر تلقى شوده بنابراين تنها در صورتى مى توان اعتبار آن را يذيرفت كه مورد امضا يا عدم انكار شرع قرار كرفته باشد. زيرا واضح 
است كه صرف استقرار عقلا بر روش معين» نشان دهندة مقبولت آن نزد شارع مقدّس نيست. در نتيجه هر يكك از بناءات عققلائيه 
فقط در صورتى اعتبار شرعى خواهد داشت كه در مرثظِا و منظر شارع بوده واز سوى او مورد انكار قرار نككرفته باشد. ١١‏ 

البتّه قابل توبجّه است كه بسيارى از برنامههاى فعلى عقلا ‏ كه قالب ظاهرى آن جديد است جوهره و مغز آن در قالب شكلهاى 
ديكرى از بناى عقلا در زمان معصومان وجود داشته و در واقع آنجه مورد امضا واقع شده» آن روح و جوهره است و شكل و قالب 
فعلى جون مصداقى از آن محسوب مى شود امضايى به حساب مى آيد. 

د. اينكه بعضى تصوّر كردهاند اهل سنت با اين عقيده موافقند كه بناى عقلا را در هر زمان دربارة قوانين و مقرّرات مىتوان يذيرفت 
و استفاده از قياس و استحسان و مصالح مرسله شاهد اين معناست؛ اما اين اشتباه بزركى استء زيرا اوَنَا آنها اين امور را در موارد 
عدم وجود نصّ قائل هستند حال آنكه مدّعيان احكام عرفى در همه احكام كه در كتاب و سنّت طىّ نصوص بيان شده- جز 
عبادات- به آن عقيده دارند» بنابراين نظر فقهاى عامّه با اين ادّعا فاصلةٌ بسيار زيادى دارد. 

ثانياً مفهوم يبروى از قياس و استحسان؛ حركت در سايةٌ احكام منصوص است؛ يعنى در همه جا يايهُ اصلى» نصوصى است كه از 
شارع رسيده و موارد قياس و مانند آن» در ساية آن و هماهنكك با آن خواهد بود واين با عرفى شدن احكام مطلقاً سازكار نيست» 
هر جند فقهاى اماميه رجوع به قياس و استحسان ظَنْى را نيز نمى يذيرند و قواعد كلى و عمومات و اطلاقات شرع را براى ياسخ 
كُويى به نيازهاى حاصل از مسائل مستحدثه كافى مىدانند. 


اذعاى بىنيازى از احكام شرعى: 


از اينجا ياسخ ادعاى ديكرى نيز روشن مى شود كه مى كويند اين احكام مربوط به زمانى بوده است كه بشر به رشد كافى نرسيده 
بود؛ ولى در عصر ما كه به رشد كافى رسيده؛ نيازى به آن احكام ندارد و به 


(اكان كه الاضول العاقة للفقه المقارةة صن 341 
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كودكى مىماند كه به حدٌ بلوغ رسيده. بايد روى ياى خود بايستد و به بيبش برود. 

باسخ اين سخن نيز روشن است: 

اوَلَا وجود مكاتب مختلف و متضادٌ حقوقى و تغييرات مداومى كه بشر بيوسته در موادٌ قوانين موضوعة خود اعمال مىكند كاشف از 
اين است كه بشر همجنان نيازمند به وحى است و از احاطة كامل علمى براى وضع قوانين برخوردار نيست. هنوز- و شايد تا آخر 
#ارسهياة اساي اق كد دن عينم تواقات نو واه يتقان اتجازية ور نيوزق 

ثانياً قانونكذاران عقلا-يى در بسيارى از موارد» تحت تأثير جاذبههاى زر و زور قرار مى كيرند و جوٌ آرامى براى اعمال عقل و 
درايت آنها فراهم نمى شود و شاهد آن اعمال نفوذهاى فراوانى است كه از جانب قدرتهاى بزركك در وضع قوانين در عصر ما و در 


مجامع جهانى صورت مىيذيرد. 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6لاه از عازمل ب 


ثالث يذيرش اين سخن به معناى نفى و نسخ بخش عظيمى از دين خواهد بودء زيرا مفهوم اين سخن كه بشر بر ياى خود بايد بايستد 
ونايائ ود واه برو ابق ايت كه نازى بد وص تببست واي يا آدلة شاقشت بامبرو تحد ييه 
«حلال محمد حلال إل يوم القيامةُ و حرامه حرام إللا يوم القيامة» لق 


مكلت وق ماتيا كو سد اقواء از كان لست 
نكته: 


آنجه تاكنون كفته شد در مورد احكام و مقرّرات امضايى بود؛ لكن بايد توجه داشت بحث امضايى بودن دربارة ادلَهُ احكام نيز قابل 
طرح است؛ بدين معنا كه ممكن است شارع راه رسيدن به حكم شرعى را بر اساس طرق عقلايى براى كشف حكم كه در ميان عقلا 
رايج است امضا كرده باشد؛ مانند امضاى حجيّت خبر واحد. 

افزون بر اين» بعضى عقيده دارند همهُ طرقى كه در استنباط احكام به كار مىرود امضايى است؛ يعنى همةٌ آنها در ميان عقلاى اهل 
عرف براى اثبات مسائل حقوقى رايج بوده» شارع مقدّس اسلام آنها را با افزودن شرايطى و كاه بدون افزودن شرايط يذيرفته است؛ 
حجّت ظواهر الفاظ و اصول اربعه (برائت» استصحابء احتياط و تخيير» هرجند بعضى استصحاب را تنها اصل شرعى مىدانند؛ نه 
عقلى) و همجنين مرججحات باب تعارض و حجيت قول مجتهد و حجيت يد و حتّى اجماع؛ همه اينها ادلّهُ امضايى محسوب مى شوند. 
جنانكه كفته شد اين سخن به اين معنا نيست كه شارع مقدّس اسلام همه روشهاى متداول در ميان عقلا را بدون هيج كونه تغييرى 
بدويتيفك اتناعفة ياقد و انياترا حهك بدائدة بلكدبه ازع بجعا ابمقك كه روديافق عثلاين وا ااحيانا بااشترابط وقية واعزاكفيات: 
يذيرفته است و هنكامى كه اين ادلّهء با صغرياتى كه از كتاب و سّت كرفته مىشود ضميمه كردد؛ دليل كاملى را تشكيل مىدهد 
كه حكمى شرعى از آن استنباط مى شود و طبعاً آن حكم 


.17 ح‎ ١ ص 8ل ح 15 باب البدع و الرأى و المقاييس؛ بحار الأنواره ج 7 ص 720 باب‎ ١ كافى؛ ج‎ .)١( 
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امقباف سيك 

مثلًا خبرى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله يا امام معصوم عليه السلام مربوط به استحباب غسل جمعه مىرسد كه راويان آن مورد 
اعتمادند و مىدانيم شرع مقدّس حجتت اخبار افراد مورد اعتماد را يذيرفته است. در اينجا صغرى و كبرايى به اين صورت تشكيل 
مبى شوده 

استحباب غسل جمعه در خبرى به وسيلة ثقات از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است و خبر ثقات» حيجت استء بنابراين 


غسل جمعه مستحب است. واضح است كه اين حكمى تأسيسى است» هر جند روش استنباط» امضايى باشد. 


نتيحه: 


با توه به آنجه در بحثهاى كذشته آمد به اين جمع بندى دست مى يابيم: 

.١‏ بىشكك آيين اسلام خاتم اديان و ييامبر اسلام خاتم الناسة ويه اشيافف ادلة كوناكون, حلال او تا قيامت حلال و حرام او تا 
قيامت حرام است. 

؟. با ككذشت زمان و ييشرفت جامعة انسانى و تنؤع وسايل مختلف زندكى و تغيير در روابط اجتماعى» مسائل مستحدثهاى بيدا 


مى شود كه حكم آنها به طور صريح در كتاب و سنّت نيامده است؛ ولى يكك سلسله قواعد كلى و عمومات و اطلاقات در كتاب و 
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سنّت داريم كه همه اين موضوعات را مىتوان از آن استنباط كرد. بنابراين نه نيازى به قياس و استحسان ظنّى و مانند آن است و نه 
يناه بردن به مسألةُ عرفى شدن احكام. 

". احكام اسلام را مى توان به سه بخش تقسيم كرد: 

الق) احكامى كه رسول خدا ضك الله عليه و آله مستقيما بر اساس وحئ براق موضوعات و.روابط اجتماعى اعلان فرموه. 

ب) احكامى كه از انبياى ييشين در جامعه رواج داشت و از طرف شارع اسلام به امضا رسيد و در قرآن مجيد يا در روايات اسلامى 
تلقى به قبول شده است. 

ج) احكام و مقرّراتى كه در ميان عقلا بر اساس يكك سلسله مصالح وجود داشته و شارع مقدّس اسلام آنها را غالباً ب اصلاحاتى و 
كاه بدون اصلاحات يذيرفته است. اين احكام را احكام امضايى مى كويند؛ ولى احكام قسم اول احكام تأسييع نام دارد. قسم دوم 
از يكك نظر جزء احكام تأسيسى است و از نظر ديكر جزء احكام امضابى محسوب مىشودء؛ زيرا منتهى به وحى استء هر جند وحى 
در شرايع سابقه باشد» و امضايى استء زيرا قبل از اسلام وجود داشته و اسلام آن را امضا كرده است. 

؟. امضا ممكن است به صورت صريح باشد؛ مانند آيهُ د«أَوْقُوا بِالْعْقُوده نسبت به قراردادهاى اجتماعى و معاملاتى؛ و ممكن است با 
سكوت و عدم نهى انجام كيرد و اين در جايى است كه در حضور يبامبر صلى الله عليه و آله يا امامان معصوم عليهم السلام صورت 
كرفته باشد و آنها از آن نهى و ردعى نكرده باشند» 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 29ه 

بنابراين هركّاه در عرف عقلاى امروز احكامى وضع شود كه در سابق نبوده هركز نام احكام امضايى بر آن نمىتوان كذاشت و 
اعتبار شرعى ندارد مكر اينكه به طور قطع مشابه احكامى باشد كه در زمان شارع مقدّس بوده و مورد امضا قرار كرفته باشد. 

. احكامى كه از عمومات و اطلاقات ادلّه و قواعد كلى شرع براى موضوعات مستحدثه استنباط مى شود ممكن است احكام امضايى 
باشد يا تأسيسى. بستككى به قواعد و عمومات و اطلاقاتى دارد كه آن حكم از آن استفاده شده است؛ هركاه آن عمومات و اطلاقات 
و قواعد جنبة تأسيسى داشته؛ فروع مستنبط از آن نيز تأسيسى است و اككر جنبة امضايى داشته فروع آن نيز امضايى است. 

*. تقسيم احكام به تأسيسى و امضايى منحصر به احكام فقهى نيستء بلكه قواعد اصولى مانند حجيّت خبر واحد و ظواهر الفاظ و 
اصول عمكَهُ جهاركانه و مانند آن را نيز شامل مىشودء حتَى قواعد فقهى كه برزخى است ميان مسائل اصولى و مسائل فقهى؛ مانند 


قاعدة «لا ضرر» و قاعدة «تجاوز) و «فراغ) و«قرعه)» و مانند آنها نيز در اين تقسيم (تقسيم به تأسسئ وامضايى) داخل است. 


.١‏ اصطلاحات الاصولء آي الله مشكينى, دفتر نشر الهادى؛ جاب ششمء ١/6‏ ش. 

؟. الاصول العامّة للفقه المقارن» محمد تقى حكيم, مؤسّسة آل البيت» جاب دومء 179٠0‏ ق. 

“ل أنوان اليقاءةه امام خمينى قدس سرّهء مؤسّسة تنظيم و نشر آثار امام خمينى قدس سرّهء 1810 ق. 
©. أجود التقريرات آيهُ الله خويىء (تقريرات آيهُ الله نايينى)» انتشارات مصطفوىء ١1728‏ ق. 

د. بحار الأنوار» علّامه محمّد باقر مجلسىء مؤْسّسة الوفاء» بيروت» جاب دومء ٠0*‏ ق. 

*. تذكرةٌ الفقهاءء علامةُ حلىء مكتبة الرضوئة لإحياء الآثار الجعفركه. 

. جامع المقاصد. محقق كركىء مؤسّسة آل البيت» جاب اول ٠61١‏ ق. 

4. جواهر الفقه قاضى ابن براجء تحقيق ابراهيم بهادرى؛ جامعة مدرّسين» جاب اوّل» 181١‏ ق. 


9. خيارات» سيد مصطفى خمينىء مؤسّسة تنظيم و نشر آثار امام خمينى قدس سرّهء ١518‏ ق. 
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.٠‏ الكافى» أبو جعفر محمّد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف» بيروت» جاب جهارم؛ ١0١‏ ق. 
.١‏ كنز العمّال» على متقى هندىء مؤْسّسة الرسالة» بيروت» جاب ينجم, 1500 ق. 

.١‏ مسالكك. شهيد ثانى» مؤسسة المعارف الاسلاميه. جاب اول» ١8١8‏ ق. 

. مستدركك, حاكم نيشابورىء دار المعرفة» ١15١0‏ ق. 

.١©‏ منتقى الاصولء محمّد حسين روحانى» جايخانة امير» ١811‏ ق. 

. وسائل الشيعة» شيخ حرّ عاملى» طبع دار الكتب الاسلاميّه. 


دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: ١لاه‏ 


1/١‏ منابع تشريع در اديان ديكر 
اشاره 


الف) منابع شريعت مسيحى رسالت حضرت عيسى مسيح عليه السلام 
تقابل شريعت و طريقت در آيين مسيح 

نسخ شريعت تورات در مسيحيت 

شريحت مسحي 

منابع تشريع در مسيحتت كاتوليكك 

وازهنامه 

دائرةٌ المعارف فقه مقارن» ص: “لام 


منابع تشر يع در اديان ديكر 
الف) منابع شريعت مسيحى 
اشاره 


7 5 لوم 0 1 ع ب 7 حَ ح 5 حَ 5 5 
اشاره: اهميّت فقه اسلامى و آموزههاى قرآن و سنّت نبوى و مكتب اهل ببت عليهم السلام و كسترد كى آنها هنكّامى روشن مى شود 


كه با شرايع موجود مقايسه كرددء اين مقايسه بسيار آموزنده و براى مسلمين جهان مايه افتخار است. 


رسالت حضرت عيسى مسيح عليه السلام: 


به طورى كه مىدانيم» حضرت عيسى عليه السلام كه در جامعة توحيدى و ديندار بنى اسرائيل برانكيخته شده بود احكام تورات را 
تأييد مى كرد و زمان و مكان او مقتضاى آوردن احكام تازه فراوانى نبود: «مْصَ قا لا بِينَ يَدَىّ مِنَ الَورَأة وَلأَجَلُ كم عض الَّذِى 
حُرّء عَلْدكةْ)؛ آنجه را بيش از من در تورات بوده» تصديق مى كنم؛ و (آمدهام) تا يارهاى از جيزهايى را كه (بر اثر ظلم و كناه») بر 
شما حرام شده. (مانند كوشت بعضى از جهاريايان و ماهىهاء) حلال كنم). ١١‏ 

در انجيل كنونى مسيحيان نيز احكام انككشت شمارى (مانند تحليل مقرّرات شنبه و تحريم طلاق) به آن حضرت نسبت داده شده و از 
قول وى جنين آمده است: ١كمان‏ مبريد كه آمدهام تا تورات يا صحف انبيا را باطل سازم. نيامدهام تا باطل نمايم» بلكه تا تمام كنم. 


زيرا هرآينه به شما مى كويم: تا آسمان و زمين زايل نشود» همزهاى يا نقطهاى از تورات هركز زايل نخواهد شد تا همه واقع شود. 
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يس هر كه يكى از اين احكام كوجكثترين را بشكند و به مردم جنين تعليم دهد» در ملكوت آسمان كمترين شمرده شود. امّا هر 
كه به عمل آورد و تعليم نمايد» اودر ملكوت آسمان بزركك خوانده خواهد شد. زيرا به شما مىكويم تا عدالت شما بر عدالت 
كاتبان [تورات] و فريسيان افزون نشودء به ملكوت آسمان هركز داخل نخواهيد شد). ١؟)‏ 

هدف ازاين سخنان, دفع توهّم نسخ احكام تورات است؛ زيرا طبق اين نقل حضرت مسيح عليه السلام در ادام سخن, به كونهاى 
توججه مخاطبان خود را از ظاهر آن احكام به باطن آنها جلب م ىكند كه ممكن است كسى كمان برد وى درصدد نسخ آن احكام 


است. 


.ه١ آل عمرانء آية‎ .0١( 

9 انسل طش دا 

ذائر#المغار ف ققد مقارة ضر ان 

در واقع» آن حضرت در خطابة خود كه به «موعظة روى كوه؛» معروف است و بابهاى » 8 و "انجيل متّى را فرا مى كيرد» منحصراً 
بر «بعد عرفانى» احكام تورات تأكيد م ىكند. يس مسيحيت در آغاز» كونهاى از عرفان يهودى بوده و ييروانش آن را «طريقت» 
مى ناميدهانك. 0١١‏ هر جند به تدريج به دينى مستقل تبديل شده است. البنّه همين مسيحيت كه ادعا كرديم عرفان يهوديت است» 
خودش عرقفان و عارفائى دارد. يهوديث نيز مانند مسيحيث و هر دين ديكرء عرفان وعارفائى دارد. عرفان يهودى «قبالا.) يعنى 


«مقبول» ناميده مى شود. 
تقابل شريعت و طريقت! 


عرفان جيست؟ توه از ظاهر به باطن؛ از صورت به معنا؛ از لفظ به محتوا؛ از اسم به مسمًا؛ از جسم به روح؛ از مبادى به غايات؛ از 
شريعت به طريقت؛ از شهود به غيب؛ از قرب به حضور؛ از عقل به عشق و... 

اصل اين توجه را همه دينداران قبول دارند و هيج كس لزوم آن را انكار نمىكند. ولى در اينكه آيا در اين توجهء بايد بين ظاهر و 
باطن جمع كرد يا اينكه براى وصول به باطن» بايد ظاهر را كنار كذاشت و حتّى به ضِدّ آن روى آورد» اختلاف است. 

همه مىدانيم كه سيد عارفان حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله و حضرت امير المؤمنين عليه السلام در عين توجه كامل به 
باطن» از ظاهر اعمال دينى جيزى را فر وكّذار نم ىكردند. الفاظ و عبارات آنان نيز از خاكسارى در دركاه الهى حكايت داشت واز 
شطحيات و ادعاهاى عريض و طويل دور بود. 

عارفان فراوانى نيز در جهان اسلام آن عزيزان را سرمشق خود قرار دادند و سير و سلوك معنوى خالصى را بركزيدند و رستكار 
كنلا 

اما يس از جندى, كسانى در اين مسير يا نهادند كه به بهانة توجه به باطن, به ظاهر دين بىاعتنايى مىكردند. شطحياتى مشتمل بر 
ادعاى الوهيت و توهين به مقدّسات اسلام نيز از آنان صادر شدء تا آنجا كه برخى از ايشان براى تحريكك باطنء استفاده از موسيقى» 


رقص»ء شاهد» شراب و مواد مخدر را توصيه كردند! 
نسخ شريعت تورات در مسيحيّت: 


بىاعتنايى به شريعت به بهانة توجه به طريقت كه در بخش كوجكى از ييكر امت اسلام رخ داده سراسر مسيحيّت رافرا كرفت و 
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دست از مخالفت برداشت و يس از ورود به آن آيين» شريعت تورات را نسخ كرد و عمل به آن را مانع كمال دانست. اين «رسول"» 
مسيحيّت كه در برخى احاديث اسلامى ”2 و تحقيقات غير كليسابى غربء بنيانكذار مسيحت موجود معرفى شده استء رسالههاى 


متعدٌّدى براى افراد و جوامع مسبحى روزكار خود 


.8 كتاب اعمال رسولان, 9: ” و3759‎ .)١( 

(). بحار الأنوار» جه ص ."١١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن. ص: ه/اه 

نوشته ودر آنها شريعت را محكوم كرده و كفته است: 

«لهذا اين شريعت را مىيابم كه وقتى مىخواهم نيكويى كنم» بدى نزد من حاضر است. زيرا بر حسب انسانيت باطنى» به شريعت 
خدا خشنودم؛ ليكن شريعتى ديكر در اعضاى خود مىبينم كه با شريعت ذهن من منازعه مى كند و مرا اسير مىسازد به آن شريعت 
كناه كه در اعضاى من است. واى بر من كه مردى شقى هستم! كيست كه مرا از جسم اين موت رهايى بخشد؟ خدا را شكر مى كنم 
به وساطت خداوند كار ما عيسى مسيح. 

خلاصه اينكه من به ذهن خود شريعت خدا را بندكى مى كنم و اما به جسم خود شريعت كناه را». )١١‏ 

يولس در ادامة سخنء نتيجه مى كيرد كه مسيحيان در مورد شريعت بازخواست نخواهند شد؛ زيرا شريعت امرى جسمانى است: ديس 
هيج قصاص نيست بر آنانى كه در مسيح عيسى هستند؛ زيرا كه شريعتٍ روح حيات در مسيح عيسى مرا از شريعت كناه و موت آزاد 
كردانيد. زيرا آنجه از شريعت محال بود. جون كه به سبب جسمء ضعيف بود خدا يسر خود را در شبيه جسم كناه و براى كناه 
فرستاده» بر كناه در جسم فتوا داد تا عدالت شريعت كامل كردد در ما كه نه بر حسب جسم, بلكه بر حسب روح رفتار مى كنيم. زيرا 
آثاق كه ير سب جسم هلتنده دز جزهائ جع خفكر م ىكتند؟ و اما آثاتى كه بر عسب زوع هده در جيرهاق روح» 1 

او اعلام مى كرد كه ايمان براى نجات كافى است و توجه به شريعت با ايمان منافات دارد: «جميع آنانى كه از اعمال شريعت هستند 
زير لعنت مى باشند؛ زيرا مكتوب است: «ملعون است هر كه ثابت نماند در تمام نوشتههاى كتاب شريعت تا آنها را به جا آردا. اما 
واضح است كه هيج كس در حضور خدا از شريعت عادل شمرده نمىشود؛ زيرا كه عادل به ايمان زيست خواهد نمود. اما شريعت 
از ايمان نيستء بلكه آن كه به آنها عمل مى كندء در آنها زيست خواهد نمود. مسيح ما را از لعنت شريعت فدا كرد؛ جون كه در راه 
ما لعنت شدء جنان كه مكتوب است: «ملعون است هر كه بر دار آويخته شود). 

تا بركت ابراهيم در مسيح عيسى بر امّتها آيد و تا وعدة روح را به وسيلة ايمان حاصل كنيم). 7١‏ 

از نظر يولسء دوران شريعت به سر آمده و دوران ايمان فرا رسيده است. شريعت مقَدَّمهُ ايمان بوده و حكم مربّى را داشته است: «اما 
قبل از آمدن ايمان» زير شريعت نككاه داشته شده بوديم و براى آن ايمانى كه مىبايست مكشوف شود؛ بسته شده بوديم. 


يس شريعت لَلهُ ما شد تا به مسيح برساند تا از ايمان عادل شمرده شويم. ليكن جون ايمان آمدء ديكر زير دست لله نيستيم). «©) 
شريعت مسيحى: 
از آنجه كذشت,. نبايد نتيجه كرفت كه مسيحدّت شريعت ندارد. بلكه بايد كفت كه مسيحدّت «شريعت محور) نيست»ء بر خللاف 


هوديت كه شريعت محوواسث. قبلسول آالمانئ «هكل) قرايند يديد آمدن 


(6)ؤسالة يولس به روعان: له قلات الا 
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(0). همان مدرككء 6 1ب .١‏ 

(لا وسالة بولسى مدكاكلان ا طقل 

(؟). همان مدرككء *: 10 38 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 2/اه 

شريعت مسيحى را در كتاب استقرار شريعت در مذهب مسيح كه به زبان فارسى نيز ترجمه شده؛ بررسى كرده است. 

براى 1 كاهى از جكونكى شريعت مسيحى توججه به جند نكته ضرورى است: 

.١‏ همةٌ اديان از مردم زندكى اخلاقى مىخواهند, و دستورهاى آنها به نحوى براى اصلاح بشر مقرر شده است. مردم نيز با رعايت 
آن دستورها در اين دنيا به مقدارى تهذيب» دست مىيابند. آرى حيات دينى از مقدارى اخلاق برخوردار بوده و اكنون نيز جنين 
اسك 

'. مسيحيت به كناءهاى اخلا.قى قتل نفس» دزدىء زناء دروغ» غيبت» تهمت و مانند اينها بسيار حساس است و اصولًا هيج دينى 
نمى تواند اين امور را مجاز بداند يا نسبت به آنها حساس نباشد. آرىء احكام تعتدى مانند حرمت كوشت خوكك در مسيحيت يافت 
نمى شوند. 

*. فدا شدن مسيح براى كناهان بشر نيز راه كناه را براى مسيحيان نمى كشايد» هما نطور كه توبه و عفو و رحمت خداى متعال و 
شفاعت اولياى او راهكشاى كناه براى مسلمانان نيست. 

؟. اعتراف به كناه نزد كشيش در مسيحيت ارتدكس و كاتوليكك نيز به منظور كاهش كناه درست شده است و همة آنان حتّى 
كشيشان و اسقفان و ياب آيين اعتراف را مكرّر به جا مىآورند. البنّه اعتراف به كناه در اسلام» يهوديّت و مسيحيتٍ يروتستان جايز 
نيست. در اين اديان» كناه را بايد با خود خداى مهربان در ميان كذاشت و استغفار كرد. 

ه. مسيحيت برخى از احكام تعتدى تورات مانند حرمت خوردن قربانىهاى بتان و خون و حيوان خفه شده را قبول دارد. )١١‏ 

8. مسيحيت برخى احكام منسوب به حضرت عيسى عليه السلام مانند تحريم طلاق را جدى مى كيرد. 

. و سرانجام اينكه مسيحيت شريعت مبسوطى به نام كائّن لا (/31| 217017) دارد كه كليسا آن را وضع كرده است؛ زيرا كليساى 


مسيحى ادعا مى كند كه حقٌ تشريع دارد. 
منابع تشريع در مسيحيّت كاتوليك: 
اشاره 


مىدانيم حقّ تشريع در تمام اديان الهىء ذاتاً از آن خداوند است. اوست كه عالّم و آدم را آفريد و دقيقاً از ظرفتيت و توان انسان 
آكاه است. و خود بهتر مىداند كه جه جيزهايى مايه سعادت و كمال يا فساد و تباهى آدمى است. 

در آيين مسيحيت نيز براين نكته تأكيد شده است كه حق تشريع در انحصار خداستء جز اينكه خداوند در مواردى خاص اين حق 
را به عدهاى واكذار كرده است تا در صورت نياز براى رفع حاجت و رهايى از بن بست به جعل و تشريع قوانين بيردازند و هرجه را 


كه جعل نمودند به عنوان شريعت محسوب شده و اطاعت آن بر همه لازم وواجب است. 


دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: /الاه 
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جنانجه در كتاب مقدّس از قول خداوند مىخوانيم: «يادشاهان بوسيلة من حكمرانى مى كنند و تشريع كنندكان به اذن منء قانون 
[الهى] وضع مى نمايند). )١١‏ 


برابر آموزههاى دينى مسيحيت» خداوند اين حقٌ تشريع را به دو دسته تفويض نموده استء كه عبارتند از: 
ا. اربابان كليسا 


آنان مى توانند در مواردى به تشريع احكام دست زده و آن را به عنوان شريعت (و فرمان خداوند) قلمداد كنند. جنانكه در كتاب 
مقدّس مى خوانيم حضرت مسيح به يطرس فرمود: 

«آنجه را كه در زمين ببندى» در آسمان بسته خواهد شدء و آنجه كه در زمين كشايى در آسمان كشوده خواهد شد). (١؟)‏ 

مقصود از اين كلام- جنانكه «يوحنا يطرس غورى» تصريح كردهاند- آن است كه هرجه كه مقام كليسايى به عنوان شريعت وضع 
كند به عنوان فرمان و حكم خداوند محسوب شده و ييروى آن بر همككان واجب است. «”) 

همجنين در كتاب مقدّس مىخوانيم كه حضرت عيسى عليه السلام به حواريون فرمود: «هركس سخن شما را بشنود (واز شما 
اطاعت كند) سخن مرا شنيده استء و هركس (احكام) شما را حقير شمارد مرا حقير شمرده است و هركس مرا حقير شمارد در 
حقيقت خدايى كه مرا فرستاده است حقير شمرده است). (59» 

«يوحنا يطرس غورى» در كتاب «مختصر اللاهوت الأدبى» مىنويسد: از اين تعبير: «هركس سخن شما را بشنود سخن مرا شنيده 
است» استفاده مى شود كه متولّيان كليسا از مقام جعل و تشريع احكام برخوردارند. 

وى با استناد به استدلال عقلى مى كويد: 

«متولّيان كليسا از آنجا كه در نوع خود يكك هيئت كاملى هستند كه مديريت دينى جامعه را به عهده دارند» لازم است براى إعمال 
اين مديريت» متناسب با مسئوليت سنككين خويشء از مقام تشريع احكام برخوردار باشند. 

علاوه براين انجام وظايفى جون منع مردم از ارتكاب منكرات و تشويق آنان به انجام امورى كه موجب تقرب به خداوند است خود 
جنين حقى را براى آنان ضرورى و لازم مى كند). «8) 

وق سن نتى اذ ابه وغاكوه بر انها عملا و سلت وروي عيشك كلا جين بوده است كه احكام و فرايضى را به عنوان احكام 
تشريعى وضع كرده و مى كنند و حتّى شورايى را بدين منظور در كليسا تشكيل داده تا در موارد لزوم به تشريع احكام جديد دست 
بزنند). 29) 


د اما اينكه جه كسانى در كليسا از حق وضع احكام 


.1١5؟ مختصر اللاهوت» ص‎ ؛١0‎ -١8 :8 كتاب امثال سليمان‎ .١( 
.19 :128 انجيل متّىء‎ .)0( 

(). ر. كك: مختصر اللاهوت» ص .1١5-١١8‏ 

(©). انجيل لوقاء :٠١‏ 18. 

(0). ر. كك: مختصر اللاهوت» .1١5-١١0‏ 

(2). ر. كك: همان مدركك. 
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تشريعى برخوردارند؟ 
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در ياسخ مى كوييم: ياب» شوراى عام» اسقفان و شوراهاى خاصء هر يكك به فراخور حال و رتبه خويش به تفصيلى كه مىآيدء از 
اين حق برخوردار مى باشند. 

باب يعنى اسقف رم حق دارد براى كل كليسا احكام تشريعى وضع كند؛ جنانجه در كتاب مقدّس مىخوانيم: 

حضرت مسيح عليه السلام به يطرس كفته است: «برههاى مرا خوراكك بده ... كوسفندان مرا شبانى كن). )١١‏ روشن است مراد از 
«شبانى كردن» در اين عبارت مديريت و تدبير است. همجنين آن حضرت (به يطرس) كفته است: «آنجه را در زمين ببندى» در 
آسمان بسته مىشود). 7١‏ اين سخنان كه به يطرس كفته شده استء شامل ياب نيز مىشود؛ زيرا او خليفة وى در كليساى عام رم؛ 
بلكه اسقف اعظم و كليددار و شبان شبانان و نايب مسيح عليه السلام بر روى زمين است. 

اما شوراى عام نيز مى تواند براى كل كليسا احكام تشريعى وضع كند؛ زيرا آن شورا در حق تعليم و تدبير» جانشين كليساست؛ يس 
بايد براى كلّ كليسا حق وضع احكام شريعت داشته باشد. ولى بايد توجه داشت كه احكام صادرة از اين شورا به تنهايى رسميت 
ندارد مكر اينكه خود ياب يا نايب او رياست آن را بر عهده كيرند و احكام آن را تأييد كنند؛ زيرا شورا نمى تواند بدون جلب نظر 
ياب» جانشين كليسا شود. 

اما اسقفان مى توانند شرايعى را براى قلمروهاى خود وضع كنند؛ زيرا جنين ولايتى براى اتقان مديريت قلمروهايشان ضرورت دارد. 
از جملة مؤيدات اين امر عبارتى است از كتاب اعمال رسولا-ن كه دارد: «يس نككاه داريد خويشتن و تمامى آن كله را كه روح 
القدس شما را بر آن» اسقفء مقرر فرمود تا كليساى خدا را رعايت كنيد). 0 

واين ولايت را اسقف از طريق انتصاب مشروع به دست مى آورد؛ ولى او حق ندارد حكمى را در مقابل شريعت ياب وضع كند؛ 
زيرا دانى بر عالى ولايتى ندارد. 

يس نمى تواند جيزى را كه با شريعت عام مخالف باشد يا از قوت آن بكاهد, مقرّر دارد. همجنين اكر اسقفء احكام و مقرّراتى را 
يس از استماع نظرات كروه كليسايى خودء بدون تشكيل شورا وضع و ابلاغ نمايد اين احكام على الاصح از ابديت برخوردار است 
و مانند اين است كه براى آنها شورا تشكيل داده باشد» همانطور كه ينديكت ١5‏ در سينود شبانى خود (كتاب 2١١‏ فصل ) شمارة 
)١‏ كفته است. 

اسقفان اعظم و ياترياركها نمى توانند براى قلمروهاى سوفر كانها(510111390311)يعنى اسقفى كه تحت ولايت اسقفان اعظم يا 
ياتريارككها قرار دارد) شرايعى وضع كتند؛ زيرا آنان حقيقتاً رئيس قلمروهاى مذكور نيستند» هر جند حق دارند شكايتهايى را كه 
به آنان احاله مىشودء به طور مشروع استماع كنند و آنها را فيصله دهند. 

اما شوراهاى خاص مى توانند احكام تشريعى را براى كل اقليم وضع كنند؛ زيرا همانطور كه هر فردى از اسقفان مى تواند احكامى 


را براى قلمرو خود وضع كندء 


.10-١8 :؟7١ انجيل يوحناء‎ .)١( 

(0). انجيل متّىء 128: 19. 

(). كتاب اعمال رسولان؛ :7١‏ 38. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 4/اه 

همه آن افراد مى توانند كرد آيند و شورايى را براى طايفه يا اقليم خود تشكيل دهند و در آنء احكامى را براى آن اقليم يا طايفه 
وضع كنند. ولى بر آنان لازم است كه يس از تشكيل آن شوراء احكام و مقرّراتى را كه در شوراى خود وضع مى كنند» براى بررسى 
نهايى به شوراى ترِنْت تقديم كنند؛ واين به مقتضاى قانون قديمى است كه ياب سيكستوس ه در يكى از فتواهاى خويش مقرّر 
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داشته و دربارة شوراى ترنْت كفته است: «اين شورا بايد قاطعانه امر كند كه احكام شوراهاى اقليمى» هر جا كه تشكيل شودء به آن 
تقديم شود تا آن احكام را يكى بس از ديكرى نقد و بررسى كند). 

همجنين از سخن بنديكت ١6‏ در سينود شبانى كه كفت: «اينكه سيكستوس ه امر كرده است آن احكام يبش از ابلاغ» به اين شورا 
تقديم شود» براى برخوردار شدن از تأييد مقام يابى نيستء بلكه براى اين است كه اكر در آن حكم سختكيرى شديد يا جيزى كه 
موهم نااستوارى است ديده شود اصلاح كردد. ولى كاهى اتفاق مىافتد كه احكام شوراهاى اقليمى يس از نقد اين شورا و اصلاح 
از تأييد و توشيح اسقف اعظم ياب برخوردار مىشوند واين در ياسخ به تقاضاى مطرانهايى است كه آن شوراها را تشكيل 
مى دهند). به هر حال تأييد مقام يابى نسبت به شوراها به صورت عام يا به صورت خاص ممكن است. )١١‏ 


ولى در مورد احكام سينودهاى شبانى» وجوب تقديم آنها به شورا و تأييد آنها از جانب مقام يابى شرط نشده است. 7١‏ 


در آموزههاى مسيحيت امروزى دومين كروهى كه برخوردار از مقام تشريع مىباشند فرمانروايان و حكما مى باشند. آنان مى توانند 
جهت رسيدن به مقاصد كلان مديريتى به جعل احكام تشريعى دست بزنند. در كتاب امثال سليمان مىخوانيم كه خداوند فرمود: «به 
وسيلة من يادشاهان سلطنت مى كنند و با اذن من قانونكذاران به تشريع قوانين استوار دست مىزنند). 0*) 

همجنين در رسالة يطرس رسول آمده است: 

(إاز قرهاتها] ييروق كنيد .:.غواه اق بادشاه ياشد كه فوق همه امت و يا از حكام كه رسولان وى هستند). (ع» 

روشن است كه اين تعابير مىرساند كه فرمانروايان و امرا حق صدور احكام و وضع قوانين تشريعى را دارند و اين حق از ناحية 
خداوند به آنان تفويض شده است. 

كتشه ار ادن متستهد نك لي انان طوس عورا فوطي انر زسد كد كن وراد دري مديرية وطارا ال عاتب كد اوقد به 
فرعائرواناة و شكناو ا كذار كذة باكدطظهعا مقام تشريع نيز به آنان واكذار شده است. «ه) 


(اق كك ستوة شباتى تديكت 6ك كنات #الافضل قو كنات 17 فضل 8 شمارة 1 

(5). همان مدركك. 

(*). كتاب اعمال رسولان 18: 59. 

(ع). رسالةٌ اول يطرس 5: "1. 

(0). ر. كك: مختصر اللاهوت» شمارة .٠١©‏ 

دائرةً المعارف فقه مقارن» ص: 0/١‏ 

حال سؤال اساسى اين است كه جه كسانى از فرمانروايان دنيوى برخوردار از مقام تشريع هستند؟ 

در ياسخ مى كوييم: بر اساس آيين مسيحيّت كنونى فرمانروايانى برخوردار از جنين مقامى هستند كه ولايت عالى داشته باشند و آن 
ولايث اق ذيكرى ناشى نشده باشد مائيك يادشاه اغير و رئيس جمهور قانوتى4 يه خلاق فرمائده ازتكن واستاتداز و ساير كسائى كه 
ولايتشان اصلى نيست. )١١‏ همجنين اين مقام از آن كسانى است كه بالاصاله اعمال ولا.يت مىكنندء و اكر اتفاقاً تحت ولا-يت 
شخص ديكرى قرار كيرد» آن والى اعلى مى تواند شرايع وى را تنقيح يا ابطال كند و از اين قبيل است شرايع مدنى اميران تيولدار 
(/760031)؛ زيرا فرمانروايى كه آن زمين را تيول وى ساخته استء مى تواند شرايع او را تنقيح يا ابطال كند» همانطور كه ياب 
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اسقف: 


به وكيل و مباشر امورات خلق كفته مى شود. در عهد جديدء لفظ «شيخ)» و «قسشيس» و «شبان» نيز به همين معناست تنها تفاوت در اين 
است كه «اسقف» بر خود منصب نيز اطلاق مى شود» ولى «قتّم يس) يا «شيخ) يا ١شبان»‏ به شخص مباشر تكاليف مجمع يهودى كفته 
مى شود. بر همين اساس «يُطرس» مسيح عليه السلام را شبان و اسقف. خطاب كرده و يولس حوارى» يس از ذكر صفات و خصايل 
اسقفء مسيح عليه السلام را نمونة اعلى و اعظم آن دانسته است. 9 

«اسقف اعظم» به اسقفى كفته مى شود كه بر ساير اسقفهاى يكك ناحيه رياست دارد. ©" 


اميران تبُولدار: 


به رئيس قوم ويا شيخ و يبشواى قوم «امير) كفته مىشد و «تيُول) به ملكك و زمينى كفته مىشد كه از طرف يادشاه به برخى از رجال 
مملكض راكذا قدا ميضوى خوره راار ان وصول كن ويه ا نشكص «تولدان ع كنسل: 
«اميران تُبُولدار» به فرماندهانى كفته مىشد كه از جنان ملكى برخوردار بودند. «2) 


اسم عدّهداى از يايهاست و١ابنديكت 0٠‏ (17288-17780) در رونق دادن كليساهاى شرقى هيت كذاشت و درراه اتحادء كام 


برداشت. (#» 
ياب: 


يدر و رئيس روحانى ييروان مذهب كاتوليكك را ياب مى كويند كه مقر او در واتيكان (رم) است 07 (و مطابق آنجه در متن آمده به 


او «اسقف رمث كفته مى شود). 


0 ر. كك: فتاواى ذمى» شمارة 9 به بعد. 

(). ر. كك: مختصر اللاهوت» ص .١١8‏ 

براى مطالعة بيشتر در اين باب به دو منبع زير مراجعه شود: 

الف) دائرةً المعارف فارسى» ص -5٠١094‏ 75008. 

ب) مجموعة الشرع الكتّسى» كرد آورى و ترجمة حنانيا الياس كسّاب. 
(؟). فرهنكك عميد. 


(©). قاموس كتاب مقدّس» ص 48 فرهنكك عميك» مادة «تيول). 
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(9). المنجد» بخش اعلام. 
(/0. برهان قاطع. وازة «ياب)». 


دائرة المغارق فقا مقارن عن : لزه 

بانربازى: 

رئيس رؤساى اسقفها )١١‏ (نظير قاضى القضاة). 
7 


يكى از حواريون است كه در زبان سريانى «كيفاس» خوانده مىشود. نام اودر آغاز شمعون بود ويس از آنكه به همراه برادرش 
«اندرياس» و دو رفيق ديكرشان «يعقوب» و «يوحًا» مشغول ماهى كيرى بود با عيسى عليه السلام ملاقات نمود. آن حضرت او را به 
تبعتّت از خود دعوت كرد و وى را «كيفاس» ناميد و به او «آدم كيرى» (صيد انسانها براى تربيت به جاى صيد ماهى) موخت به 
كونهداى كه يكى از رسولان دوازده كانه به حساب آمد. او در سال 88 يا 82 يا 28 ميلادىء به صليب كشيده شد و به شهادت رسيد. 


زفق 


بو لس: 


يكى ديككر از حواريّون است كه در زبان عبرانى به او شاؤل مى كفتند. جون سى سال از سنّش كذشت در ميان قوم يهود. مورد 
توججه و شخصى نافذ الامر كشتهء در شريعت و علوم ديتئه مهارت تام يافت و بر حسب قواعد فريسيّان (طايفهاى از يهود كه عزلت 
كزين بودند و صاحبان يكى از دو مكتب فقهى معروف يهودى و در مقابل مكتب صدوقيان به حساب مى آيند «1) تن به رياضات 
شاقه سبرد و عالمى مرتاض و حافظ قوى و متعصّب در دين يهود ودشمن تلخ دين مسيح كرديد. در اين حال بود كه مسيح عليه 
السلام در راه دمشق بر او ظاهر كشته و از طريق اعجاز هدايت يافت و تابع دين مسيح شد و دل و جان و انديشه و قوّت و قدرت 
خود را تماماً به مسيح سيرد و تمام تلاش خويش رادر خدمت انتشار انجيل مسيح صرف كرد و با رسوم و قواعد عبادت و دين 
يهود ضديّت نشان داد؛ لذا توسّط روميان در قيصريّه محبوس كرديد. 

آنجه كذشت تعريفى است كه در «قاموس كتاب مقدّس» آمده است ولى بر اساس آنجه در متن اين نوشتار آمده. او يس از صعود 
حضرت مسيح به آيين مسيحت وارد شد و شريعت تورات را نسخ كرد و عمل به آن را مانع كمال دانست و بنيانكذار مسيحيت 
مرسظ و لاد كت لتك كو اقكله بورسيق ور لتر رقا دو شيشا درك ولق ايه اك كي كابلاتهةا اذ موكنكيس امتوتقية 
الهيات مسيحى است كه به تدريج عيساى مسيح عليه السلام را به يكى از اشخاص تثليث تبديل كرد و ديكر حذف «شريعت» (به 


تعبير يولس: حدذدف «(يوع شريعت)») از تعاليم مسيحى. 
قرنت: 
شوراى جهانى كليساى كاتوليكك كه در قرن شانزدهم براى مقابلة با «يروتستانها» بوجود آمد. 


سوفركان: 
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اسقفى كه تحت ولايت اسقفان اعظم يا ياتريارككها قرار دارد. 

سيكستو س: 

نام ينج تن از يايها كه مشهورترين آنها سيكستوس 5 -1١171(‏ 1581 م) است و سيكستوس 8 (1888- 1840 م) كليساى بزركك 


.)١(‏ المنجد. ماده «بطر). 

(0). قاموس كتاب مقدّسء. ص 737١-77"‏ 

("). ر. كك: به وارهُ «فريسيان» در فصل «منابع شريعت يهودا. 
دائرة المعارف فقه مقارن»ء ص: 0/7 


«يطرس قدّيس» را بنا نهاد. )١١‏ 

سينود شبانى: 

مجموعةٌ احكامى كه از جانب بنديكت ١15‏ صادر شد. 
فريسيان: 


جمع «فريسى» (به معناى عزلت كزين) نام يكى ازفرق يهود است كه اصل آن معلوم نبوده» در كتاب عهد عتيق نيز مذ كور 
ديانت اين فرقه در ارام مسيح جنبة ريايى داشت و امورات ظاهريّه را در نهايت اهميّت مراعات نموده؛ اعتنايى به روح مطلب و 
حقيقت نداشتند بلكه متعبد به رواياتى بودند كه در تفسير شريعت مكتوبء از موسى دست به دست و سينه به سينه به آنها رسيده 
بود و شريعت سماعى نام داشت (بر خلاف صدوقيان» قوم ديكرى از يهود كه منكر شرايع سماعى بودند). فريسيان معتقد به دوام و 
بقاى نفس و عذاب و عقاب و عنايت و توجهات الهى بودند (بر خلاف صدوقيان كه قيامت و ثواب و عقاب و ملائكه و ارواح را 
منكر بودند و معتقد بودند كه نفس هم با جسد فانى مى شود و نيز اعتقاد داشتند به آزادى مطلق انسان و تفويض تامّه از براى بنى 
نوع بشر) فريسيان از جانب مسيحيتٍ نشأت كرفته از يندارها و تحريفات يولس (كه مىينداشت دوران شريعت به سرآمده و دورة 
ايمان فرا رسيده) متهم شدند كه آنها (فريسيان) روح شرايع و جان احكام را ضايع نمودند و عيبشان اين است كه تنها از تمام 
جيزهان كه شرعاً فحين و تاباكك اسث ذووى جسفه ابندا اعتنابى به تجاست قلب :و تاياكن انارو نداوند» يه همان متدار كه از 
امور حقيقيَُ واصله صرف نظر نموده بودند در مباحث ظاهريّه مباحثه مىداشتند و از طور و طرز فتيلهاى كه از براى جراغ روز شنبه 
مى بايست سوخته شودء كفتكو مى نمودند ويا اينكه مباحثه و مشاجره مىداشتند كه آيا خوردن تخمى را كه مرغ در روز شنبه 
كذارد جايز است يا نه. (١؟7»‏ 


قبالا: 


به معناى «مقبول» نام عرفان يهودى است. 
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كاتبان: 


كاتب به معناى يادآورنده و نككارندة وقايع» عالىترين منصب در باركاه داوود و سليمان و يادشاهان «يهودا» (يهودا نام يكى از 
برادران دوازده كانه يوسفء و جدّ يدرى داوود بيامبر و نوزده يادشاهى كه از نسل داوود بودند) بوده است. علاوه بر داشتن منصب 
وقايع نكارى؛ جنين مى نمايد كه مستشار يادشاه نيز بوده؛ در ايام جنكك و زمان تعميرات هيكل (محل عبادت يهود در اورشليم كه 
توسّط سليمان نبى عليه السلام بر كوه اوريا بنا شده بود) مسئوليت جنكك و تعمير هيكل را به عهده داشت. «*) 


و 


كائن لا 


(للاجا ممصت ) 


: نام شريعت مبسوط مسيحيت كه كليسا آن را وضع كرده است (زيرا كليساى مسيحى مدّعى است كه حق تشريع دارد). 


يكى از شاكردان و حواريون مسيح است كه همواره از آغاز بعثت آن حضرت تا زمان صعودش ملازم آن حضرت بود و به واسطة 
قرعه از براى خدمت آن حضرت انتخاب شد. انجيلى كه او 


.)١(‏ المنجدء بخش اعلام. 

(0). ر. كك: قاموس كتاب مقدّسء. ص 287 و ص *20- 7مع. 

(*). ر. كك: قاموس كتاب مقدّسء» ص 288١‏ و ١‏ الاو .48١‏ 
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نوشت (به نام انجيل متى) ييش از اناجيل ديككر انتشار يافت» برخى بر آنند كه در سال 8" ميلادى و برخى ديكر مى كويند مابين 0٠‏ 
تا 8٠‏ تصنيف شد. 

(المنجد در بخش اعلا-م مى كويد: اواين كتاب را براى مسيحيان يهودى الاصل فلسطين نككاشت) تقليديان (طرفداران مطالب و 
احكامى كه در كتاب مقدّس مذكور نيست بلكه دست به دست و سينه به سينه از يوشع بن نون به نسلهاى بعدى يهود رسيده 
است) معتقدند كه وى در «كوش» موعظه نموده؛ در آنجا به شهادت نايل كرديد و برخى ديكر كمان مىبرند كه وى در ١يهوديّه)‏ 


بة دمت مشغول بود نا ابنكه بهوديان سكساركن كرذنك. 01 


مطرانها: 


«مطران» معرّب «متريولين» به معناى «سراسقف» است كه از مقامات عاليهُ روحانى و كليسايى است. )”١‏ 
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+ اتجبل متقى. 

ع. انجيل يوحنًا. 

ه. بحار الأنوار» علامة مجلسىء مؤْسّسة الوفاء» بيروت» جاب دوم, ٠0‏ ق. 

*. برهان قاطع محمد حسين خَلّف تبريزىء مؤْسّسة انتشارات امير كبير» تهران. 
. جاهلت و اسلام, علامة يحيى نورى. 

ول شك صين سحن قمد مزشنية التشاراك امير كير هران 

4. قاموس كتاب مقدّس. 

.٠‏ مجموعة الشرع الكتبىة كرد آورق واترجة تاها اليا كات 

1. مختصر اللاهوت الأدبى: يوحنا بطرس غورى. 

. المنجد. لويس معلوفء انتشارات اسلام. 


(). قاموس كتاب مقدسء. ص 327 و 7ق//. 
(). جاهلدت و اسلام, (تأليف علامه يحيى نورى)» ص 627. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0/8 

1/7 منابع تشريع دراديان ديكر 

اشاره 

ب) منابع شريعت يهود ادوار شريعت يهود 
منابع شريعت يهود- منابع مكتوب 

- منابع قانونى شريعت يهود 

وازهنامه 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 0/17 

منابع تشريع در اديان ديكر 

ب) منابع شريعت يهود 


اشاره 


صفحه أعاة از عزل ”يب 


اشاره: همانكونه كه كذشت اهميّت فقه اسلامى و آموزههاى قرآن و سنّت نبوى و مكتب اهل بيت عليهم السلام و كستردكى آنها 


هنكامى روشن مىشود كه با شرايع موجود مقايسه كردد. اين مقايسه بسيار آموزنده و براى مسلمين جهان مايه افتخار است. 


كفتار اول: ادوار شريعت يهود 


اشاره 
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اكر آغاز شريعت يهود رااز زمان خروج بنى اسرائيل از مصر و نزول ده فرمان (حدود 17180 ق م) بدانيم» شريعت يهودى نزديكك به 
70 سده قدمت دارد. در اين دوران طولانى» تحوّلات و تطؤرات بسيارى در اين نظام راه يافته است. با اين همه؛ تاريخ شريعت يهود 
را مى توان به دو دوره اصلى تقسيم كرد: دوران «شريعت مكتوب»» و دوران «شريعت شفاهى). شريعت يهودى با تورات آغاز شد و 
آنككاه رفته رفته مباحث شريعت شفاهى شكل كرفت تا آنكه نهايتاً در شكل «ميشنا» و «تلمود) تدوين شد (كه توضيح اين دو خواهد 
آمد). 

شكل كيرى شريعت شفاهى تأثيرات بسيارى بر شريعت و حيات يهودى بر جاى كذاشت. 

دورههاى شريعت يهودى كه در ذيل به طور مختصر مورد اشاره قرار مى كيرد از ده دوره تشكيل مى شود كه سه دورة اول آن 
دورههاى «شريعت مكتوب» است و هفت دور ديكر آن كه از دورة تنّائيم- يعنى دورهاى كه در آن» شريعت شفاهى رسماً تدوين 


مى شود- اغاز مى كردد دورههاى «شريعت شفاهى) مى باشد. 
الف) دورة كتاب مقدّس 


دورة كتاب مقدّس يا تورات از زمان وحى تورات به موسى در سينا (حدود 1180 ق م) آغاز مى كردد و تا زمان عزرا و نحميا (از 
رهبران بنى اسرائيل) (حدوداً ميانة سدهُ ينجم ق م) ادامه مىيابد. قوم اسرائيل يس از خروج از مصر در طى نبردهاى طولانى مدّت به 
رهبرى موسى» يوشع و... 

سرزمين فلسطين (ارض مقدّس) را به تصرف در آوردند و حكومت تشكيل دادند. اين حكومت رفته 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: 088 


رفته اوج كرفت,ء كه نقطة اوج آن دوران يادشاهى داوود .2٠0(‏ 9286 ق م) و يسرش سليمان (380. م بود. 


ب) دورةٌ سوفريم (كاتبان) 


دورة سوفريم 0١١‏ يا كاتبان از سدة ينجم يبش از ميلاد» يعنى از دوران عزرا و نحمياء آغاز مى شود. 

قوم يهودى يس از بازكشت از تبعيد بابلى (218 ق م) با بازسازى معبد اورشليم جانى تازه كرفتند. اين زمان سرآغاز دورة معبد دوم 
(60 ق م- ٠لام)‏ است. دورهاى مهم كه به ويزه شريعت يهودى را بسيار متحوّل كرد. بخش عمدة اين دوران مطابق با حاكميّت 
بارسيان بر فلسطين (078. 777 ق م) است. يكى از بزركان يهودى به نام عزراى كاتب. شورايى را به نام مجمع كبير يا كنبست 


هكدولا 8١‏ بنياد كذاشت كه عالمان يهودى (سوفريم يا كاتبان) در آنجا به شرح و تفسير تورات مى يرداختند. 03 


ج) دورةٌ زوكوت (جفتها) 


بس از يايان فعاليت مجمع كبير (بين 78٠‏ تا 7٠٠١‏ ق م)» كه با سلطة يونانيان بر سرزمين فلسطين (81. 10 ق م) همزمان استء 
دورهاى جديد آغاز مىشود. از حدود سال 12٠‏ ق م مجمعى به نام سنهدرين 9" يا مجمع عالى دينى و قضايى يهودى شروع به 
فعاليت مى كند. سنهدرين متشكل از 2١‏ تن از عالمان و كاهنان يهودى بود و فعالئت آن در دور حكومت حشمونائيم (كروهى 
يهودى كه در مبارزه با يونانيان ييروز شدند و در سالهاى 15٠‏ تا لاق م حكومت كردند) و ابتداى دورة روميان (9" ق م به بعد) 
ادامه داشت. اين دوره دورة زوكوت «0 نام كرفته استء زيرا ينج جفت (زوكوت: جفتها) از عالمان معروف يهودى رهبرى 


سنهدرين را در اين دوره بر عهده داشتند. از هر جفت,ء يكى ناسى «#) (رئيس) بود كه رياست سنهدرين را به عهده داشت و 
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ديكرى آو بت دين 07 قائم مقام ناسى و رئيس دادكاه شرع بود. آخرين جفت ازاين رهبران هيلل و شَّمَاىء صاحبان دو مكتب 


فقهى معروف يهودىء بودند و با فوت ايشان (حدود ٠١‏ تا "١‏ م) دورة «جفتها» (زوكوت) به يايان رسيد. 
د) دورة تنائيم (معلمان) 


دورة تنائيم» كه كاه دورة شريعت شفاهى يا دورةٌ ميشنا نيز ناميده مى شود دو سذة اول ميلادى» يعنى از م ركك هيلل تا مركك 
يهودا هناسى (حدود ٠م‏ را شامل مىشود. اين دوره كه از مكتبهاى هيلل و شمّاى برخاسته است نقشى مؤثر بر شريعت 


يهودى دارد. در اين دوره» شش نسل از معلمان 


(0. *. للأوع]50 

(). طقاملع60 قط أعودوعمع»ا 

(©). ىدل .م16 .لا لع "ماع50 ".0 .نا .لا 0. 

(ع). ملع امك 

200001 .)0( 

(ع). 351 
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شريعت شفاهى كه به تنا )١١‏ («معلم)؛ جمع: تنائيم) شناخته مى شوند فعاليّت داشتند. 

در دورة تنائيم مدنا دو دسته آثار خلق شد؛ يكى آثارى كه از نوع قانون نامهاند. در اين آثار هلاخاها تحت بابهاى خاص 
شريعت به كونهاى فشرده تدوين شدهاند. دستة دوم عبارتاند از ميدرشه هلاخا يا ميدراشهاى هلاخايى كه نوعى تفسير مبسوط بر 
اسفار بنج كانهاند. اثر مهم دست اول عبارت است از ميشناء اثر يهودا هناسىء و در مرحلة بعدء از نظر اهميّت در نظر يهوديان؛ 
مى توان به آثار عقيوا و مثير اشاره كرد. دورة تنائى با مركك يهودا هناسى 737١(‏ م) كه بيش از 8١‏ سال «ناسى» يا رهبر دينى قوم يهود 


بود. به يايان مى رسد. زفق 


ه) دورة آمورائيم (شارحان) 


آمورائيم 0 (جمع آمورا به معناى شارح و مفشّر) لقب عالمانى است كه يس از تكميل ميشنا تا به انجام رسيدن تلمود مى زيستند. 
ايشان عمدتاً دست به كار شرح و تفسير ميشنا و نيز تدوين ميدراشهاى اكادايى (يعنى ميدراشها و تفسيرهايى كه به مباحث غير 
هلاخايىء مانند روايات» نكات يند آميز و... 

مى يرداختند) بودند. آموراها با شرح و تفسير هلاخاهاى ميشناء هلاخاهاى نهايى (قوانين و شريعت يهودى) را از آن استخراج 
مى كرد ند. 

دورة آمورائيم ينج نسل از عالمان سرزمين فلسطين (تا يايان قرن جهارم) و هشت نسل از عالمان بابل (تا يايان قرن ينجم) را در 
برمى كيرد. 
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حاصل كار ايشان دو تلمود بابلى و فلسطينى (يا اورشليمى) است. 

در فلسطين» عنوان اين آموراها «ربّى» «؟» و در بابل «راو) «) بود. 

ولى نبايد از نظر دور داشت كه تلمود دربارةٌ اعتبار و مرجعيت آمورائيم معتقد است: آموراها نبايد با كفتهاى از كتاب ميشنا يا حتّى 
يكى از باريتاهاى «©) تنائيم مخالفت كنند. ازاين روء اكر در روند بحث تلمودى مشخص شود كه يكك ديد كاه با ديد كاه ميشنا 
مخالف است,ء رد مى شود. 07 


يايان تلمود بابلى (حدود 86٠١‏ ميلادى) نقطة يايان دورة آمورائيم است. 
و) دورة ساوورائيم (حكما) 


يس از يايان تلمود بابلى» عالمان بابلى» كه در اين دوره به ساوورائيم #١‏ (دحكما») معروفاندء تا يايان قرن ششم و به نقلى تا ميانة 
سدةٌ هفتم» دست به كار ويرايش تلمود بابلى بودند. ازاين روء اين دوره در حقيقت بخش بايانى دورة تلمود است. اطلاعات مربوط 


به اين دوره ناجيز است و شخصيتهاى 


(0. 103ه] 
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جندان تأثي ركذارى در اين دوره فعالت نداشتهاند. 

آنان مطلب جديدى را به تلمود نيفزودند و صرفاً توضيحاتى را افزودند كه تا حدّى شبيه آراى آموراها بود. 
بااين حسابء كار ساووراها عبارت بود از تنظيم و فصل بندى تلمود» روشن كردن برخى از آراى هلاخايى نامعلوم؛ بيان بحثها و 


توضيحات اضافى متون موجود. و افزودن عبارتهاى كوتاه راهنما براى تسهيل مطالعةٌ متن. )١١‏ 
ز) دورة كائونيم (نوابغ) 


با تدوين شريعت شفاهى در ميشنا و تلمود» تحوّل و تطور شريعت يهود به يايان نرسيد» بلكه دوران جديدى آغاز شد كه آثار مهمّى 
را نيز در شريعت يهود در بى داشت. از يايان دورة تلمود تا حدوداً ميانة سدهُ يازدهم را دور كائونيم 07١‏ مى نامند. 
نام اين دوره از وازهُ «كائون» (به متاق تابقد علانة) كدالقي رسسى رسا كادي هاى بابل (سووا وا برضف عاايوة كرقه شد 


است. در بخش عمدة اين عصر آكادمىهاى بابل مركز معنوى و فرهنكّى كل جامعة يهودى بود و بيشتر جوامع يهودى فتاوا و 
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احكام كائونها را به طور مطلق مىيذيرفتند. ايشان مى كوشيدند تا تلمود راء در شكلى كه از ساوورائيم دريافت كرده بودندء به 
كونهاى تفسير كنند كه قانون نامهُ مورد يذيرشء در همه موضوعات اجتماعى و دينى شود. 
از مهم ترين عالمان دورة كائونيم مى توان به اين افراد اشاره كرد: عمرام» «) سعدياء «؟» سموثيل بن هوفنىء «0) شريرا و حاى (#) 


كه با مركك او دورة كائونى نيز به يايان مىرسد. 
ح) دورة ريشونيم (مراجع نخستين يا متقدمان) 


عصر ريشونيم 37 (يا متقدّمان» مراجع نخستين) از زمان اسحاق الفاسى 6١‏ در ميانة سدةٌ يازدهم آغاز مىشود و تاقرن شانزدهم 
(دوران يوسف قارو و تدوين كتاب شولحان عاروخ و نيز ميا «9) اثر موسى ايسرلس )0232١١‏ ادامه مى يابد. اين عصر را دوران برجستة 
شريعت يهود در دورةٌ يس از تلمود (يساتلمود) مىدانند. در اين دوره آثار قابل ملاحظهاى در شريعت يهودى تدوين شد. در اين 
عصر قانون كذارى اجتماعى در ميان آنها رونق بسيارى يافت. آغاز دورة ريشونيم با افول آكادمىهاى بابل و يبدايش مراكز جديد 


آموزشى در سرزمينهاى آواركىء از جمله شمال آفريقاء اسبانيا و ديكر كشورهاى ارويايى هم زمان است. از عالمان دورة 
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ريشونيم» مى توان به اسحاق الفاسى» ابن ميمون» يعقوب آشر يوسف قارو اشاره كرد. )١١‏ 
ط) دورة احرونيم (متأخران) 


دورةُ احرونيم» «؟) به معناى «متأخران» يا مراجع متأخرء از زمان يوسف قارو و موسى ايسرلس در قرن شانزدهم آغاز مىشود و تا 
قرن هجدهم و به نقلى تا عصر حاضر ادامه مى يابد. علّت نام كذارى ايشان به «متأخران» آن است كه از مراجع متقدّم» يعنى ريشونيم» 
متمايز شوند. 

كتاب شولحان عاروخ يوسف قاروء به همراه مَيَا اثر موسى ايسرلس كه در حقيقت براى رفع كاستىهاى كتاب قارو نوشته شد» نقطة 
اوج قانوننامهنويسى در حقوق يهودى است و اين كتاب, با افزودههاى ايسرلسء, مرجع مورد قبول حقوقى و شرعى در همة 


روزكاران بعدى تلقى شده استء و از اين رو است كه تدوين اين آثار را نقطة آغاز دورةٌ بعد» يعنى احرونيم» دانستهاند. 
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در ميان سرشناسترين دورةٌ احرونيم مى توان به داوود بن سموئيل مَلوى. 0 شبتاى بن مثير هّكوهن, «©"» هارون كيدانوور ١‏ و 
سليمان كنزفريد «2» اشاره كرد. (07) 


ى) دورة لغو استقلال قضايى يهود تا عصر حاضر 


با لغو استقلال قضايى يهود در سرزمينهاى آواركىء نقطة عطفى در تحوّلات شريعت يهودى يديد آمد. اين دوره را مى توان به 
جند بخش تقسيم كرد: از اواخر قرن هجدهم تا آغاز قرن بيستم, از آغاز قرن بيستم تا زمان اشغال فلسطين و تأسيس دولت اسرائيل 
در 958١؛‏ واز استقرار آن دولت به بعد. )/١‏ 

تاييش از قرن هجدهم., يهوديان بخش مجزايى را در درون جامعه؛ به ويزه در كشورهاى ارويايى» تشكيل مىدادند. با اين همه 
يهوديان در اين جوامع از استقلال نسبى قضايى به ويزه در موضوعات مدنى و نيز اجراى برخى مجازاتها در آنجه مربوط به 
خودشان بودء برخوردار بودند. 

از قرن هجدهم با مطرح شدن نظريةً «تساوى همه افراد بشر بدون توجه به نزاد و مذهب و» ... در اروياء يهوديان نيز آزادى بيشترى 
يافتند. اين ازادى بيامدهايى براى يهوديان داشت. از يكك سوء دولتهاى ارويايى استقلال قضايى يهوديان را كه تا آن زمان وجود 
داشت لغو كردندء, جرا كه به اعتقاد ايشان» لازمة تساوى افراد اين بود كه همه شهروندان دعاوى خود را بر اساس قانون واحدى در 


داد كاه رسمى كشور مطرح كنند. از اين روء يهوديان از 
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اجراى مجازاتهاى خاص يهودى منع شدند. از سوى ديكرء برداشتن مرزها باعث شد كه يهوديان با ديكر شهروندان جامعه تعامل 
بيشترى بيدا كنند و اين امر يايبندى به قوانين يهودى را در ميان يهوديان تضعيف كرد. 

لغو استقلال قضايى بسيارى از عالمان يهودى را نككران كرد. در ببشتر جوامع» صلاحت مراجع يهودى فقط در بخش حقوق خانواده 
(مانند ازدواج و طلاق) باقى ماند. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اول ٠571/‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: 0947 
ظهور صهيونيسم در اوايل قرن بيستم» موجب تأسيس انجمنهايى به ويزه در مسكو و سرزمين فلسطين شد كه هدف آن بازكشت به 


شريعت يهودى به عنوان يكى از اركان حيات يهودى بود. از آن زمان, نحوة تلفيق حقوق شرعى و قواعد عرفى مورد بحث و مناقشه 
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بوده است كه تاكنون نيز در اسرائيل ادامه دارد. 

در سال ١97١‏ دادكاه عالى حاخامى در سرزمين فلسطين تشكيل شد. اين نهاد افزون بر نظارت بر دادكاهدهاى حاخامى» كه در 
موضوعات مربوط به احوال شخصيه مانند ازدواج و طلاق و وصدّت صلاحيت داشتند» وظيفة وضع تقاناها يا مصوّبات جديد راء نيز 
براى خود قائل بود. 

در كنار داد كاموهاى حاخامى يا شرعى» داد كاهوهاى عمومى نيز تشكيل شدند. اين دادكاهها در دعاوى راجع به احوال شخصيه بر 
اساس قوانين يهودى حكم مى كنند؛ مكر در جايى كه قانون كشور صراحتاً حكم آن موضوع خاص را معين كرده باشد. 

در قوانين مربوط به حقوق مالى و به ويزه در موضوعات كيفرىء نهاد قانون كذارى اسرائيل بر اساس ضوابط عرفى عمل كرده است 
وضمانت اجراهاى مقرر در قوانين اين كشور در بيشتر موارد با قوانين سنتى يهودى مطابقت ندارد. )١١‏ 

اين بود فشردهاى از دوران شريعت يهود با فراز و نشيبهاى زيادى كه تاكنون داشته استء در ضمن نبايد تفاوت جوامع يهودى دنيا 
را با صهيونيسم فراموش كرد؛ جرا كه صهيونيستها يكك كروه سياسى اشغالكرند كه يايبندى جندانى به آيين يهود ندارند و در 


بسيارى از موارد مورد اعتراض جوامع يهودى كه در بسيارى از كشورهاى دنيا حتى كشورهاى اسلامى زندكى مى كنند قرار دارند. 
كفتار دوم: منابع شريعت يهود 

اشاره 

منابع شريعت يهود را از دو حيث مى توان مطالعه كرد: منابع مكتوب و منابع قانونى. 

أ. منايع مكتوب 


اشاره 


منظور از منابع مكتوب شريعت منابع و مخازن معتبر مكتوبى است كه قوانين و احكام شرعى در آنها مدون شده است. 


دراين كفتار منابع مكتوب را كه در شريعت يهودى اهمدّت خاصًّى دارندء و در كفتار بعد منابع 


(. له دة؟1١‏ .مأك .ممع الل 
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اشاره 


كتاب مقدّس عبرانى يهود منبع حجتت و اعتبار كل نظام شرعى و حقوقى يهودى و نيز نخستين و مهمترين منبع مكتوب آن است. 
اين كتاب» كه يهوديان آن را «عهد) يا «تنَخ)» و مسيحيان آن را «عهد قديم) مى نامند» سه بخش دارد: تورات» كتب انبيا (نويئيم) و 
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مكتوبات (كتوويم). آنجه در بحث ما اهميّت بيشترى دارد تورات استء جرا كه قوانين شريعت يهود غالباً در تورات آمده استء و 


ساير كتب كتاب مقدّس عبرانى بيشتر جنبة تاريخى يا يندآ موز دارند. 
اول. اسفار قورات 


تورات (به عبرى: تورا ))١١‏ وازهاى به معناى «1موزش» و «تعليم) است كه ازقديم الاىام آن را به نادرست به «قانون» يا «شريعت» 
ترجمه كردهاند. 

اين خطا از ترجمة يونانى كتاب مقدّس نشئت كرفته است. در سدةٌ سوم ييش از ميلاد حدود هفتاد تن از مترجمان به درخواست 
يادشاه مصر متن تورات را از عبرى به يونانى ترجمه كردند» كه به مناسبت تعداد مترجمان آنء به «سبعينيه» يا هفتادى معروف شده 
است. در اين ترجمه. وار تورا بهد(7011105)) (قانون/ شريعت) بركردانده شد و در بى بىآن در لاتينى نيز به 6ا© | ترجمه و رايج 
كشت. 27١‏ به رغم اين نكته» معادل «شريعت» براى تورات» كاملًا رايج و جا افتاده است. 

تورات در جند معنا به كار مىرود: .١‏ در عامترين معنايش همه تعاليم و عرف و سنّت يهودى را شامل مى شود؛ ؟. كاه به مجموعة 
شريعت مكتوب و شريعت شفاهى تورات اطلاق مىشود؛ . كاهى نيز تورات به معناى كل كتاب مقدّس عبرانى (تَخ) به كار 
مىرود؛ 5. تورات در معناى خاص عبارت است از ينج كتاب موسى كه بدين جهت به اسفار ينج كانه (به يونانى: (10611أ013ع2)) 
نيز نامبردار است. در اين نوشته معناى خاص تورات مراد ماست. كتابهاى ينج كانه تورات عبارتاند از سفر يبدايش» سفر خروج» 
سفر لاويان» سفر اعداد و سفر تثنيه. 

/١‏ يكك) سفر ييدايش (تكوين): اين سفر كه نام عبرى آن «برشيت) (3) به معناى «در ابتدا) «5» است با روايت خلق جهان و انسان 
آغاز مىشود. خدا آدم را به صورت خود آفريد ووى را با همسرش حوا در باغ عدن جاى داد, اما ايشان كناه كردند و از باغ رانده 
رليك 

داستان زندكَى آدم و فرزندانش» داستان نوح, ابراهيم» اسحاقء يعقوب و يسران او- كه يدران اسباط دوازدهكانةُ بنى اسرائيلاند- 


دراين سفر كزارش شده است. سفر ييدايش ينجاه باب دارد كه 


(0. طقاما 

(؟). ١#‏ .م ء ل قممنءاما عاطز8 كعم نقط "طور10 ".ل.ل 

("). الاوعرع8 

(6). اين كلمه از آغاز سفر كرفته شده است: «در ابتدا خدا آسمانها و زمين را آفريد.» 
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باب ينجاهم با بيان مركك يوسف در مصرء در حدود 120٠‏ ق م يايان مىيابد. 

از آنجا كه مطالب اين سفر تاريخى است و دوران بيش از شريعت موسى را روايت م ىكند» در باب شريعت كمتر مورد استناد قرار 
مى كيرد. با اين همهء كاه احكام شرعى را نيز مى توان در آن سراغ كرفت؛ براى مثال منع از قتل و خونريزى در باب نهم اين سفر 
آمده است ...: « هر كه خون انسان ريزد خون وى به دست انسان ريخته شود؛ زيرا خدا انسان را به صورت خود ساخت» (ييدايش 
6). 

از سوى ديكر به نقل سفر بيدايشء نياكان بنى اسرائيل كاه اعمالى انجام دادهاند كه بعدها بر اساس شريعت موسى تحريم شده. اما 


در زمان ارتكاب آنها دستورى بر منعشان وجود نداشته است؛ براى مثال» به كفتةٌ آنها ازدواج ابراهيم با خواهر ناتنىاش (ييدايش 
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٠١‏ كه بر خلاف حكم لاويان 18: 9 است)؛ و نيز به كفتة آنان ازدواج يعقوب با دو خواهر (ييدايش 19: 7١‏ به بعد» بر خللاف 
لاويان 18: 18). 

؟/ يكك) سفر خروج: اين سفر با روايت تولّد موسى» حدوداً جهارصد سال يس از مركك يوسف آغاز مىشود و با كزارش بعثت او 
ويس از خروج بنى اسرائيل از مصر ادامه مى يابد. سه ماه يس از خروج از مصرء موسى بر روى كوه سينا دو لوح دريافت كرد كه 
اين ده حكمء كه به «ده فرمان» مشهور استء بر آنها نقش بسته بود: 

- من هستم خداوند» خداى تو؛ 

- تورا خدايان ديككر جز من نباشد؛ 

- نام خدا را به باطل مبر؛ 

- روز شبات (شنبه) را كرامىدار؛ 

- يدر و مادرت را احترام كن؛ 

- قتل مكن؛ 

- زنا مكن؛ 

-دزدئق مكن؛ 

- بر همسايةٌ خود شهادت دروغ مده؛ 

- به ناموس و اموال همساية خود طمع نورز (خروج :3١‏ ”. /10؛ تثنيه 6 8. 1). 

اين ده فرمان» كه دو بار در سفر خروج و سفر تثنيه به طور كامل و در جاى جاى تورات به طور يراكنده ذكر شدهاند سرآاغاز 
شريعت يهودى است. 

يس از ده فرمان در جند باب متوالى اين سفر (بابهاى ٠١‏ تا 7؟) بخشى از احكام شرعىء به ويزه حقوقى» ذكر شده استء مانند: 
قوانين راجع به قتل» آدمربايى» توهين به يدر و مادر» ضرب و جرح» سقط جنين» سرقت» تصرف در مال غير» خيانت در امانت» زناء 
جاد و كرىء مقاربت با حيوان» بتيرستىء رباء عدالت در داد كاه شهادت دروغ» رشوه و... 

در عبرى» اين سفر «شموت» ١١‏ («نامها») خوانده مى شود كه از آيهُ آغازين سفر كرفته شده است. 

"/ يكك) سفر لاويان: اين سفر را از آن جهت «لاويان» نام نهادهاند كه احكام مربوط به كاهنان راء كه از خاندان لاوىاند» دربردارد. 


بابهاى نخستين 


(). أ0لمطعطك 
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اين سفر از شيوة قربانى براى كناهان, به ويه كناهان كاهنان» سخن مى كويد همجنين احكام خوردنىهاى ياكك و ناياكك و روز 
شبات (شنيه) و ..ء. در اين سفر آمده اسث. در عبرى اين سفر را نوَييِقَرَاه 13) مى نامئد كه از كلمة اول سفر (و ... خوائد) كرفته شده 
اسع ْ 

عمده احكام شرعى اين سفر را در بابهاى 8 18 تا 1١‏ 6" تا 0؟ و 77 مى توان يافت كه عمدتاً به انواع جرايم جنسىء دزدى؛ قسم 
دروغ» غصبء بىعدالتى در قضاوت, جادو كرىء كف ركويى» قتل و صدمات بدنى و وقف مربوطاند. 

/ يكك) سفر اعداد: روايت آواركي بنى اسرائيل در سيناء سرشمارى اين قوم, اعياد و قربانىها و برخى از احكام شرعى و حقوقى از 
محتويات اين سفر است. نام عبرى اين سفر «يميدبار) ١؟)‏ («در بيابان») است»ء كه كلمهاى است ب ركرفته ازآية اول سفر. مطالب 
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حقوقن :انق سقر عمدما در بابهاى ذه 2# 271 ٠"‏ و 78 آمده است. برخى از احكام حقوقى اين سفر عبارت است از: جبران خسارت 
ونيز داورى ايزدى (اردالى) براى زنانى كه دربارةٌ آنان كمان زنا رفته استء قتل عمد و غير عمدء مجازات قتل و شهرهاى يناهكاه 
احكام نذيرهها و نذرء ارث و... 

0/ يك) سفر تثنيه: اين سفر به تكرار احكامى كه در اسفار بيشين آمده. و نيز به تاريخ بنى اسرائيل تا رحلت موسى مىيردازد. در 
عبرى آن را «دواريم»» 0 به معناى «سخنان»» مى كويند كه مأخوذ است از آيهُ اول سفر. در اين سفر احكام شرعى بسيارى را به 
ويه در بابهاى ١8‏ تا 10 مى توان مشاهده كرد. 

برخى از احكام حقوقى اين سفر بدين قرار است: 

آداب قضاوت» شهرهاى يناهكاه ومقدّرات آن. مجازات بت يرستى» شرايط شهادت در داد كام اجراى قسامه در صورت بيدا شدن 
مقتولى كه قاتلش معلوم نيست» مجازات يسر لجوج و سركشء و جكونكى به دار آويختن مجرم, قوانين راجع به جرايم جنسىء 
مجازات تازيانه» حيوانات حلال كوشت. سال انفكاكك, نكاح و طلاق و... 


دوم. قورات و قانون نامهدهاى معاصر آن 


اكر يهوديّت را به عنوان يكك «نظام حقوقى» بنككريم» بد نيست كه آن را با نظامهاى حقوقى همسايه و هم عصرش مقايسه كنيم. در 
منطقهاى كه يهوديت در آن در حدود ٠‏ ق م ظهور و بروز يافت- يعنى در خاور نزديكك باستان و در تمدنهاى بين النهرين- 
ييش تر قانون نامهدهاى مهمى وجود داشته است. قديمترين قانون نامهاى كه به دست آمده عبارت است از قانون نامةُ اورنّمو ©" كه 
مجموعداى از قوانين سومرى مربوط به ٠١٠١‏ سال قبل از ميلاد است. قوانين ديكر اين منطقه عبارتاند از قوانين اشنونا «0) (حدود 


٠ق‏ م) در اكدء قوانين 


(6. 3كاالا -3/ا 

(). أقطلأمط 83 

(). 3110 لاعن 

(ع). لامامطخصنا 

(0). 03املاضطوع 
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ليبيت عشتار )١«‏ (حدود 11٠١‏ ق م) در سومرء و قوانين حيتى (حدود 12٠١‏ ق م). بااين همه؛ بى كمان مهم ترين اين قانوننامهها 
قانون نام حمورابى» يادشاه بابل» در حدود 18٠١‏ ق م است. اين قانوننامه 187 مادّه (به اضافة مقدّمه و مؤخّره) دارد. مهم ترين 
موضوعات مطرح شده در آن عبارتاند از: شهادت دروغ و قضات فاسد (مواد .١‏ 0)؛ سرقت و آدمربايى (8. 50)؛ قوانين مربوط به 
اموال (58. 8١1)؛‏ خيانت در امانت (7١21)؛‏ قوانين مربوط به زندكى خانوادكىء زناى با محارم, افترا به زن شوهردارء ازدواج مجدد. 
طلاق» ارث؛ و (...177. 19)؛ ضرب و جرح و صدمات بدنى (198. 715) و (... 7 

از جمله مباحثى كه در دوران معاصر دربارة قوانين تورات مطرح شده خاستكاءهاى اين قوانين و نيز احتمال تأثيريذيرى آنها از 
قوانين و فرهنككهايى است كه بيش از آن در همان منطقه وجود داشتهاند. 

در سال ١97‏ آلبرشت آلت 30 در مقالهاى با عنوان «خاستككاههاى حقوق اسرائيلى» «؟" به نقادى قوانين تورات بر اساس شكل ارائة 


آنها يرداخث. به عقيدةٌ وى» در شكل تدوين قوانين تورات دو الكوى عمده به كار رفته است. وى الكوى نخست را قوانين موردى 
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«0 ناميد كه به شكل «اكر ... آنكاه » ... تنظيم شدهاندء مانند «هر كه انسانى را بزند و او بميرد هرآينه كشته شود (خروجء :7١‏ 
1). به نظر آلت» خاستكاه همة قوانينى كه داراى جنين الكويىاند در سنّتهاى كنعانى و قوانين خاور نزديكك باستان است و قوم 
اسرائيل يس از فتح آن سرزمين اين الككوها را فرا كرفتهاند. بيشتر مواد قانون نامة حمورابى به همين شيوه تنظيم شدهاند؛ براى نمونه: 
«اكر شخصى مرتكب سرقت شد و دستكير شدء آن شخص بايد به قتل برسد» (مادَهُ 77). وى الككوى دوم را قوانين امرى 6١‏ 
مى نامد» مانند قوانين ده فرمان: 

«قتل مكن؛ زنا مكن» و ... كه به شكل مطلق و منمجز بيان شدهاند. اين قوانين در سنّت اسرائيلى باستانى ريشه دارند. (7) 

مقالة آلعه ساحفات زيادى رادار ين دافث و مخالفت فاى سيارى رائيز براتكيفت. «مخالفان مى كنسد هر دو شكل قوانيق را 
مى توان در نظامهاى ديككر مورد اشاره هم يافت» و جنين تقسيمى با اين مرزبندى دقيق وقوع خارجى نيافته است. در هر حال» نظرية 
آلت بعدها نظريهاى نادرست تلقى شد. 

بحث ديككرى كه در اين باره مطرح شده اين است: به فرض كه بتوان اثبات كرد قوانين يهودى از محيط فرهنكىاى متأثر بوده كه 


در آن مى زيسته 


(0. أقغأط5] أأمنا 

(0). رككث: قانون نامهُ حمورابى» تثوفيل ميككء ترجمة كاميار عبدى» ص "7- 19. 

(©. ألم أاععطام 

(©). لالاشاع ]اع 15:3 01 كمأو02 ع[ 

(ه. نلاد| عتأدانادة60 

(ع). لقا 3000161 

.0( 

ع1 ١(.0ع)00030‏ ١لا‏ أعقطء لمق ععوجاع 11 . لاأععباء8 . "للاقاعأزاعة:15 ءللاقا “لع أائطع .كانه 
« دوع .م وو امل لاع غ010 0),عاطاظ عط ما مام 3م 0م 0ه0)<ا0. 

. تاريخ حقوق كيفرى بين النهرين» على حسين نجفى ابرند آبادى و حسين بادامجى» ص 77. 
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استء آيا در اين نظام جنبهاى خاص كه آن را از ديكر نظامها متمايز كند وجود دارد؟ موافقان دو ويزكى عمده را به عنوان وجه 
تمايز مطرح مى كنند: 

ويذكى اول مبناى اغتبار و حجبت قواتين. دن برخى قوائين بين النهريق آمدة اسث كه يادشاة يا راعتمايى عدا عدالت (غير ديتى) را 
اسعوار كرده اسك دن مقدمه ومؤخرة قائون ثامة حموراى آمدهاست كاين قوائيق عدالت راحموراق بريا داشت 

«هنكامى كه مردوك مرا كماشت كه مردم را به راستى هدايت كنم تا زمين را راهنمايى نمايم» من قانون و عدالت را به زبان زمين 
برقرار كردم » «... ١‏ اما در قوانين كتاب مقدّس» موسى واسطه است نه قانو نكذار. منبع قوانين تورات خداست و موسى اين قوانين 
را به مردم انتقال مىدهد. از اين روء قوانين تورات جنب دينى هم دارد و بنابراين ضمانت اجراى آن نيز صرفاً دنيوى نيست. 

از همين جا تفاوت آشكارى بين اين دو دسته قوانين يبيش مىآيد. در قوانين تورات براى بسيارى از اعمالى كه نقض حكم دينى 
خاص اندء يعنى ناظر به رابطة فرد و خدايند» مجازات اعدام لحاظ كنده اشع ذر خا كه وز رانين + رك غيمانة اجزا عدا 


متوججه نقض قواعدى است كه بر روابط انسانها حاكماند. 
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يكى از بروزهاى اين تفاوت را مىتوان در مطالعة جرايم جنسى در اين دو دسته قوانين مشاهده كرد. در قانون نامة حمورابى و نيز 
حيتى جرم زناى زن شوهردار قابل ككذشت است: 

«اكر همسر شخصى در حالى كه با مرد ديكرى خوابيده بود دستكير شدء آنان بايد آنها را به يكديكر بسته و به داخل آب بيندازند. 
اكر شوهر زن قصد داشت او را ببخشد» يس شاه نيز بايد رعيّت خود را ببخشد). 

(حمورابى» ش. .)١1719‏ 

اكر مردى جلو زن را در خخانهاش بككيرد (و با وى آميزش كند) زن مجرم است و به قتل خواهد رسيد ... اككر شوهر (آن زن) 
...اعلام كند كه «همسرم نبايد كشته شود)» بدين وسيله جان همسرش را نجات داده است ).... 

(حيتى» ش. ١91/‏ و 198). )”١‏ 

علت قابل كذشت بودن اين جرم در اين نظامها اين است كه جرم فوق فقط تعدّى به حقوق شوهر است و ازاين رو با كذدشت 
شوهرء جرم قابل تعقيب نيست. اما در حقوق يهودىء اين جرم به خودى خود كناهى بزركك و مستوجب مركك است و كذدشت 
شوهر موجب عدم اجراى مجازات نيستء زيرا «اين عمل كناهى است نسبت به خدا» (ييدايش» 208 9). 

ويزكى دوم: ارزش جان انسان. تفاوت اساسى اين دو كروه از قوانين در ارزشى است كه براى جان انسان قائل شدهاند. در قوانين 
تورات فقط براى تعرضات به جان و كرامت و عفت افراد مجازات اعدام در نظر كرفته شده (مانند قتل» آدمربايى» برخى از جرايم 


جنسى ). اما هيج كاه در جرايم بر ضد اموال جنين مجازاتى لحاظ نشده.ء بلكه حدٌ اكثر مجازات 


(0). قانون نامة حمورابى» ص 8”". 

(؟). ركك: قوانين هيتىهاء هرى هافئر» ترجمة فرناز اكبرى رومنى» ص 8/. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /09 

آنء براى مثال» يرداختٍ جند برابر شىء دزديده شده است. در مقابل» در قانون نامة حمورابى بارها و بارها براى جرايم مالى 
مجازات اعدام منظور شده استء مانند مواد 8 (سرقت از معبد)» ٠)‏ (خيانت در امانت در حكم سرقت) و نيز 4, 03١‏ 231 737 و... 
حتّى در آنجا كه مجازاتٍ مالى براى سرقت در نظر كرفته شده. اين مجازات بسيار شديد و نتيجة عدم يرداخت آن مركك است. 
ماده 8. اكر شخصى يكك كاو يا يكك كوسفند يا يكك الاغ ... دزديد»اكر آن به معبد ...يا ... به يكك محل دولتى متعلق بود او 
بايد سى برابر غرامت بيردازد. اكر آن به شخص عامى تعلق داشتء او بايد ده برابر كامل [آن را] بدهد. اككر سارق توانايى يرداخت 
غرامت را نداشت او بايد به قتل برسد. 

در حقوق يهودى» رسيدكى به جرايم مالى در صلاحيت دادكاه مدنى (" نفره) است نه دادكاه جنايى (37 نفره)» و همين امر تفاوتٍ 
اين دو كروه قوانين را به خوبى نشان مىدهد. 

از سوى ديككرء در اين قانوننامه به جرايم بر ضد اشخاصء به ويزه قتل عمدء توه جندانى نشده است. 0١١‏ هيج يكك از موادٌ اين 
قانوننامه به صراحت به قتل عمد نبرداخته است. در يكك جا عمل قتل در حكم عمد فرض شده است و مجازات قاتل مركك است: 
آنجا كه معمار در استحكام بنا كوتاهى كند و ديوار فرو ريخته» موجب مركك صاحب خانه شود (مَادَّهُ 118). همجنين براى موردى 
كه كسى زنى حامله را بزند و جنين وى را سقط كردهء موجب مركك خود او هم بشود مجازات مركك در نظر كرفته شده است (مادَّةُ 
الاي كه الث ورانجا هود قاقلء كددهتر اويابي كقع كود موارد ديكر فمننا فاظر به قل :غير عمد اسك كد يا برذاحت 
جريمه مجازات مى شود. حتّى در قتل در حكم عمد نيز هميشه مجازات قتل اعدام نيستء مثل قتل زن عامى يا كنيز حامله (موادٌ 5١7‏ 


وع١5)؛‏ مركك برده در اثر كوتاهى معمار (مَادّةْ ١37؟)‏ و... 
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بااين همه» كاه شباهتهايى را نيز مى توان بين قانون تورات و حمورابى مشاهده كرد. براى مثال» بر طبق قانون نامةُ حمورابى» اكّر 
كسى به دروغ ديكرى را به ارتكاب قتل متهم كند شاهد دروغين بايد به قتل برسد (مادّهُ .١‏ در تورات نيز مجازات شاهد دروغين 
همان مجازات عملى است كه وى ديككرى را به ارتكاب آن متهم كرده است (تثنيه» 19: 

.)١ 8‏ همسانى مجازات شاهد دروغين با مجازاتٍ جرم موضوع شهادت در اين دو نظام» شباهت جالب و در خور اعتنايى است. 
(اكرجه با تفسير شريعت شفاهى ال شهادت ذروغ؛ اين سأله شكل متفاوتى مىيابد): 

نمونةٌ بارزتر آن از حيث شكل تدوينء قانون مربوط به صدمات كاو شاخزن است. در قانون نامةُ حمورابى آمده است: 

0 _اكر يكك كاوء هنكامى كه در خيابان راه مىرفت به شخصى شاخ زد واو را كشت در اين مورد 


(0. * للع .مأك .ممعطءاائطع .كااقه. 
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اعتراضى نيست. 

١اكر‏ كاو كسىء شاخزن بود و انجمن شهر به صاحب كاو فهماند كه كاو (او) شاخزن است ولى او شاخهاى كاو را با يارجه 
نيوشاند (يا) كاو خود را در بند نكرد و آن كاو به عضوى از طبقةُ اشراف شاخ زد واورا كشتء او بايد نيم ميناى نقره ببردازد. 

7 اكر (متوفى) برده شخصى بودء او بايد يكك سوم ميناى نقره بيردازد. 

جالب است كه در تورات نيز اين مسألة حقوقى به همين شكل طرح شده است (و فقط مجازات آن متفاوت است): 

هر كاه كاوى به شاخ خود مردى يا زنى را بزند كه او بميرد» كاو را البنّه سنكسار كنند و كوشتش را نخورند و صاحب كاو بى كناه 
باشد. و ليكن اكر كاو قبل از آن شاخزن مىبود و صاحبش آكاه بود و آن را نككاه نداشت واو [كاو] مرد يا زنى را كشتء كاو را 
ستكيار كدد و هاحيكن وا تو مه قثل وسائقف واكر ديد ير او كذاشعه شود كاه يرائ قدية بان خترد هر انيه براو مقرر شود ادا 
نمايد ... اكر كاو غلام يا كنيزى را بزند سى مثقال نقره به صاحب او داده شود و كاو سنككسار شود (خروجء ١؟:‏ 

0 

محيط فرهنككى و تاريخى همسان اين نظامها مى تواند در برخى از موارد مبهم به فهم منظور تورات نيز كمكك كند. نمونة مناسبى 
براى اين بحث مسأله سقط جنين است. تورات فقط در يكك مورد مسأل سقط جنين را مطرح كرده است: 

اككر مردم جنكك كنند و زنى حامله را بزندد و اولاد او سقط كردد و ضررى ديككر نشود البنّه غرامتى بدهد ... و اكر اذيتى ديكر 
حاصل شودء آنككاه جان به عوض جان بده. و جشم به عوض جشم و (... خروج؛ :5١‏ 77. 0). 

در فرض دومى كه فقرهُ فوق مطرح مى كندء يعنى آنكاه كه «اذيتى ديكر حاصل شود ابهامى وجود دارد؛ و آن اينكه آيا اذيت به 
جنين مراد است يا به مادر. بين عالمان يهودى در اين باره بحثى د ركرفت كه نهايتاً نظر دوم غالب شد. 

موادٌ قانون نامهُ حمورابى در اين موضوعء مى تواند به رفع ابهام فوق كمكك كند: 

9 اكر شخصى دختر شخص (ديكرى) را زد و بافث شد كه او سقط جنين كندء او بايد ده شتكل [شتقل] ثقرة براى تين أو 
بيردازد. 

٠اكر‏ آن زن مُردء آنان بايد دختر او را به قتل برسائند. 

مراضح عاش كر اقناطة انناو باقيك كد قو طباريك كرواف براه انيه بد مالا سق #اسطيى تمق اهما ملسيو كدانها ينا 
عالمان تلمودى يذيرفتند). 


از مسائلى كه مطالعهٌ تطبيقى آن در تورات و قانون نامة حمورابى مى تواند جالب باشد مسأل قصاص عضو است. بر طبق مواد قانون 
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نامة حمورابى (موادٌ 198- 223٠١‏ اكر كسى جشمء دندان يا استخوان فردى را از بين ببرد بايد همان عضو وى را از بين برد. در 
تورات نيز قصاص عضو به صراحت آمده است (خروج» 1 907 8 كرجه دن شريعت شفاهى تفسير ديكرع از أن ارائه شدة 


است. 
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ب) ميشنا و قلمود »١«‏ 


مهم ترين منبع شريعت يهودى يس از تورات عبارت است از ميشنا و تلمود» كه حاصل كرد آورى شريعت شفاهى است. به اعتقاد 
يهوديان» افزون بر تورات نوشته» كه همان ينج كتاب موسى استء تورات ديكرى نيز بر موسى وحى شد كه همواره به شكل 
نانوشته در كنار تورات مكتوب, وجود داشته و داراى همان ارزش و اعتبار است. از اين سنت به تورات شفاهى تعبير شده است. ابن 
ميمون در مقدَّمهُ تفسير ميشنا مى نويسد: 

هرميصوا [حكم] كه خداى متعال به معلم ما موسى- سلام بر او- سبرد شرح و تفسير آن نيز به همراهش بود. خحدا حكم را به او 
كفت و سيس شرح ماهيّت و هر حكمتى كه در آيههاى تورات بود به وى داد. 5١‏ 

اين انديشه كه موسى يكك تورات شفاهى نيز براى تفسير و تكميل تورات از خود به جاى كذاشته است كرجه مخالفانى نيز در بين 
يهوديان» به ويزه از فرقة صدوقيانء» داشت,. انديشهاى غالب بودء و از اين روء يس از تخريب معبد دوم به دست روميان در سال ٠٠١‏ 
ميلادى فكر تدوين اين سنّت قوت كرفت. حجم زياد شريعت شفاهى از يكك سوء و ويرانى معبد و تبعات آن (از جمله يراكندكى 
يهوديان»» از سوى ديكرء اين مسأله را مطرح كرد كه جه بسا اين كنجينة نانوشته در كذر زمان به دست فراموشى سيرده شود. 
بىوشك مكتبهاى درس هيلل و شَّمَاى نيز كه به بحث و تفسير احكام تورات مىيرداختند در جلب توجه به اين امر بى تأثير 
نبودهاند. از اين رو» مجموعههايى در شريعت شفاهى تدوين شد. 

در اوايل قرن سوم ميلا-دى (حدود 5٠١‏ م) يكى از عالمان يهودى به نام ربّى يهودا هناسى 0 مكتوبات متفرّق هلاخايى را به 
صورت يكجا تدوين كرد و يكك كتاب ويِرْهُ تورات شفاهى به وجود آورد كه «ميشناا (به معناى مطالعه» آموزش»ء تكرار) نام كرفت. 
مجموعة هناسى در همه مدارس يهودى آن زمان يذيرفته شد و جاى همة آثار ييشين را كرفت. 

ميشنا كه حاصل كار شش نسل از عالمان شريعت شفاهى (تنائيم) استء داراى شش بخش است كه به هر بخش ستددر 5" 
فى كر يقد عر يزور امل مدادف وساله با فيكفك 6ق اسك نيقنا تجيوعا ##ترسالة دارد خف هاي شقن كاله يكنا و وسالدهاق 
آنها بدين قراراند: الف) زراعيم (بذرها)؛ اين بخش به مسائلى مثل كشاورزى و نان و نماز و دعاها و... 


مى يردازد. رسالههاى اين بخش بدين قرارند: 


.)١(‏ خواهد آمد كه «ميشنا» عبارت است از آنجه بر موسى وحى شد ولى به شكل نانوشته براى تفسير و تكميل تورات وجود داشت 
ودر سال 5١١‏ ميلا-دى توسط يكى از عالمان يهودى جمع آورى شد و«تلمود؛ عبارت است از مجموعة رسالههايى كه در تفسير 
ميشنا تدوين شد و ١كمارا»‏ نام كرفت به ضميمةٌ متن ميشناء يعنى «تلمودا به معناى تعليم» مجموعهاى است كه ميشنا و تفسير آن را 
يكجا در بر دارد. 

(5). راع عط قصطذ الا . مطنصام ماع00 10 ...لقالا 

85.1031 1310351 .©( 
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(ع). ,علع5 

(ه). أعطكاع355ما 
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.١‏ براخوت (بركات)؛ دربارة آداب نماز و دعا. 

؟. يئاه (كوشه)؛ دربارة محصولات كوشههاى كشتزار. 

". داماى (مشكوكك))؛ دربارة خريد محصول كشاورزى از كسى كه شكك داريم سهم معبد و كاهنان را از آن داده است يا نه. 
*. كيلاييم (اختلاطها)؛ دربارة احكام مربوط به كاشتن بذرهاى مختلف با هم و نيز جفت كيرى حيوانات مختلف الجنس. 
ه. شويعيت (سال هفتم)؛ احكام مربوط به سال هفتم (شميطا»» كه در آن زمين نبايد كشت شود (لاويان» 50: "0. 
#. تروموت (هديدها)؛ احكام هدايايى كه بايد از محصولات كشاورزى به كاهنان بدهند. 

/. معسروت (عشريهها)؛ احكام يككدهمهاى محصول زمين. 

. معسرشنى (عشريةٌ دوم)؛ دربارة مقرّرات يكك دهم در تثنيه 737:1١‏ /ا3. 

9. حلا (كردةٌ نان)؛ دربارة سهم كاهن از نان. 

.٠‏ عورلا (نامختونى)؛ احكام ميوههاى درختان در طى جهار سال اول غرس. 

.١‏ بيكوريم (نوبرها)؛ احكام نوبر ميوههايى كه به معبد برده مى شود. 

ب) موعد (عيدهاء ايَام معين)؛ موضوع اين بخش احكام روز شنبه» عيدها و ... است. رسالههاى اين بخش جنيناند: 
.١‏ شبات (شنبه)؛ دربارة احكام روز شنبه و محرمات اين روز. 

". عرووين (اختلاطها)؛ حدودى كه در شب و روز شنبه نبايد از آنها تجاوز كرد. 

". يساحيم (عيدهاى يسح)؛ مقرّرات مربوط به عيد يسح و نان فطير. 

؟. شقاليم (شقلها)؛ دربارة ماليات سالانهاى كه بايد به معبد داده شود. 

ف. يوما (رو3)؛ دربازة آبين روز كفاره. 

#. سوكا (سايهبان)؛ احكام عيد سايهبانها. 

. بيصا (تخم مرغ)؛ اين رساله يوم طو يا عيد نيز خوانده مى شود و مربوط به اعمال حرام و جايز روزهاى اعياد مقدس است. 
8. روش هشانا (اول سال)؛ احكام روزهاى عيد سال نو. 

4. تعينت (روزه)؛ دربارة احكام روزههاى عمومى. 

.٠‏ مكيلا (طومار)؛ قرائت بخشى از كتاب مقدس در جشن يوريم. 

.١‏ موعد قاطان (عيد كوجكك))؛ احكام وسط عيدهاى يسح و سوكوت. 

.١‏ حكيكا (قربانىهاى عيد)؛ قربانىهايى كه بايد در موقع زيارت معبد در اعياد به خداوند تقديم شود. 

ج) ناشيم (زنان)؛ اين بخش به احكام ازدواج و طلاق و برخى ديكر از احكام حقوقى مىيردازد. 

رسالههاى اين بخش جنيناند: 

.١‏ يواموت (بيودها)؛ دربارة ازدواج مردى با زن 
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برادر مردة خويش (ركك: تثنيه» 10: ه. .0٠١‏ 


.١‏ كتوبوت (اسناد)؛ دربارة احكام مهريه و عقد ازدواج. 
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"'. نداريم (نذرها)؛ احكام نذرها و ابطال آنها. 

ع. نازير (نذيره)؛ احكام مربوط به نذيرهها (افرادٍ در يرهيز). 

ه. سوطا (منحرف»؛ دربارة زنى كه شوهرش در وى كمان خيانت برد. 

*. كيطين (طلاقنامدها). 

/. قيدوشين (تقديسهاء نامزدىها)؛ احكام ازدواج. 

د) نزيقين (سيبها و خسارتها)؛ اين بخش به مسائل حقوق كيفرى و مدنى و مجازات اعدام و مجازاتهاى بدنى ونيز آيين 
دادرسى و محاكم و تركيب دادكاههاى حاخامى مىيردازد. كرجه مسائل حقوقى در همه بخشهاى ميشنا يراكنده است» بخش 
نزيقين بيشتر به اين مباحث يرداخته است. 

رسالههاى اين بخش عبارتاند از: 

.١‏ سنهدرين (محكمة عالى)؛ اين رساله به جرايم مستوجب اعدام و شيو اجراى اين مجازات» دادكاههاء شهادت و اثبات جرم 
مى يردازد. 

؟. مكوت (تازيانهها؛ اين رساله در واقع ادامة رسالة سنهدرين است و از مجازاتهاى بدنى و احكام مربوط به جرايم مستوجب 
تازيانه و نيز شهرهاى يناهكاه و شهادت دروغ سخن مى كويد. 

* باواقما لأباب تكسن )؛ ابن رساله عمدنا مسائل حقوق مدق را دربردارد: خريمةهاى تقدق» غرامث» سرقت و ...دراين رساله 
بررسى مى شود. 

؟. باوا مصيعا (باب ميانى)؛ بحث از اشياى يافته شده. ضمانت» خريدوفروش. اجاره. امانت» قرض و مانند اينها موضوع اين رساله 
أبيث. 

ه. باوا بّترا (آخرين باب)؛ اين رساله از احكام مربوط به املاكك و وراثت و شراكت و مانند اينها سخن مى كويد. 

*. شووعوت (سوكندها)؛ رسالةٌ مذكور دربارة سوكندهايى است كه در دادكاه يا خارج از آن ياد مىشود. 

. عدوويوت (كواهىها)؛ شهادتهاى عالمان يهودى دربارة فتواهاى دانشمندان بيشين. 

. عوودا زارا (ستيرستى)؛ دربارة آيينهاى بت يرستان و منع از آنها. 

4. ييرقه آووت (فصلهاى يدران)؛ رسالهاى اخلاقى و مجموعداى از اندرزهاى عالمان. 

.٠‏ هورايوت (فتواها)؛ دربارة كناهان سهوى ييشوايان دينى. 

ه) قداشيم (مقدّسات)؛ اين بخش دربارةٌ قربانىها و هداياى معبد و ضمانت و ... است رسالههاى آن جنيناند: 

.١‏ زواحيم (قربانىها)؛ احكام قربانىها در معبد. 

؟. مناحوت (هديههاى آردى). 

*. حولين (اشياى غير مقدس)؛ احكام ذبح حيوانات و يرند كان و دستورهاى تغذيه. 

ع. بخوروت (نخستزادكان). 
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«. عراخين (ارزيابىها)؛ ارزيابى اشخاص و اشيايى كه نذر معبد مىشوند. 

*. تمورا (تبديل)؛ احكام تعويض حيواناتى كه براى قربانى تخصيص داده شدهاند. 

. كريتوت (انقطاعها)؛ دربارة كناهانى كه مجازات انقطاع (كارت) را در يى دارند. 


. معيلا (خيانت)؛ خيانت به مقدّسات و اموال معبد. 
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9. تاميد (قربانى هميشكى)؛ آداب عبادت روزانه در معبد. 

.٠‏ ميدوت (ابعاد)؛ دربارةً نقشه و ابعاد ساختمان و قسمتهاى معبد بت هميقداش. 

.١‏ قينيم (لانةُ يرندكان)؛ دربارة قربانىهايى كه از نوع يرند كان تقديم مى شوند. 

و) طهاروت (طهارتها)؛ موضوع اين بخش ياكى و ناياكى شرعى است: 

.١‏ كليم (ظروف)؛ دربارة ياكى و ناياكى ظروف و لوازم خانه. 

". اوهالوت (خيمدها)؛ دربارة يليدىهايى كه از جسد مرده ايجاد مى شود. 

". نككاعيم (آفتها)؛ احكام مربوط به آفت برص. 

*. يارا (ماده كاو)؛ احكام مربوط به ماده كاو قرمز رنكك. 

د. طهاروت (طهارتها)؛ نجاستهايى كه تا غروب آفتاب باقى مىمانند. 

5. ميقوائوت (حوض غسل)؛ دربارة حوضهاى مورد نياز براى غسل تطهير. 

/. نيدا (ناياكى دورة حيض). 

8 مخشيرين (آماده كنندكان)؛ دربارءٌ مايعاتى كه اشيا را براى قبول نجاست آماده مىكنند. (سفر لاويان» باب ١١‏ از آيه 8" به 
بعد). 

4. زاويم (اشخاصى كه از بيمارى تسلسل بول رنج مى برند). 

.٠‏ طول يوم (غسل كرده در طى روز). احكام مربوط به شخصى كه غسل كرده ولى طهارت تا خورشيد غروب نكند كامل 
نمى شود. 

1 يادييم (دستها)؛ دربارة يليدى و تطهير دستها. 

؟١.‏ عوقصين (دم ميودها)؛ دربارة دم ميودها به عنوان هادى يليدىها. 

*#** يس از دوران ميشنا نيز رسالهدهايى تدوين شد كه نام مؤلّفان آنها معلوم نيست كه تحت عنوان ملحقات ميشنا (رسالههاى 
كوجكك) در مجموعة «تلمودا (كه توضيح آن خواهد آمد) جاب مى شوند. )١١‏ 

يس از تكميل ميشناء دانشمندان يهودى به تفسير آن همت كماشتند. اين دانشمندان كه آمورائيم يا شارحان نام كرفتهاند» يس از 


تدوين ميشنا (در 


.)١(‏ براى آشنايى بيشتر با بخشها و رسالههاى ميشنا ر. كك:. 

لاع لا .مم ععل ناه ععمعوعأعؤا ممم الع عأألةكمأعاوعط ع7[ »للامطالقاعط ١‏ .عأاةكماعأكمالم 

. نيز: كنجينهاى از تلمود» ص -7١‏ 10. 
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م) تا حدود سال ٠م‏ تفسير ميشنا راء كه «كمارا» ١١‏ به معناى تكميل نام كرفت» به وجود آوردند. براى ميشنا دو كمارا 
نوشته شد؛ يكى كماراى فلسطينى يا اورشليمى؛ و ديكرى كماراى بابلى كه مفصلتر از اولى است. از تلفيق ميشنا و كمارا 
مجموعداى عظيم يديد آمد كه «تلمود)» به معناى تعليم» نام كرفت. 

به دليل اختلاف كماراء دو تلمود به وجود آمد. يكى تلمود بابلى و ديكرى تلمود فلسطينى يا اورشليمى. تلمود فلسطينى 9" رسالة 
ميشنا را شرح كرده است و تلمود بابلى 77 رساله را؛ با اين همه» حجم تلمود بابلى هفت تا هشت برابر فلسطينى است. رسالههايى از 


ميشنا كه اين دو تلمود به شرح آن يرداختهاند متفاوت است: برخى از رسالهها را هر دو تلمود شرح و تفسير كردهاند؛ برخى را 
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يكى, و برخى ديكر هيج كمارايى ندارند. در تلمود بابلى» يكك سوم متن به ميدراش اختصاص يافته استء اما در تلمود اورشليمى 
يكك ششم ميدراش است. در فلسطين مجموعههاى ميدراش جداكانه شكل كرفتند, ولى در بابل آنها را در خود تلمود جاى 
مىدادند؛ از اين روء تلمود بابلى كستردهتر از تلمود اورشليمى است. 

تدوين تلمود اورشليمى در حدود سال 560٠‏ و تلمود بابلى در حدود ٠‏ ميلادى به انجام رسيد. ١؟)‏ 


ج) بارَينا 8» 


اشاره 


در دورة ثنائيم 05١‏ به جز ميشنا آثار ديككرى نيز در زمينة هلاخا تدوين شد كه كاه به آنها بارَيتا نيز كفته مى شود. (باريتا در اصطلاح 
خاص به مطالبى كفته مىشود كه در ميشنا نيامدهاند اما آمورائيم (شارحان) آنها را در تلمود مطرح كردهاند.) در ميان باريتاهاء دو 
مجموعه اهمبّت بيشترى دارند: توسفتا «©) و ميدرا شهاى هلاخايى. اين مجموعدها جون خارج از ميشنا هستند و كاهى ديد كاهى 


مخالف ميشنا دارند اعتبار منابع رسمى را ندارنك: 
اول. ميدرا شهاى هلاخايى 


ميدرشه هلاخا 12 يا ميدراشهاى هلاخايى نام كروهى از شرح و توضيحات كلها( تعلياة) ب عهار سش ل اسفار ينج كانه است: 
الزن عبلاراف قا عمد در بى استنتاج هلاخا (شريعت) از توراتاند» اكر جه كَاهى حاوى اككادا 00 نيز هستند. از آنجا كه در سفر 
ييدايش هلاخا و قانون وجود ندارد ميدراش هاى هلاخايى فقط به جهار سفر خروج. لاويان» اعداد و تثنيه يرداختهاند. معروف ترين 


اين ميدراشها 


(6. 313لاع0 

.)( 

* -7 .0 ء0لالاأ13 عأ|ةدداعغأ5 عط مغ ع0باأ0 ك'اعمواوع8 لم ,5د اق اطق .7 اا ألنالت 

031313 .©( 

(). يكى از ادوار شريعت يهودى كه دورهٌ شريعت شفاهى يا ميشنا نيز ناميده مى شود. 

1058 .©( 

(ع). طقطاقاقط تأعطوعء لام 

(/». «اكادا» آن بخش از آموزههاى دينى يهود است كه مشتمل بر تاريخ» مثلهاى اخلا.قى» نكات يندآميز و مباحث و نظريات 
فلسفى و الهياتى مى باشد. در برابر «هلاخا» كه به معناى شريعت است. 
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عبارتاند از: مخيلتاء از ربى ايشماعل بن اليشاع )١١‏ بر سفر خروج؛ سيفرا ١؟)‏ بر سفر لاويان؛ سيفره 29 بر سفر اعداد؛ و سيفره بر سفر 


تثنيه. اين ميدراشها عمدتاً در قرن دوم و سوم ميلادى- هم زمان با ميشنا- نوشته شدهاند. «©) 
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توسفتا (در لغت: «اضافى)»» «ضميمه)) مجموعداى از باريتاهاى عالمان عصر ميشنا (تنائيم) است. توسفتا مانند ميشنا شش بخش (به 
همان نامها) دارد. هر بخش آن نيز مانند بخ شهاى ميشنا به رسالهها و رسالهها به فصلها و فصلها به هلاخاها (به همان شكل و 
ترتيب و نامهاى ميشنا) تقسيم مى شود. هر رسالة ميشنا يكك رسالة مشابه در توسفتا هم دارد (به جز استثناهاى اندكى). با اين همه 
توسفتا تقريباً جهار برابر ميشناست. 

بين باريتاهاى توسفتا و هلاخاهاى ميشنا يكى از اين ينج رابطه را مى توان تصوير كرد؛ .١‏ بازيتاهاى توسفتا كاملا موازى و مشابه 
هلاخاهاى ميشنا هستند؛ ؟. باريتاها مشابه و موازى هلاخاها هستندء اما فقط تا حدى در سبكك و اصطلاحات متفاوتاند؛ *. باريتاها 
كاميًا وابسته به هلاخاها هستند اما دادهها و موضوعات جديدى را مىافزايند؛ 8. باريتاها حاوى موضوعات جديدىاند كه با 
ووفوغات بعك قدو د جاككاها مرعطاندة قيار عام شاريع انهف عام سد به ودوارة ميشوفات و عاو الى كددر ناد 
آنها بحث نشده يا صرفاً به طور غير مستقيم به آنها اشاره شده است. 

توسفتا مانند ميشنا در اصل يكك مجموعة هلاخايى است و اكاداهاى (مباحث غير شريعتى) آن كم است. 8١‏ دربارة توسفتاء 
نويستد كان آنه زمان ذقيق تدوين آن: ووبط وسبت أن نا ميشنا وديكر مجموعدهائ هلانا حرق و عحديث قراوان اسث كه جاى 


طرح آن در اين مختصر نيست. 
د) منابع مكتوب شريعت در دوران يس از تلمود 


اشاره 


يس از تكميل تلمود؛ عالمان يهودى در سه شاخة مهم به بحث و بررسى حقوق يهودى يرداختند: شروح و حواشى, مجموعههاى 
فتاواء و قانوننامهها. 

شروح (يروشيم) «*) حاصل كوشش محمّقان براى تبيين منابع مكتوب قديمىتر شريعت يهودى است تا فهمى سادهتر از آن را ارائه 
دهد. شرح معروف كلاسيكك تلمود عبارت است از اثر ربّى سليمان بن اسحاق معروف به «راشى» بر تلمود بابلى (در قرن .)١١‏ قرن 


(). قمذذاع معط٠‏ اعتصطو] .8 

5113 .)0( 

(. أع 511 

(ع). 1م16 .ص١١‏ .لاء.لعء"طقطاةاقلا أعطدعل1/ة ".ل .نا .الال 

.)0( 

اه -45م1 .مع .لاء.لعاء "85313183 ".لا .ما .8ق ؤ-لمى ١3‏ .مها لالع "ققعو5ه1 ".ل .نا .الل 

(ع). ماأطكنائعم 
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تلمود بابلى است (تاريخ شرح نويسى بر تلمود اورشليمى از قرن شانزدهم به بعد است). 

محمّقان در حواشى (نوولى ١‏ يا حيدوشيم ؟)) منابع مختلف را مطالعه و مقايسه مى كنند و تعارضات دروني آثار تلمودى را حل و 
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در نتيجة اين كار هلاخاها و تفسيرهاى جديدى استنتاج مىشود. نوولّى كلاسيكك بر تلمود عبارت است از اثر حاشيهنويسان بر تلمود 
بابلى در قرون ١17‏ و ١"‏ (معروف به توسافوت). دوران نوولىنويسى تقريباً يس از شرح نويسى يعنى از قرن يازدهم به بعد است كه تا 
زمان حاضر نيز ادامه دارد. 

مجموعدهاى فتاوا (شّيئلوت او تشووت») عبارتاند از ياسخهايى كه عالمان يهودى به يرسشسهاى شرعى مىدهند. اين مسائل به 
جند شكل در نزد عالمان برجسته و صلاحيتدار هلاخا مطرح مى شد نك. كاه قاضيان (ديّانيم) ©" وقتى در رسيدكَى به دعوايى به 
مشكل برمى خوردند از عالمان هلاخا استفتا م ىكردند. كاه نيز اين مسائل ناشى از منازعةهٌ فرد و جامعه يا دو جامعةٌ متفاوت بود. در 
اين فتاوا تصميمات قانونى دربارة مسائل خاص ناشى از زند كَى روزمره عرضه مى شد. 

ازاين روء فتوا محور اصلى تحؤّل و تطوّر شريعت يهودى در دوران يساتلمود بود. فتاوا روية قضايى «8) نظام شرعى يهود است و 
تقريباً شامل سيصد هزار حكم مى شود. 

الجور كدترين منابع مكتوب شريعت يهودى در دورة يساتلمود قانوزنامهها هستند. در اين زمينه آثار قابل ملاحظهاى يديد آمدهاند 


كه اكنون نيز از منابع اصلى حقوق يهودىاند. از مهمترين اين آثار به اختصار بحث مى شود: 
اول. آثار دورةٌ كائونى 


نخستين عالمانى كه در دوران يس از تلمود به شرح قوانين و احكام آن يرداختند كائونها هستند. 

ايشان افزون بر مجموعههاى فتاواء نخستين كسانى بودند كه مجموعههاى هلاخايى رابا كردآورى نتايج بحثهاى تلمودى در 
ترتيبى منطقى تدوين كردند. 

يكى از نخستين آثارى كه بدين شكل تدوين شد مدر هشئيلوت اثر «راواحاى كائون» در نيمة نخست قرن هشتم است. وى كه 
عالمى برجسته در بابل بود اين كتاب را در ١9١‏ كفتار بر اساس بخ شهاى تورات» كه در كنيسه خوانده مىشدند» مرتب كرد و 
كوشيد تا احكام تورات را با توجه به تلمود و ديكر آثار هلاخايى تبيين كند. در همين زمان يهوداى بن نحمان كتاب هلاخوت 
يسوقوت را نوشت كه قديمترين نمونة كلاسيك «كتابهاى هلاخوت» (هلاخاها) است. جند دهه بعد, در اوايل سدة نهم؛ ربّى 


شمعون قايرا اثرى ديكر به نام 


(0. عقااع/امم 

(). ماأطكن لاط 

("). أ0/الالادوع] -نا أماع'ع5 

(ع). ماأم هلإلا ج0 

(). /لاة| 635 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 201 

هلاخوت كدولوت يديد آورد كه تلاشى بود براى تنظيم موضوعى احكام شريعت يهودى و اتخاذ رأى. 


يس از وى تا اوايل قرن يازدهم قانون نامههاى مهمى يديد آمدند كه معمولًا جامع نبودند. )1١‏ 


بى شكك مهمترين دوران قانوننامهنويسى در شريعت يهودى دورةٌ ريشونيم (سدة .1١‏ 18) است. 
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مهم ترين و ماندكارترين آثار در حوزة شريعت يهودى در اين دوران يديد آمدهاند. سرآغاز آثار اين دوره اثر معروف اسحاق (اهل 
فاس. در شمال آفريقًا)» معروف به الفاسى است. وى در اين اثر از فصل بندى تلمود تبعيت مى كندء اما كاه مباحث و استدلالاتى را 
كه به يكك رأى شرعى منجر مىشود حذف مى كند. الفاسى با مطرح كردن عقيدة يكى از دانشمندان بر آن مهر معيار (هلاخا قاعدة 


شرعى) مى زند. وى با بى توجهى به نظر مخالفء عدم علاقة خود را به آن نظر نشان مى دهد. ١؟7)‏ 
سوم. راشى و توسافوت 


در قرن يازدهم ميلادى» سليمان بن اسحاق معروف به راشى شرحى بر تلمود نككاشت كه اهميتى بسيار يافت. وى كه اهل فرانسه بود 
در دورهاى مىزيست كه مطالعات ييرامون تلمود يس از افول آن در بابل» در ارويا رواج يافت. توضيحات وى در مكتب درسشس 
ياي هكذار شرح عظيم تلمود شد. 

«شرح اوء كه بر يادداشتهاى اوَلِيِهُ مكتب ربّى كرشوم مبتنى استء عمدتاً حاصل تسلط همهجانبة او بر تمام نوشتههاى تلمودى» 
آكاهى وى از مشكلات شاكردان» و شيوة بيان رساى اوست»). «7)» 

وى دراين اثر ماهيت و كارايى استدلالهاى تلمودى را نشان مىدهد. اثر راشى در آن زمان متن درسى شد و در كنار تلمود قرار 
كرفت به كونهاى كه عملا رازكشاى تلمود كشت. اثر راشى كه قونطروس (شرح) نام كرفته است در حاشيةٌ متن تلمود به جاب 
مىرسد. در همين زمان» يس از رواج راشىء عالمان فرانسوى و آالمانى در سدههاى ١7‏ تا ؟١‏ ميلادى مجموعة عظيم شرحهاى 
تلمود بابلى را يديد آوردند كه در تلمود در كنار متن كمارا (تفسير ميشنا) به جاب مىرسد. اين شروح كه توسافوت (به معناى 
ضمايم) نام كرفتهاند در اثر راشى ريشه دارند. 

آغازكر توسافوت نوه راشىء ربنوتام (ربّى يعقوب بن ميثر اهل رومرو) است. توسافوت از يكك شرح صرف فراتر مىرود. دربارة 
تقابل راشى و توسافوت كفتهاند كه ربنوتام «از كرفتن ايرادات ماهرانه به توضيحات راشى و ييشنهاد راه حلهاى بديع لذت مى برد 
...بااين همه» خطا است كه بينداريم در توسافوت جيزى نيست جز تمايل به مجادله يا عشق به بكومكو ... توسافوتنويسان حتى 


بيش از راشى در بى فهم هلاخا ...و كشف قياسهايى بودند كه حل 


.)١(‏ ساختار حقوق يهود, ديويدام. فلدمن؛ عدالت كيفرى در آبين يهود. حسين سليمانى» ص 48- 45؛. 
عع .مءة .لاء. لع "لتاق اكه ممتاتع 01م "ع الال 

(؟). ساختار حقوق يهودء ص «4. 

(؟). همان مدركك. ص 48. 
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مسائل جديد را ميسر مى ساختند). )١١‏ 


كفتنى است كه در تمام طبعهاى رايج تلمود در حاشية متن» راشى و توسافوت در مقابل هم مىآيند. 
جهارم. ميشنه قورا 


در همان زمان كه شارحان ارويايى به شرح و تفسير تلمود همت كماشته بودند» خلأ وجود قانون نامهاى دقيق و نظام مند» يس از 
الفاسى» احساس مىشد. يكى از جانشينان الفاسى» كه شاكردٍ شاكرد او بود يعنى موسى بن ميمونء معروف به «رامبام) 07 .١178(‏ 


*» اهل قرطبه در اسيانياء به اين مهم يرداخت. كتاب وى كه ميشنه تورا نام كرفت بزرككترين اثر هلاخايى بود. وى كتاب را 
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بدين جهت ميشنه تورا (تورات دوم) نام نهاد, كه به كفتهُ او در مقدَّمهُ اين كتاب «اكر كسى شريعت مكتوب و سبس اين كتاب را 
بخواند همه شريعت شفاهى را خواهد آموخت و نيازى به رجوع به كتاب ديكر ندارد). اين كتاب كه به شيوهاى ساده و آسانياب و 
با ساختارى منظم نوشته شده است همه شريعت تلمودى را در جهارده بخش اصلى در بر دارد. (از آنجا كه در نظام عددى ابجد 
جهارده با د برابر است اين كتاب به يد هحزاقاء ١‏ يعنى «دست قوى» شهرت يافته است. سبكك كتاب وى جزمى و به دور از ذكر 
استدلال و جزئيات بحثهاستء حرا كه قصد وى اين بود كه يكك راهنماى كوتاه» كامل و كاربردى» بنويسد. با اين همه نكتهاى 
كه براى اين كتاب مشكل بيش آورد اين بود كه وى آراى دانشمندان فرانسوى- آلمانى را فرو كُذاشت. اين كار انتقادات جندى 
رادر بى داشت. از جملةُ منتقدان وى ابراهيم بن داوود اهل فرانسه بود كه ايرادهاى وى در حاشية كتاب ابن ميمون به جاب رسيده 
است. بسيارى از عالمان در همان دوران ابن ميمون يا يس از او كوشيدند تا كاستىهاى كتاب وىء از جملة منابع ارجاعات ذكر 
نشده» ديد كاههاى عالمان فرانسوى آلمانىء ايرادات ابن داوود و ... را برطرف و حل كنند. 


به رغم همة اينهاء اين كتاب به همراه شروح و اضافات و تكملههاى آن همجنان به صورت يكك كتاب با اهمّيت باقى ماند. ©" 
بنجم. قانوننامه آشرى 


يكى از قانون نامهدهاى مهم قرن سيزدهم اثر رئى آشر بن يحيئل (17717.17060) است» وى كه به «أشرى» «©) يا «رش» 79) معروف 
است در اسيانيا مقيم بود. وى در هلاخوت تلمود را به شيوةُ الفاسى تلخيص كرد اما انديشههاى مراجع بزركك بعدى مانند ابن ميمون 


وتوسافوت تويسان راخيز موود توه قرار دادءاثر وى ذاراق وذ كىفاى آمورشئ 


(0. عكدكى3أطماع30انط0) أطدق8ا ,اعطنا .الال. 

به نقل از: ساختار حقوق يهود» ص 98- /91. 

(). مقطصقها 

(©. طقكا 131032 30 

(ع). اعم سرع .مأك .ممع .لطا أم. 

ساختار حقوق يهود. ص .48-٠٠١‏ 

(ه). أمعاكم 

(ع). 5م 
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بود و بدين جهت به سرعت به آن اقبال شد. آشرى افزون بر قانون نامةُ معروفش» شرحى بر بخشهايى از تلمود نككاشت و توسافوت 
مجزايى براى برخى رسالهها تدوين كرد. 

ششم. ارباعا طوريم 

مهم ترين قانون نامهاى كه يس از كتاب ابن ميمون تدوين شد ارباعا طوريم (معروف به طور) اثر يعقوب بن آشر فرزند آشرى است. 
او كرجه در سبكك كتابش از ميشنه تورا الكو كرفتء كتابى مستقل و انديشههاى نو بنياد ككذاشت. از زمان ابن ميمون تا زمان 


تدوين طور (حدود 170 م) به دليل كسترش مطالعات در باب شريعت» كمتر مطلبى را مىشد يافت كه اختلاف آرا بدان راه نيافته 


باشد. از اين رو لا-زم بود كتابى كه در مسائل جديد رأى قاطع را صادر كند تدوين كردد. طور تا دو قرن بعد يعنى آنكاه كه 
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شولحان عاروخ؛ تدوين شد كتاب مرجع شريعت يهودى بود. 

ترتيب مطالب طور به عنوان معيار در آثار بتعدى يذيرفته شد. ارباعا طوريم به معناى «جهار رديف» است كه از آيات كتاب مقدّس 
(خروج 18: 1) كرفته شده است. جنانكه از نام كتاب يبيداست وى كتاب را به جهار بخش يا رديف تقسيم كرده است. 

نخستين رديف اورح حييم 0١١‏ (طريق زندكى) نام كرفته است و قوانين روز شنبه اعياد» دعاهاى روزانه و... 

رادر بر دارد. دومين رديف يوره دعا »7١‏ است كه به غذاهاى حرام و حلال و نيز نذرها و مقرّرات طهارت مربوط مىشود. رديف 
سوم» اون هاعَزر» 9 به ازدواج» طلاق» روابط جنسى و موارد مشابه مىيردازد. در رديف جهارم» يعنى حوشن هميشياط «3) قوانين 
مدنى و جزايى» ارث؛ مالكيّت و غيره بررسى شده است. 


كتاب طور حتى در زمان زندكانى خخود ربّى يعقوب قانون ثامة معيار شد و جانشين بسيارى از آثار ديكر كشث. :8 
هفتم. شولحان عاروخ 34 


در اواخر سدة يانزدهم» يهوديان از اسبانيا و يرتغال اخراج شدند و اين امر باعث يراكندكى ايشان در سرزمينهايى مانند تركيه» 
هلند» آسياى صغير» فلسطين و ... شد. اين مسأله باعث يديد آمدن عرفهاى جديد و كاهش نيروى سّت شد. از اين رو لازم بود 
كه نظام شرعى از نو احيا و يابرجا شود. 


در ظاهر شرح طور ولى در واقع اثرى مستقل بود. اين اثر حاصل بيست سال بررسى 


(0). مالالا قاط طت 0 

(). طوعما ممعملا 

(). ممع قلا معط 

(ع). أ مطذ أ الاج معطوهملا 

(ة). لاعع سوععء .مأك .صم.ط .الال 
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(8). شولحان عاروخ جنانكه خواهد آمد در اصل به معناى «سفرةُ مرتب» است و در اينجا اشاره به نوشتة يكى از علماى يهود به نام 
«يوسف قارو است كه نظام شرعى يهود را بر اساس عرفهاى جديد تنظيم و مرتّب ساخت. 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 8٠١‏ 

و مطالعة دقيق و طاقتفرساى همه سطرها و عبارتهاى طور بود. او سيس يكك دورة دوازده سال ديكر در بيت يوسف بازنكرى 
كرده. آن را خلاصه كرد و شولحان عاروخ به معناى سفرة مرتب )١885(‏ را يديد آورد. مراجع مهم وى در اين اثر عبارت بودند از 
القابس امل موق و اشرق لمعيو لا ديد كاف زاتنى يديره كنا دوكر ازابق شه انقو انوا عةى مسوشص كرد كه اراق 
مستقلى نيز دارد. 

اين كتاب كاستىهايى داشت و انتقاداتى را نيز در بى داشت و اطلاعات جندانى از اعمال» آداب اشكنازىها (يهوديان لهستانى- 
آلمانى) ارائه نمىداد. به همين جهت موسى ايسرلس اهل لهستان اين كمبود را در كتابى به نام ميا (روميزى) جبران كرد. همجنين 
سليمان بن لوريا انتفادات زياد به شولحان عاروخ وارد آورد. وى با اين ادعا كه شولحان عاروخ از تلمود دور شده است قانون نامة 


خود را به جاى آن عرضه كرد. با اين همه شولحان عاروخ به عنوان اثرى مهم در شريعت يهودى برجاى ماند. )١١‏ 
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هشتم. آثار بس از شولحان عاروخ 


درجة اعتبار و حجيّت شولحان عاروخ بدانجا رسيد كه يس از انتشار آن دور جديدى در شريعت يهودى آغاز كشت. عالمان و 
شارحان دوران يس از شولحان عاروخ را به عنوان احرونيم» يعنى مراجع متأخر مىشناسند. ايشان شولحان عاروخ را به عنوان كتاب 
معيار يذيرفتند و آنجه يس از آن انجام كرفت شرح و تفسير اين كتاب بود. مهمترين آثار اين دوره همه شرح و تفسير شولحان 
عاروخ اند. 

از جملة اين آثار عبارتاند از طوره زاهاو )”١‏ اثر داوود بن سموئيل هلوى. و سيفته كوهن» «” اثر ربّى شبتاى بن مثير هكوهن در 
سدة هفدهم. اينها به جهت مقبوليتى كه يافتند در حاشيةٌ شولحان عاروخ به جاب مىرسند. در سال 21877 رن سليمان كنز فريد 
شولحان عاروخ را خلا-صه كرد و يكك كتاب راهنما حاوى قوانين روزانه براى مردم عادى تدوين كرد. وى اين كتاب را قيصور 
(خلاصة) شولحان عاروخ ناميد. با اين همه در اين عصر فتاواى زيادى از سوى عالمان صادر شد. 


-3١ 6‏ منابع قانونى شريعت يهود 
اشاره 


منظور از منابع قانونى در يكك نظام حقوقى منابعى است كه خود آن نظام آنها را به عنوان منابع معتبرى كه قواعد حقوقى قدرت 
الزامآورشان را از آنها مى كيرند به رسمدّت شناخته است. منبع قانونى منبع مستقيم وضع قاعده است. براى مثال» ممكن است 
قاعدهاى به يكك «رويةٌ قضايى» مستند باشد و خود آن رويه ريشههاى تاريخى خاصّى داشته باشد. 


(0. موع للاعع .مأك .صم.ط .الال 

به نقل از: ساختار حقوق يهود. ص .٠١8-١١8‏ 

(). لاقط23 أع الا . 

(©. معطق اع اراد 
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در اينجا روية قضايى منبع قانونى قاعده فوق است و سوابق آن روية قضايى جزء منابع تاريخى و غير مستقيم محسوب مى شوند. "١١‏ 


در شريعت يهودى شش منبع را منبع رسمى يا قانونى شمردهاند كه به آنها اشاره مى كنيم: 
الف) سنت 


منظور از سنت (قبالا) «”) در اينجا عبارت است از «سنّتى كه از شخص به شخص انتقال يافته است)» و سابقةُ آن به موسى برمى كردد 
ووى نيز آن را از خدا دريافت كرده است (تلمود. آووت .)١ :١‏ 0 اين منبع» بر خلا-ف ديككر منابع قانونى حقوق يهودء ايستا و 
ثابت است و دستخوش تغيبر و تحوّل نيست؛ امّرا ديكر منابعى كه به آنها اشاره مىشودء كاركردشان در تحول و كسترش مداوم 
حقوق يهودى و ياسخكويى به مسائل ناشى از مقتضيات زمان و مكان است. 


سنت يهودىء» جنان كه بيش تر اشاره شد» در قالب شريعت مكتوب و سدّت شفاهى است. شريعت مكتوب در قالب تورات نازل شده 
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است و سنّت شفاهى نيز قرنها يس از تورات در شكل ميشنا و تلمود به صورت «مكتوب» در آمد. 
ب) ميدراش «5©» (تفسير) 


در حوزة هلاخاء وازْهُ ميدراش «تفسير) به معنايى شبيه «تفسير) در نظامهاى حقوقى جديد به كار مىرود. ميدراش شامل قواعدى 
است كه از تفسير شريعت مكتوب و هلاخاهاى دورههاى مختلف استنتاج شده است. وازْهٌ ميدراش كاه اشاره است به فرايند ويه 
تفسير يكك متن خاص (هرمنوتيكك)؛ از اين جهتء تلمود نيز مشتمل بر ميدراش است. كاه نيز ميدراش به معناى تدوين نتايج فرايند 
تفسيرى است كه در آن مجموعداى از تفسيرها كرد مىآيند. «0) ميدراش در اين معنا به مجموعههاى كستردةٌ تفسير كتاب مقدّس 
كه خارج از تلمودند اشاره دارد؛ اين مجموعدها هم شامل هلاخايند و هم شامل اكاداء و به صورت مستقل در دسترساند. ميدراش 
منبع اصلى حقوق يهودى (يس از سنّت) است. 

در روزكاران كوناكونء محقّقان يهودى در حوزة هلاخا با دو مشكل روبهرو مى شوند: .١‏ رفع مشكلات ناشى از مطالعة عبارات 
كتاب مقدّس؛ ؟. حل مشكلات جديدى كه در زندكّى روزمره ييش مى آيدء به ويزه مسائل ناشى از تغيير در مناسبات اقتصادى و 
اجتماعى. عالمان يهودى براى رفع مشكل در اين دو حوزه از ميدراش كمكك كرفتهاند و آن را بر ديككر راههاى حل جنين 


مشكلاتى- كه در بى خواهد آمد- برترى دادهاند. ايشان قبل از يافتن 


00 
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(). لاقصطذ الا .نمام مغ دهع 1200 ..ممطأقالا. 0. 
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راه حل جديد براى اين مسائل» در صدد برمىآمدند كه راه حل را در خود كتاب مقدّس بيابند واز نظر آنان اين امر با كوششس 
براى كشف و فهم معناى درونى يا مخفى عبارت كتاب مقدّس شدنى بود. 

ميدراش هلاخاى جديد رااز درون كتاب مقدّس استنباط مى كند و جيزى به آن نمىافزايد يا با آن از در مخالفت در نمى آيد (بر 
خلاف. براى مثال» تقانا كه هلاخاى موجود را تغيير مىدهد يا به آن مىافزايد). 

به عبارت ديكر» كار ميدراش كشف مفهوم عبارت كتاب مقدّس استء و اين همان معنايى است كه امروزه در تفسير قانون اراده 
مىشود. )1١‏ ازاين رو منطقاً مى توان جنين فرض كرد كه محقّقان هلاخايى براى حل اين مشكلات ابتدا به سراغ ميدراش مى رفتنده 
واكر از اين روش نتيجه نمى كرفتند به ديكر منابع قانونى متوسّل مى شدند. 7١‏ 

در سالهاى آغازين تاريخ ميلادى يا اندكى ييش از آنء يكى از عالمان سرشناس يهودىء هيلل» هفت اصل را دربارة تفسير بيان 


كرد و يس از او اين اصول مورد توبجه آنها قرار كرفت. در ابتتداى قرن دوم ميلادىء ربّى يبيشماع اين اصول را توسعه داد و سيزده 
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قاعدهُ تفسيرى مطرح كرد. اين سيزده قاعده (ميدوت) (7) عمدثاً بشدوعووة سير فربوطائد» يكن سين توضيص 81 (ميدراش 
هموائر) 0١‏ يعنى آنجه به توضيح و تبيين عبارات كتاب مقدّس مىيردازد؛ و ديكرى تفسير قياسى «7) (ميدراش همقيش) 0207 يعنى 
آنجه مربوط است به قياس يكك موضوع به موضوع ديكر با قصد حل مشكلات حقوقى جديد. از سيزده قاعدة تفسيرى ربّى ييشماع» 
ده قاعده به تفسير توضيحى مربوط مىشود و سه قاعده به تفسير قياسى. 4١‏ يكى از شيوههاى مهم تفسيرى در نظامهاى حقوقى 
تفسير منطقى «4) استء كه در ميان سيزده قاعدة مورد اشاره نيامده استء اما سهم مهمّى در تفسير شريعت يهودى دارد. ذات و 
هدف اين شيوةٌ تفسيرى شبيه تفسير توضيحى است؛ زيرا هدف اصلى آن تبيين و ارائة فهم منطقى از قوانين كتاب مقدس است و به 
كاركيرى آن غالباً به وضع هلاخاها و اصول قانونى جديد مىانجامد. براى مثال» تورات در مورد تجاوز به دختر نامزددار در صحرا 
( تثنيه» 7 10. /77) مى كويد كه دختر را مجازات نكنيد؛ «جون كه [متجاوز] اورا در صحرا يافت و دختر نامزد فرياد برآورد و 
برايش رهانندهاى نبود). اين عبارت را جنين تفسير كردهاند: وازْهٌ «صحرا» را نبايد به معناى لفظى كرفتء بلكه ملاكك بى كناهى يا 
كناهكاري اين دوشيزه» مقاومت يا عدم مقاومت وى در مقابل اين عمل است. «آيا مى توان كفت كه در شهر وى مسئول است و در 


.75١8-1؟77 ر. كك: فلسفة حقوق, ناصر كاتوزيان» ج 7 ص‎ .)١( 
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(؟). ممأأهغاع:م عام اهعأوها 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 21 

تورات مى كويد: او ... فرياد برآورد و برايش رهانندهاى نبود. يس اكر براى وى رهانندهاى نباشد» جه در شهر باشد جه در صحراء 
وى از مجازات معاف است. و اكر كسى باشد كه بتواند وى را نجات دهد» جه در شهر و جه در صحراء وى مسئول است). 
(سفيراى سفر تثنيه 738#). )١(‏ 


ازاين شيوه در تفسير سيارى از جملههاى تورات استفاده شده است. 
ج( تقانا 7و» و كزرا 4 


تقانا («قانو نكذارى)) و كزرا («احكماء «دستور)) بيانكر قانو ن كذارىهاى مراجع هلاخايى يا ديكر مراجع ذى صلاح در هر نسل و 
دورهداى است. 
فاوط انا عند راض إزم البرك د عفان قاعكده و انرون مه ادي من حو #اقرائية ااه الى به اق انل انا سيور ال مكواف تر انيد 


يكك قانون موجود در اين نظام را آشكار مى كند؛ به عبارت ديكر. ميدراش كاشف است از يكك قانونٍ از قبل موجود. اما تقانا قانون 
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جديد مى آورد. ازاين روء قانونى كه به وسيلة ميدراش از متن كتاب مقدّس استخراج مى شود داورّيتا "١‏ («از تورات)) ناميده 
مى شود.ء اما قانونى كه به وسيلة تقانا وضع مى شود به دستة درّبانان «8) («از عالمان») تعلق دارد. 

عب كان كذارس وان ماححان_ كاد انارو كاد 15و تافيكه م كوشورائة كور امغر انج تر اعرد كقساوى قرويه كه رتكا 
عمل خاصّى نهى مى كنند. 

وارهُ تقانا معمونًا به اوامرى اشاره دارد» كه وظيفهاى را براى انجام عملى خاص ايجاد مىكنند. «*) 

قانو نكذارى در شريعت يهوديت تابع قواعدى است كه آمورائيم در تلمود به آنها يرداختهاند. در صورتى كه اوضاع و احوال زمانه 
و مقتضيات اخلاقى و اجتماعى ايجاب كند, عالمان هلاخا مجاز به وضع قانوناند» و اين امر به اعتقاد آنان براى حفظ تورات است 
(«كشيدن حصارى بر كرد تورات») نه تخطى از آن. بر اين مبناء در صورتى كه شرايط اقتضا كندء مىتوان به مجازاتها و حتّى 
اعدام حكم كرد (تلمود» يواموت 40 ب؛ سنهدرين 82 الف). 7) 


د) مينهاك (عرف) <4» 


مينهاكك («عرف») بيانكر قواعد حقوقىاى است كه از شكلهاى مختلف عرف استنتاج مىشوند. از نظر تاريخى» عرف را بر ساير 
منابع حقوق مقدّم دانستهاند و كفتهاند حتّى قوانين كهن» مانند قوانين حمورابى» يونان باستان و هند (مانو) را با معيارهاى كنونى 


بايد مجموعههاى عرف تدوين شده دانست. «4) 
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در تعريف عرف كفتهاند: «قاعدهاى است كه به تدريج و خودبه خود ميان همه مردم يا كروه ويرهاى از آنان به عنوان قاعدهاى 
الزام ور يذيرفته شده است)». )١(‏ 

در شريعت يهودى نيز عرف يكى از مهمترين يايههاى هلاخا است. شايد بتوان جنين كفت كه تورات برخى از رسومى را كه قبل از 
نزول شريعت در ميان مردم جارى بوده. عدا انكاشته استء و از اين رو حتّى به برخى از قوانينى كه از ديدكاه آنان بسيار هم 
اساسى و مهماند» مثل قوانين ازدواج و خريدوفروش و ... اشارهاى نكرده است. «7) عرف در شريعت يهودى كاركرد مهمّى به 


عنوان منبع قانونى حقوق دارد. عرف در صورتى منبع قانونى است كه نظام حقوقى» در شرايط خاص و به شرط تحمّق شرايطى 
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خاصء يكك رفتار يذيرفتهشدة همكانى را به عنوان يكك قاعدة الزام آور حقوقى تصديق كند. 

عرف در شريعت يهودى سه كاركرد دارد: .١‏ به عنوان عامل قاطع و تعيي نكننده در جايى كه عقايد دربارة يكك قاعدة هلاخايى 
خاص مورد اختلاف باشد؛ ؟. براى افزودن به هلاخاى موجودء آنجا كه مناسبات عملى زمانه مسائل جديدى را ييش أورد كه 
بيش تر ياسخى براى آن مشخص نشده است؛ ". ايجاد قواعد جديدى كه هلاخاى موجود را نقض مى كند. دو كاركرد اخير عرف 
شبيه كاركردهاى قانو نكذارى (تقانا) است. «*) 


ه) مس (عمل و روقّه) «©» 


مَعسه («عمل»» «رويه)) عبارت است از آن قواعد حقوقى كه از احكام قضايى صادر شده از جانب محاكم قضايى صلاحيتدار يا 
روش عالمان هلاخا در يك موضوع مشخص استنتاج شده است. 

مَعَسه در دو شكلء منبع قانونى شريعت يهودى است: 

معسه كاه به شكل حكمى است كه دادكاه يا قاضى صلاحيتدار در يكك مورد و دعواى خاص و عينى صادر مى كند. معسه در اين 
معنا شبيه «روية قضايى» در ديكر نظامهاى حقوقى است. كاه نيز معسه ناشى از روش و نظرية يكك عالم هلاخايى صلاحيتدار 
استء. اما وى در مقام قاضى يا داور نيست. «8) اين را شايد بتوان شبيه «نظريةٌ حقوقدانان» در ديكر نظامهاى حقوقى دانست. قوانين 
ناشى از معسه بخش مهمّى از نظام حقوقى يهودى را شكل مىدهند وازاين نظر نظام حقوقى يهود نمونهاى قديم از نظامهاى 
حقوقى است كه بسيارى از قوانين در آن مبتنى بر مجموعداى از «رويهها» يا آراى قانونى است. 

هلاخا اين ويزكى را از خود تورات كرفته استء جرا كه در آنء بسيارى از قوانين دربارة يكك موضوع يا واقعة خاص وضع شدهاندء 
براى مثال» كف ركويى (لاويان» *7: .٠١‏ 77)؛ جمع كردن هيزم در روز شبات (اعداد, :١8‏ 7". 78)؛ سهم الارث دختران 


.188 مقدّمهُ علم حقوقء ناصر كاتوزيان» ص‎ .)١( 
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(اعداب /ا: 1 )1١‏ و... 

بااين همه. بايد دقت داشت كه در شريعت يهودىء معسه به اين اعتبار منبع قانونى حقوق است كه عالمان هلاخا آن را به عنوان 
منبع قانون كذارى مى شناسند و اصول هلاخا را كه بخشى از نظام عام هلاخا هستند از آن استخراج مى كنند, نه به اين دليل كه معسه 


همان قدرت واعتبار روية الزام ور را دارا اسن 0 


و) سوارا (عقل) <7» 


سوارا («نتيجة منطقى)» «عقل») عبارت است از منطق حقوقىاى كه عالمان هلاخا در استدلالهايشان به كار مى برنك. سوارا آن دسته 
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از قواعد شرعى را ارائه مىكند كه مستقيماً از عقل بشري عالمان هلاخا ناشى شدهاند. 

«عقل) به عقيدة عالمان يهود كاه منبع تاريخى كاركردٍ ديكر منابع قانونى شريعت يهودى است. 

براى مثال» آنكاه كه يك حكم شرعى به وسيلة ميدراش وضع مىشودء عمل تفسير منبع مستقيم و ايجاد كنندة اين حكم است؛ با اين 
همه راهنماى مفسّر در طى فرايند تفسير عبارت است از عقل و منطق و استدلال. از اين روء «عقل» منبع تاريخى و عملى اين حكم 
است. همين سخن دربارة قواعدى كه به وسيلةُ منابع قانو نكذارى» يعنى تقاناء معسه و مينهاكك وضع مى شوند مصداق مىيابد» جرا 
كه قوانينى كه بدين صورت براى ياسخ كُويى به نيازهاى جديد وضع مى شود تحت سيطرة «منطق» است. 

به رغم اين مطلب, «عقل» به اعتقاد آنان منبع قانونى شريعت يهودى نيز هست. عقل كاهى منبع مستقيم يكك قاعده خاص استء و 
اين در جايى است كه اين قاعده فقط به استناد عقل و استدلال وضع شده باشد, و از اين جهت عقل در همه حوزههاى هلاخا نقش 
مهم دارد. جايكاه والاى عقّل را مى توان در طبقهبندى قوانين مشاهده كرد: در حالى كه قوانين ناشى از تقاناء معسه و مينهاكك در 
زمره قوانين معروف به درّبانان («از عالمان») طبقهبندى مى شوندء قوانينى كه منبع مستقيم آنها عقل است در طبقةٌ داورّيتا («از 
تورات») جاى مى كيرند. اين جايكاه حاصل اين اصل اساسى و زيربنايى كل نظام هلاخا است كه تورات بر اساس صلاحيت و 
مرجعتّت عالمان هلاخا نازل شده است؛ از اين روء مى توان كفت كه هر قاعدهاى كه از عقّل عالمان هلاخا نشأت كرفته استء از 
خود تورات ناشى شده استء زيرا به عقيده آنان عقل عالمان هلاخا با منطق درون تورات منطبق است. 9" 

نمونهاى از استناد به عقل به عنوان منبع مستقيم وضع قانون را مى توان در بحث تلمودى زير كه اهمدّت بسيارى دارد مشاهده كرد: 
اصل مهم يهوديّت اين است كه اكر به كسى كفته شود كه قانون تورات را نقض كن و الا كشته مىشوىء وى بايد قانون را نقض 
كند تا كشته نشود (تلمود» سنهدرين 75 الف)؛ زيرا به 


(0). اعم .صء.ل1أط1. 

(). ط13قلاء5. 

(). ع دهواا .مع لالع "طومويع5 "ع لل 
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كفْتهُ عالمان تلمود و نيز ابن ميمون» قوانين تورات وضع شدماند تا آدمى با آنها بزيد نه اينكه به خاطر آنها كشته شود (يوما 8/ ب). 
١١‏ بااين همه سه كناه كبيره از اين قاعده مستثنا شدهاند: اكر كسى را مخبر كنند كه يكى از سه جرم بتيرستىء زنا و قتل را 
مرتكب شود يا كشته شودء او بايد تن به مركك دهد اما آن كناهان را انجام ندهد (سنهدرين 75 الف؛ يساحيم 0" الف- ب). اين 
قانون در خصوص دو جرم بتيرستى و زنا به وسيلة تفسير كتاب مقدّس وضع شده استء اما در موردٍ قتل ديككرى منبع اين قانون 
عقل است نه تفسير. تلمود جنين استدلال مى كند: «دليل اين است ...: جه كسى مى كويد خون تو سرختراست؟ شايد خون آن 


ديكرى سرختر باشد!» (سنهدرين 75 الف). يس منبع مستقيم اين قانون در مورد قتل سوار است. "7١‏ 
ز) نمونهاى از كاربرد منابع قانونى 
بجاست كه در اينجا نمونهاى از كاربردٍ منابع قانونى شريعت يهودى را در استنباط احكام ذكر كنيم. نمونة آشكار اين امرء مجازاتٍ 


تورات جنين حكم مى كند: 
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اكر اذيتى ديكر حاصل شود آنككاه جان به عوض جان و حِشم به عوض حِشْم و دندان به عوض دندان و دست به عوض دست ويا 
به عوض يا (خروخ» 1١‏ 

*3”. 10؛ ونيز لاويان» ©7: 19. .0١‏ 

به رغم صراحت ظاهرى اين فقرات» شريعت شفاهى رويكردى كاملا متفاوت دارد. ميشنا جنين مى كويد: هركس به همنوعش 
آسيب برساند بايد ينج نوع خسارت به وى بيردازد ») (... باواقما 8 .)١‏ 

تلمود شرح اين عبارت را با اين جمله آغاز كرده است: «جرا [خسارت]؟ مككر قانون الهى نمىكويد: جشم در برابر جشم؟ جرا 
مفهوم لفظى اين عبارت را [كه قصاص عضو است] نككيريم؟) (باواقما 87 ب). 

آنكاه آمورائيم (شارحان ميشنا) در جندين صفحة تلمود مبناى اين هلاخا را بررسى و با استفاده از ميدراش و سوارا اين قانون را 
توجيه مى كنند. در ابتدا از تفسير قياسى كمكك كرفته مى شود: 

آيا مىتوان جنين ينداشت كه اكر كسى جشم ديككرى را كور كند بايد جشم وى را كور كردء يا اكر دست ديككرى را قطع كند بايد 
دست وى را قطع كردء يا اكر ياى كسى را ببرد بايد يايش را قطع كرد؟ تورات مى كويد: «كسى كه آدمى را بزند ... و كسى كه 
بهيمهاى را بزند» [لاويان» *7: 17. 18]؛ يس همانطور كه اكر كسى به حيوان ضربه بزند بايد غرامت مالى بيردازد» اكر كسى به 
انسانى نيز ضربه بزند بايد خسارت مالى بيردازد. 

(باواقما 17 ب) 

تلمود در اينجا با استفاده از قياس انسان به حيوان و با بهره كيرى از منطق حقوقى در تفسير» مجازات مذكور در تورات را به ديه 
تفسير كرده است. 


نويسند كان تلمود در دثبالة بحث از شيوة ديكر 


(0. رنهطة106 قط أعلمد5ع/.30/. 

(5). 1192.مء .أله .مم "طونقناء5 "رع الال 
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تفسير كمكك مى كيرند: ايشان با تجزيه و تحليل زبانٍ عبارت تورات جنين مى نويسند: 

اكر قانع نشدهاىء به اين دليل توه كن. تورات مى كويد: «هيج فديه به عوض جان قاتلى كه مستوجب قتل است مككيريد» بلكه او 
البنّه كشته شود» [اعداد» ه": .]١‏ مفهوم ضمنى اين آيه اين است كه فقط در عوض جان قاتل عمد نمىتوان ديه كرفتء اما براى 
[قطع] اعضاى اصلى بدن» كرجه از نو رشد نمى كنند» مى توان ديه كرفت. (باواقما 87 ب) 

در اينجا شريعت شفاهى با استفاده از زبان تورات مكتوبء به قانون تورات مفهومى مىبخشد كه به ظاهر از آن جنين معنايى بر 
نمى آيد. للق 

بحث تلمود دربارةً اين قانون به اين تفاسير ختم نمىشودء بلكه در ادامة بحث از عقل (سوارا) به عنوان منبع مستقل اثبات اين قانون 
ْو استقاده عن قود 

آيا مىيذيريد كه مراد از قانون «جشم در برابر جشم» غرامت مالى است يا مى كويد شايد قصاص واقعى [با در آوردن جشم 
ديكرى] مقصود باشد؟ يس جه مى كوييد در آنجا كه جشم يكى بزركك و جشم ديكرى كوجكك باشد؟ در اينجا جككونه مى توان 
اصل جشم در برابر جشم را اجرا كرد (...؟ باواقما 1/)ب- ؟الف) 


بدين شكلء با استفاده از اصول ميدراش و سواراء مجازات قطع عضو ديكرىء بر خلاف ظاهر تورات» غرامت مالى تلقى مى شود 
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بدون اينكه مخالف جدىاى در بين فقيهان يهودى داشته باشد. 
اين تنها نمونهاى است از موارد متعدّدى كه عالمان هلاخا با استفاده از منابع مختلف حقوق يهودىء هلاخاى بيشين را تفسيرى تازه 


كردهاند يا متناسب با مقتضيات زمان. قانونى نو كذاشتهاند. 
وازهنامه: 
آشرى: 


نام يكى از قانون نامههاى مهمٌ يهود است كه در قرن سيزدهم توسّط ربّى آشر بن يحيئل معروف به «آشرى' يا «رش) و مقيم در 
اسيانيا تدوين شد. 


«اكاذا»: 
آن بخش از آموزههاى دينى كه شامل تاريخ» مثلهاى اخلاقى و نكات يندآميز» مباحث و نظريات فلسفى و الاهياتى مىشود. 
آلبرشت آلت: 


يكى از دانشمئدانى كه در سال 19# در مقالهاى با عنوان «خاستكاءهاى حقوقى اسرائيل) به نقادى قوانين تورات بر اساس شكل 


ارائة آنها (شكل قوانين موردى و شكل قوانين امرى) يرداخت. 
آمورائيم: 


جمع آمورا به معناى شارح و مفسّدر» لقب عالمانى است كه يس از تكميل ميشنا به شرح و تفسير آن اقدام كرده؛ آن را به تلمود 
تبديل نمودند. 

كار ديكرشان شرح و تفسير مباحث غير هلاخايى (مباحث اخلاقى و ) ... بوده است. حاصل كار ايشان دو تلمود بابلى و فلسطينى 
(اورشليمى) است. در فلسطين به آموراء «ربّى» مى كفتند و در بابل «راو). 


5١-77 .0(‏ .مأك .م0 ء 132031350 لمق نعودباع لاا ممع13. )0. 
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اخرونيم: 


به معناى متأخران يا مراجع متأخر (در مقابل ريشونيم مراجع نخستين) است كه از قرن شانزدهم آغاز مىشود و تا قرن هجدهم و به 


نقلى تا عصر حاضر ادامه مىيابد. بسيارى از آثار اين دوره نقد يا شرح كتاب شالحان عاروخ مى باشد. 


ارباعاطوريم: 
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يس از كتاب موسى بن ميمون يعنى «ميشنه تورا» مهمترين قانون نامهاى كه تدوين شد ارباعا طوريم (معروف به طور) اثر يعقوب بن 


آشر فرزند آشرى است. ارباعاطوريم به معناى «جهار رديف» است زيرا اين كتاب به جهار بخش يا جهار رديف تقسيم شده است. 
اسباط: 

قبايل دوازده كانه بنى اسرائيل. 

اسرائيل: 

لقب حضرت يعقوب عليه السلام. 

اسفار ينجكانة قورات: 


احتمال بيشتر يس از يايان تبعيد بابلى در شكل كنونىاش شكل كرفت. توضيح محتواى اين اسفار در شرح وازهُ «تورات» آمده 


است. 


مهمترين دوران قانوننامهنويسى يس از تلمودء دور ريشونيم (قرن ١١‏ تا ١8‏ ميلاادى) است و سرآغاز آثار اين دوره اثر اسحاق 


باريتا: 


به مطالبى كفته مىشود كه در ميشنا نيامده اما آمورائيم (شارحان) آنها را در تلمود مطرح كردهاند. در ميان «باريتاها» دو مجموعة 


«توسفتا» و «ميدراشهاى هلاخايى» از اهميّت بيشترى برخوردارند. 
تميدبار: 

م تورات 

بيت يوسف: 

م شولحان عاروخ 

بروشيم: 


يس از تكميل تلمود عالمان يهودى در سه شاخه مهم به بحث و بررسى حقوق يهودى يرداختند: .١‏ شروح و حواشىء» 3 
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مجموعههاى فتاواء *. قانوننامهها. به شاخة اول يعنى شروح و حواشى «يروشيم» كفته مى شود كه در آن منابع مكتوب قديمىتر 
كناك اكه اياك الاو ا 0 رار 
شرح مى كند و اثر ربّى سليمان بن اسحاق مربوط به قرن ١١‏ مى باشد. به شاخة دوم يعنى شاخة حواشى «حيدوشيم يا اتُوولًى كفته 

مى شود كه در آن تعارضات درونى تلمود. حل و رفع مى كردد. حاشية كلاسيكى كه بر تلمود نوشته شد اثر توسافوتنويسان 
(حاشيهنويسان) بر تلمود بابلى در دو قرن ١7‏ و7١1١‏ مى باشد. حاشيه نويسى ريا يس از شرح نويسى يعنى از قرن يازدهم به بعد است 
كه تازمان حاضر ادامه دارد. به شاخةٌ سوم يعنى مجموعههاى فتاوا ١ش‏ ت او- تشووت» كفته مىشود كه عبارت است از 


ياسخهايى كه عالمان يهودى به يرسشهاى شرعى مى دهنك. 
تابوت عهد: 


صندوقى است كه ده فرمان شريعت موسى عليه السلام كه روى دو لوح نقش بسته بود در آن جاى داده شد و يبشاييش بنى اسرائيل 
در حركت بود تا درون معبدى كه بايد در اورشليم ساخته مىشدء 
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جاى كيرد. 

بر اساس آنجه در كتاب «جاهليّت و اسلام) تأليف علافه بحي تررى 4ن 06 آأمده: «نام ديكر آن «صندوق شهادت» است كه 
نسخدهاى تورات و كتب مورد استناد دينى يهود در آن قرار داشت شت و در واقعهُ حملة دوم بختنصر به فلسطين (سال 288 قّ م) و 
منهدم شدن معابد» ضمن آتش سوزىها و تخريبها نابود شد. بر اساس آنجه در قاموس كتاب مقدّس آمله: «تابوت عهد» صندوقى 
است كه موسى عليه السلام به امر حق تعالى آن را ساخت و قوطى منّ (ظرفى كه حاوى مقدارى از آن منّى بوده كه در بيابان بر بنى 
اسرائيل نازل مىشد) و عصا و دو لوح عهد كه احكام عشره بر آنها مكتوب بود را در آن كذارد ودر يهلوى آن كتاب تورات را 
جاى داد. وقتى كه اسرائيليان در «افيق» (يكى از شهرهاى قديم فلسطين اشغالى) مغلوب شدند تابوت به دست فلسطينئيان افتاد كه بر 
اثر آن به بلاها و امراض مهلكه مبتلا شدند لذا به ناجار آن را با عزّت به سرزمين اسرائيل بركشت دادند. وقتى داوود عليه السلام در 
اورشليم ساكن شد تابوت را بدانجا منتقل كرد و تا زمان بنا شدن هيكل در همانجا بود و بعد از آن در هيكل كذاشته شد و دور 
ست 14 ا (يكى از يادشاهان يهودا: لالمع- 87 قى م) آثنرا نجاى د يكريرد لكن يوشيا (يكن ذيكر | زيادشاهات وروا 
٠م‏ 204 ق م) آن را دوباره بجاى خود بركرداند ولى يس از يوشيا معلوم نيست كه آيا هنكام اسارت به بابل (سال 848 ق م) به 
بابل برده شد و يا ينهان ككشت» ؛ همين قدر مسلّم است كه در هيكلى كه ب يس از مراجعت از اسارت بابل به فرمان كوروش ساخته شد 
(هيكل ثانى) وجود نداشت. (رجوع شود به قاموس كتاب مقدّس» ص /771- 27178). 

از بيانات مزبور بدست مىآيد كه تابوت عهدء لااقل تا زمان فوت يوشيا (204 ق م) وجود داشت. 

آنجه از قرآن كريم استفاده مىشود اين است كه «نابوت اوَلّا: برخوردار از سكينهاى از جانب يروردكار بود كه سبب آرامش و 
قوف انيد بقن اسزاقيل ندر مدكديها و حوادث م شد .و ثانيا: 

باد كاوفاى او عافزاة عرسي واخائة ان خار وهر المقران داشح افده ةذ 5 وَيَفة يا تل نس ران عازواو 
اي 
كاز كقف انغ واف وركام بازكشت آن نشانة بالاساهى يكن از 0 الت ) بره كداز ننانيه روود كاز يران 
ح كينت و وهر متصوح د شد زر كال لهم ليق [ذ الله قذاييك لك طالرك فزن ...إن آيةَ ملكد أن يَأتِكم التابوت». 


اقووانناتك مضق دادر قي اناك يزبوووارة شد مشمة م امه كه وها يزيت ]ا لاتستفوق بود سه ذراع در دو زراع و ثانياً: 
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محتويات آن عبارت بود از عصاى موسى و سكينه و ثالثاً: سكينه عبارت بود از روح خدا كه سخن مى كفت و هركاه بنى اسرائيل 
در جيزى اختلاف مى كردند با آنها تكلم م ى كرد واز مرادشان خبر مىداد (تفسير كنز الدقائق» ج ؟» ص 
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#اكاو رائعا: عابويته در خنانة هر اهل ب كه يافكة م شد نشنانة أ يود كة تبوتوخر ان غاثوادة بدوديعت كاش شده اث 


(همان» ص عا . 
تبعيد بابلى: 


به دورهاى از تاريخ يهود كفته مىشود كه با حملة بختنصٌر (نبوكدنصر) به سرزمين فلسطين و ويران كردن معبد و كوجاندن 


يهوديان به بابل شروع مى شود (278- 888 ق م). 
تقانا: 


به معناى «قانون كذارى» همانند «كزرا» به معناى حكم و دستورء بيانكر قانو نكذارىهاى مراجع هلاخايى يا ديكر مراجع ذى صلاح 
در هر نسل و دورهاى است. فرق بين اين دو در اين است كه تقانا معمولًا در مورد احكام وجوبى و كزرا در مورد محرمات بكار 
مىرود. تفاوت تقانا با ميدراش اين است كه تقانا قاعده و قانون جديدى به حوزة قوانين هلاخايى مىافزايد اما «ميدراش» محتواى 
يوشيده يكك قانون موجود در اين نظام را آشكار م ىكند و كاشف از يكك قانونٍ از قبل موجود مىباشد. لذا به قانون ميدراشى 
«داوّريتا» (از تورات) مى كويند و به قانون تقانايى «دربانان» (از عالمان) اطلاق مى كردد جنانكه قوانين ناشى از دو منبع ١مَعَسه)‏ و 


«مينهاكك) نيز در زمرة «دَرَبانان» طبقهبندى مى شوندك. 
قلمود: 


در سال 7١‏ ميلادى) و آواركّى يهوديان در سراسر كيتى» آغاز شد و تا سال 86١٠‏ ميلادى يايان يافت واز دو بخش «ميشنا» (تكرار 
شريعت) و كمارا» (تكميل) تشكيل مى شود. 


تنائيم: 


جمع تنا به معناى معلمء نام دورهاى از شريعت يهودى است كه به آن دورة ميشنا نيز كفته مى شود (زيرا تدوين ميشنا مربوط به اين 
دوره است) در اين دوره يعنى از حدود "١‏ ميلادى تا 1٠١‏ ميلادى» شش نسل از معلمان شريعت شفاهىء فعاليت مى كردند. 


به معناى «عهد» است. يهوديان به كتاب مقدس خود. «تنخ) مى كويند (رمز براى سه بخش اصلى كتاب مقدّس يهودى: حرف «ت"» 
اشاره به تورات» حرف «ن» اشاره به نوئيم كتاب انبيا و حرف «خ) اشاره به كتوويم مكتوبات) و مسيحيان آن را «عهد قديم» يا «عهد 


عتيق» مى نامند در مقابل «عهد جديد) كه بر انجيل اطلاق مى شود. 
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قورا: 


(به عبرى معادل تورات) به معناى شريعت و تعليم است اعم از احكام اجتماعى (قانون) و احكام فردى. البنّه معناى صحيح آن تعليم 


و آموزش است واز قديم الايّام به نادرستء ترجمة به قانون يا شريعت شده است. 
قورات: 


مقصود از تورات مجموع عهد عتيق نيست بلكه عبارت است از خصوص اسفار ينج كانه: .١‏ سفر بيدايش (تكوين) مربوط به خلقت 
جهان و انسان و داستان زندكى آدم و فرزندانش و داستان نوح, ابراهيم» اسحاق» يعقوب و يسران او. 

اين سفر ينجاه باب دارد كه باب ينجاهم آن با بيان مركك يوسف در مصر در حدود 12٠٠‏ قبل از ميلاد 
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بايان مى يابد. ؟. سفر خروج كه با روايت تولّد موسى (جهارصد سال بس از مركك يوسف) آغاز مى شود و با كزارش از بعثت او و 
حوادث يس از خروج بنى اسرائيل از مصر ادامه مىيابد و به ده فرمانى كه در كوه سينا بر موسى نازل شدء اشاره مى كند. به اين 
سفر در عبرى «شموت» (نامها) كفته مى شود كه از آيهُ آغازين سفر كرفته شده است. 

*. سفر لاويان كه از شيوةُ قربانى براى كناهان (به ويزه كناهان كاهنان) و احكام خوردنىهاى ياكك و ناياكك و روز شبات (شنبه) و 
...سخن مى كويد. به اين سفرء بدين جهت لاويان مى كويند كه احكام مربوط به كاهنان كه از خاندان لاوى (سومين يسر يعقوب و 
جد اعلاى موسى) مى باشند را در بر دارد. 

ايخ شفر وا ذو عيرق «ويقراه ع ى كويتيد كة از كلمة اول سفر كرقته شدة اسع: © شفر اعذاد كد :روايت اواركى يتن اسرائيل قو 
سيناء سرشمارى اين قومء اعياد و قربانى هاو برخى از احكام شرعى حقوقى و.. 

مى باشد. به اين سفر اعداد مى كويند جون از تعداد اين قوم در بيابان سينا سخن مى كويد و در عبرى (بيد بار) (بيابان) كفته مى شود 
كه بركرفته از آيه اول سفر است 2- سفر تثنيه كه تاريخ بنى اسرائيل تا رحلت موسى و نيز تكرار احكامى كه در اسفار ييشين آمده 
را در بر دارد و نام تثنيه به جهت همين تكرار است جنان كه در عبرى به آن دواريم (سخنان) كفته مى شود كه از آيهُ اول اين سفر 
كرفته شده است. از كتاب تاريخ دوم عهد عتيق باب *” آيهُ ؟٠‏ بدست مىآيد كه تورات كم شد ودر زمان يوشيا (يكى از 
يادشاهان) بنى اسرائيل 2:9- 278 ق م بيدا شد البتّه از شواهد تاريخى و نيز متن كتاب تواريخ دوم بر مىآيد كه آنجه بيدا شد نه 
همه تورات فعلى بلكه تنها «سفر تثنيه» بوده است و اسفار ديكر بعد از بازكشت يهوديان از بابل به زعامت عزرا و نحميا در ميانة 


سدة ينجم بيش از ميلاد رسميّت يافتند. 
قوسافوت: 


به معناى حاشيه است و توسافوتنويسان كسانى هستند كه يس از تلمود. منابع مختلف را مطالعه و مقايسه مى كنند و تعارضات 


درونى آثار تلمودى را حل و رفع مى نمايند م يروشيم. 
توسفتا: 


به معناى ضميمه» مجموعهاى است از ١بِارَيْتاا‏ سومين منبع مكتوب شريعت يهود. اين مجموعه نيز همانند يكى ديكر از مجموعههاى 
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با اهميّت «باريتا» يعنى مجموعةٌ «ميدراشهاى هلاخايى» در ميشنا نيامدهاند بلكه بخشى از تلمود را تشكيل مى دهند. 
حاخام: 


حاخام به معناى «حكيم»؛ دانشمند تورات و حكمت, عنوانى براى عالمان ربانى است و دادكاه حاخامى يعنى همان دادكاه شرعى و 


سنتى يهود كه در مقابل داد كاه عرفى و عمومى قرار داشت. 
داد كادهاى حاخامىء دادكاههايى بودند كه در موضوعات مربوط به احوال شخصيه مانند ازدواج و طلاق و وصيت» صلاحيت 


داشتند. 


حشمونائيم: 


كروهى يهودى كه در مبارزه با يونانيان بيروز شدند و در سالهاى 16١٠‏ تا /ا” قبل از ميلاد حكومت كردند. 
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حكومت كاهنى: 


كاهن به روحانى و عالم دينى يهود و نصارا كفته مىشود كه متولى انجام شعائر دينى بود و رئيس كاهنان نظارت بر «هيكل» (معبد) 
راقديىر صيدةدافت وورسال كنوه (كوثرت وظيفة كاهن) هئات رجال ديق ويود و تصارا هسه در تبه وحكرعت كامتق» 
به معناى حكومت دينى است. (قاموس كتاب مقدّسء المعجم الوسيط و فرهنكك عميد). 


داوران: 


به بزركانى از بنى اسرائيل كفته مى شود كه يس از يوشع» رهبرى قوم را به عهدةٌ آنان بود و در عين حال كه يادشاه بودند» داورى و 


قضاوت را نيز بر عهده داشتند. (قاموس كتاب مقدّسء» ص .008/١‏ 
داوّريتا: 
م تقانا 


درَبانان: 
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(جمع آن: «دينيم)) نزديكك به معناى قانون است و عمدتاً دو كروه از قوانين را شامل مى شود: 
دعام توت ريا معادل حقوق مدنى (احكام مالى) است و ديكر «دينه نفاشوت» كه كمابيش با حقوق كيفرى برابر است. 


البته واه «دين» دائرة وسيع ترى از وازهُ قانون دارد زيرا شامل احكام فردى و ناظر به روابط انسان و خدا نيز مىشود. 


م رئى 
ربّى: 


عنوانى بود براى آمورا (شارح) و عبارت بود از مقام رسمى كه فقط به دست «ناسى» يعنى رهبر سنهدرين نصب مىشد و جون 
سنهدرين در سرزمين فلسطين قرار داشت به آموراهاى غير فلسطينى يعنى بابلى عنوان رسمى «راو) را دادند. 


ريشونيم: 


نام دورة برجستة شريعت يهود يس از تلمود است (سدةٌ يازدهم تا شانزدهم) و به معناى متقدّمان يا مراجع نخستين مى باشد. دراين 
دوره» قانونكذارى اجتماعى رونق بسيارى يافت و قانون نامههايى جون كتاب شولحان عاروخ تأليف يكى از عالمان يهودى به نام 


«يوسف قارو) تدوين شد. 
زوكوت: 

وسيدرين 

ساوورائيم: 


به معناى «حكما؛ است و به عالمان بابلى كفته مىشود كه يس از يايان تلمود بابلى حدود سال ٠‏ ميلادى تا يايان قرن ششم 
كارشان ويرايش» تنظيم و فصل بندى تلمود بود. 


سدرة 
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به معناى بخش است. به هر بخش از ميشناء «سدر» كفته مىشود كه هر سدر داراى تعدادى مسحت (رساله) است. 
سرزمين موعود: 


مقصودء «كنعان» است يعنى همان سرزمينى كه فرزندان يعقوب از آنجا به مصر منتقل شدند و يس از آنكه مصريان با آنان بناى 
ناسازكارى كذاشتند به رهبرى موسى عليه السلام از مصر خارج كشتند و يس از سالها سرد كمى» يس از وفات موسى و در زمان 


جانشين او يوشع بن نون به كنعان» سرزمين موعود بر كشتند. 
سرزمين يهودا: 


«يهودا» جهارمين يسر يعقوبء همان است كه براى رهايى يوسف از مركك,. رأى به 
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فروختن يوسف داد و «سرزمين يهودا» به اراضى كفته مىشود كه در تصرف سبط يهودا از اسباط دوازدهكانه قرار داشت و به آن 
«مملكت يهودا» نيز اطلاق مى كردد. (ر. كك: قاموس كتاب مقدّسء ص 1/4اه- 481). 


سفر اعداد: 
م تورات 
سفر تثنيه: 


م تورات 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 


اولء ٠1١777‏ ه ق دائرةً المعارف فقه مقارن؛ ص: 7ع 
سفر خروج: 

م تورات 

سفر لاويان: 

م تورات 

سموئيل: 


«سموئيل نبى» يكى از داوران و رهبران بنى اسرائيل يس از شمعون است و آخرين و بهترين قاضى عبرانيان به حساب مىآيد كه 
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آنها راااز سلطة فلسطينيان آزاد ساخت و با عدالت و اقتدار. حكمرانى كرد و مذهب حقيقى را رواج داد و اسباط را متحد ساخت و 
آنها را در مدثبت به درجةٌ عالى رساند. وقتى به ييرى رسيد بنى اسرائيل از او درخواست كردند كه سلطانى را تعيين كند» سموئيل 
«شاؤل» (طالوت) و سيس داوود را تعيين فرمود. 

نقدرة وهر عون كد الآن با والسية :انا السب معزواك اسك وزكر اذ تلى نر نزديكى «اورشليم) واقع شده است. (قاموس كتاب 
مقدّس. ص 4ل/الاو ص 890- 684). 


سَنْهدرين: 


(به معناى محكمة عالى) به رسالهاى از رسالهدهاى بخش «نزيقين» (آسيبها و خسارتها) از مجموعة ميشنا اطلاق مىشود كه 
مربوط به جرايم مستوجب اعدام و شيو اجرايى آن است. سَنُْهدرين در اصلء نام مجمعى از عالمان و كاهنان /١(‏ تن) يهودى است 
كه از حدود سال 120 تا لا” قبل از ميلد فعاليت م ىكردند و به اين دوره؛» «زوكوت» به معناى جفتها كفته مىشودء زيرا رهبرى 
سنهدرين رادر مجموع اين دوره؛ ينج جفت (ينج تا دو نفر) از عالمان يهودى به عهده داشتند كه هر جفتى يكى رئيس سنهدرين و 
ديكر قائم مقام رئيس و رئيس دادكاه شرع بود. آخرين جفت ازاين رهبران «هيلل» و «شَّدمَاى) صاحبان دو مكتب فقهى معروف 


يهودى بودند. 
سوارا: 


(به معناى «نتيجة منطقى» و «عقل)) ششمين منبع از منابع قانونى در شريعت يهود است. 

كرجه آنجا كه يكك حكم شرعى به وسيلة ميدراش وضع مى شود عقل و منطق و استدلال» راهنماى مفسّر در طى فرايند تفسير است. 
جنانكه منابع سهكانة تقاناء مَعَسه و منهاكك نيز در قانو نكذارى تحت سيطرة عقل» منطق و استدلال مى باشند و جيزى جداى از عقل 
به حساب نمىآيند ولى در عين حال در نككّاه عالمان يهود» عقل» منبع مستقل قانونى نيز مى باشد. البنّه قوانين ناشى از اين منبع در 
زمره قوانين معروف به «داورّيتا» (از تورات) طبقهبندى مى شود نه «دِرَبانان» (از عالمان) يعنى هر قاعدهاى كه از عقل عالمان هلاخا 
نشأت مى كيرد از خود تورات ناشى شده است زيرا به عقيدةٌ آنان» عقل عالمان هلاخا با منطق درون تورات منطبق است (يعنى از 
قبيل نوعى از تصويب در اصطلاح علم اصول). 


سوفريم: 


به معناى كاتبان به كسانى كفته 
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مى شود كه «شريعت شفاهى» يهود را تدوين كردند و نوشتند تا اينكه در نهايت به شكل «ميشنا» و «تلمودا درآمد (رجوع شود به 
«شريعت شفاهى)» «ميشنا» و «تلمود)). 


شئلوت او - قشووت: 


م يروشيم 
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شالحان عاروخ: 


به معناى سفرةٌ مرتّب» نام كتابى است كه در دورة ريشونيم توسّرط يكى از عالمان يهودى به نام «يوسف قاروا تدوين شد كه با 
افزودههاى «ايسرلس» يكى از عالمان ديكر يهودى مرجع معتبر حقوقى و شرعى در همه روزكاران بعدى تلقى مىشود. يوسف قارو 
در آغاز كتاب «بيت يوسف» را نوشت كه در ظاهر» شرح طور (ارباعا طوريم اثر يعقوب بن آشر) ولى در واقع اثرى مستقل است و 
بيست سال به طول انجاميد. شولحان عاروخ كه تدوين آن دوازده سال ديكر به طول انجاميد بازنكرى و خلاصة «بيت يوسف'» 


است. 
شريعت شفاهى: 


تورات ديكرى است كه به اعتقاد يهوديانء افزون بر تورات مكتوبء بر موسى وحى شد ولى همواره به شكل نانوشته؛ در كنار 
تورات مكتوبء و به عنوان شرح و تفسير تورات مكتوبء وجود داشت و براى اينكه در كدر زمان به دست فراموشى سيرده نشود به 
صورت مجموعدهايى تدوين شد تا اينكه در سال 7١١‏ ميلادى توسّط يكى از عالمان يهودى به نام «يهودا هناسى» به صورت يكجا 
و به نام ميشنا (توضيح ثانوى» تكرار شريعت) درآمد. يس از ميشنا رسالههايى تحت عنوان «ملحقات ميشنا/ و نيز تفاسيرى بر ميشنا 
تحت عنوان ١كمارا»‏ (به معناى تكميل) تدوين شد و از مجموع اين سه بخش (ميشناء ملحقات ميشنا و كمارا) مجموعهاى حجيم به 


نام «تلمود) شكل كرفت. 
شريعت مكتوب: 


دارد و تا زمان «عزرا» و «نحميا» (حدوداً ميانةٌ سدةٌ ينجم قبل از ميلاد) ادامه مى يايد ويك بخش از بخشهاى جهاركانة كتاب مقددّس 
است. كتاب مقدّس كه يهوديان آن را «عهد» يا «تَنَخ) و مسيحيان آن را «عهد قديم) مى نامند از جهار بخش تشكيل شده: 

.١‏ تورات كه عبارت است از اسفار ينج كانه (سفر بيدايش» سفر خروجء سفر لاويان» سفر اعداد و سفر تثنيه). 7. كتب هفده كانه انبيا 
(نويئيم) . مكتوبات دوازدهكانه داورى و تاريخى (كتوويم) ؟. كتابهاى ينج كانه سرود و شعر و مناجات و امثال. 

قابل توه است كه يهوديان عقيده دارند كه اسفار ينج كانه همان توراتى است كه بر موسى عليه السلام نازل شده و تحريف و 
تصرفى در آن نشده.ء در حالى كه نه تنها قرآن كريم اين كتاب را تورات اصلى نمىداند و آن را انباشتهاى از كذب و بهتان و 
وسايل علمى و وازهشناسى و مقابلات تاريخى اين حقيقت را به وضوح به اثبات 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5١0‏ 

3 3 3 * 5-5 5 4 ا « ٠‏ حَ 7 مدر ا 3 6 5 ع 
رساندهاند كه هر يكك از اسفار تورات قرنها با هم فاصله دارند و جملكّى انها قرنها يس از رحلت موسى به صورت مجموعة كنونى 
درا مدند و نسخةٌ اصلى «تورات» و «الواح احكام عشره) كه يس از رحلت موسى عليه السلام در «(صندوق شهادت)») (و به تعبير قرآن: 
«تابوت») جا داشته و بر اساس قول مفسّ ران در ذيل آيات طالوت و جالوتء تا زمان داوود ييامبر (حدود ٠٠٠١‏ سال قبل از ميلاد) 
موجود بوده؛ قرنها قبل از ميلاد مسيح (سال 268 قبل از ميلاد) در آتش سوزىها و تخريبهاى حملة بختنصّرء از بين رفت تا اينكه 
در زمان «كوروش» يكى از عالمان يهود به نام «عزرا» يس از مراجعت يهود از تبعيد بابلى» با همكارى جمعى به نكاشتن «عهد عتيق) 
وتورات اقدام كر (رجوع شود به كتاب «جاهلّت و اسلام) تأليف علائيه يعي تورف» جاب نهمء ص /1791- /501). 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 81 از عازل ب 


شماى: 


م سَنْهِذّرِين 


صدوشيم: 

م بروشيم 
طور: 

م ارباعاطوريم. 
عبرانيان: 


همان بنى اسرائيل هستند كه از ناد «سامى» (منسوب به «سام» فرزند نوح) مى باشند كه نسب خود را به ابراهيم (حدود ٠٠٠١‏ سال 


بيش از ميلاد) مى رسانند. 


عزرا: 


كاهن و هادى معروف عبرانيان و كاتب ماهر شريعت بودء در باركاه سلاطين ايران (كوروش» كشتاسب و اسفنديار) درجه و اعتبار 
تامّى داشت. در سال 581 قبل از ميلاد با جماعت بزركى از اسيران» به اورشليم بازكشت و كنايس جندى تأسيس نمود و كتاب 
عزرا (يكى از كتب تاريخى عهد عتيق) و قسمتى از كتاب نحميا (كتاب تاريخى ديكرى از عهد عتيق) را تدوين كرد و تمامى كتب 
عهد عتيق را جمع آورى و تصحيح نمود. كتاب عزرا مشتمل بر تاريخ مراجعت يهوديان از زمان كوروش مىباشد كه شصت سال 


عقيوا: 


«عقيوا») و «مثير) دو تن از «تنائيم) (معلمان) هستند كه در تدوين شريعت شفاهى يعنى شرح اسفار ينج كانة تورات» آثارى از خود 
رحا كدو كار انان اذ تار عسي كر خوحة يعن لا رمفعا |1 عيوذا اس #رارنةار فيه كار صقرا ومدكد مره مضه 
يا ميدراش هاى هلاخايى كفته مى شود (رجوع شود به وازْهُ «ميدرشه هلاخا)») قابل توه است كه «عقيوا» يكى از استادان «مثيرا است 


جنانكه «مثير) يكى از استادان «يهودا هناسى» مى باشد. 


عهد: 
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به كتاب مقدّس يهودء «عهد مى كويند جرا كه به كفت تورات» خدا با قوم بنى اسرائيل عهد بست كه در قبال رعايت احكام تورات» 


قوم محبوب و بركزيدة خدا شوند. 
غريب مهمان: 


غريب مهمان يا «نيمةُ مؤمن» به غير يهودىاى كفته مى شود كه قوانين هفتكانة اخلاقى تورات را كه به «قوانين نوح) نام كرفتهاند» 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 872 

به اين نيت كه تورات به آن فرمان داده بجا آورد (نه به استناد عقل و فطرت) جنين كسى را بايد در جامعة يهودى محترم شمرد. 
اين قوانين هفتكانه عبارتند از: 

بت ميرستيد» كفر مكوييد» خون انسانى را مريزيد» از كناهان جنسى ببرهيزيد» دزدى مكنيد» كوشت حيوان زنده را مخوريد» يكك 


دادكَاه عدالت برياى داريد. 


مجموعداى است از قوانين سومّرى (سومّر منطقهاى در جنوب مابين النهرين) مربوط به ٠‏ سال قبل از ميلاد و از جمله از قانون 


ثامهدهاى معاصر توراث است كه قوانين موجود در تورات: متأثر از آن اسث. 
قانون نامة حمورابى: 


مى كردد و مربوط به حمورابى مشهورترين يادشاه بابل است. 
قبالا: 


به معناى ١سنّت»‏ عبارت است از سنّتى كه شخص به شخص و سينه به سينه از موسى عليه السلام انتقال يافته است. «قبالا» يا ١‏ تت 


يكك منبع از شش منبع قانونى و رسمى شريعت يهودى است. 

قوانين امرى: 

قوانينى از تورات كه به صورت فرمان است نظير قوانين ده فرمان: «قتل مكنء زنا مكن و)... 
قوانين موردى: 


به قوانينى از تورات كفته مى شود كه به شكل «اكر » ... يا «آنككاه » ... تنظيم شدهاند نظير «هر كه انسانى را بزند و او بميرد هرآينه 
كشته شود). 


قوانين هفتكانة نوح: 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ننالمة از عزل ب 


م ١غريب‏ ميهمان). 

كتوويم: 

م نويثيم 

كنست هكدولا: 

به معناى «مجمع كبير) نام شوراى كاتبان يهودى است كه «عزرا» آن را بنياد كذاشت تا به شرح و تفسير تورات بيردازند. 
كائونيم: 


جمع كائون (به معناى نابغه و علمامه) رؤساى آكادمىهايى بودند كه در بابل» مراكز معنوى و فرهنكى جامعةٌ يهودى به حساب 
كائونها يس از يايان تلمود تا حدود سدةٌ يازدهم ميلادى مىزيستند و كارشان اين بود كه تلمود را به كونهاى تفسير كنند كه قانون 


نامةٌ مورد يذيرش در همه موضوعات اجتماعى و دينى شود. 
كزرا: 
م تقانا 
كمارا: 


خشم از «تلمود) است كه به ته يسنا دازد بعن «تلمو د) متنم دارد به نام «مسشنا) و اث 3 اب: مت١‏ دارد به نا 
بخشى از به تعسير ميشنا مىيردازد يعنى متنى دارد به نام «ميشنا)» و شرح و تفسيرى بر اين متن دارد به نام 
«وكمارا». 


به معناى روميزى نام كتابى است كه در دورة ريشونيم توسّرط يكى از عالمان يهودى به نام موسى ايسرلس براى رفع كاستىهاى 
كتاب شالحاث عاروخ تدوين شد. 
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م سدر 


(به معناى عمل يا رويّه) به قواعد حقوقى كفته مى شود كه از احكام قضايى صادر شده از جانب محاكم قضايى صلاحيتدارء يا 
روش عالمان هلاخايى صلاحيتدار در يكك موضوع 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 811 

شخص استنتاج شده است. در صورت اولء مَعسه همان «رويّه قضايى» و در صورت دوم شبيه همان «نظرية حقوقدانان» كه در ديكر 


ميدراش: 


يكى از منابع قانونى و رسمى شريعت يهودى است و مقصود از آن قواعدى است كه از تفسيرهايى از كتاب مقدّس كه خارج از 
تلمود و ميشنا هستند استنتاج مى شود. 


ميدرشه هلاخا: 


ميدرشه هلاخا يا ميدراشهاى هلاخايى نوعى تفسير مبسوط به اسفار ينجكانة توراتاند (ميدرشه يا ميدراش به معناى تفسير است) 
يعنى «ميدراشها) عمدثاً در بى استنتاج هلاخا (شريعت) از توراتاند اكر جه كاهى حاوى «اكادا» (مباحث تاريخى و اخلاقى و... 
نيامدهاند بلكه در تلمود ذكر شدهاند و لذا از اعتبار منابع رسمى برخوردار نيستند. 

ميشياط: 


در متون شرعى يهودى به معناى «قانون» استء كرجه بر خلاف وازهٌ «قانون» احكام ناظر به رابطة انسان با خدا (احكام فردى) را نيز 


در بر مى كيرد. 
ميشنا: 


در دورةٌ تنائيم (معلمان) دو دسته آثار خلق شده است دسته اول آثارى است كه از نوع قانوننامه است ودر آنء تفسيرهايى كه از 
اسفار ينج كان تورات مى شود تحت بابهاى خاص شريعت به كونهاى فشرده تدوين شدهاند و ميشنا نام كرفتهاند» تهيه كنندة اين اثر 
يكى از عالمان يهودى به نام «يهودا هناسى» است كه در كرد آورى هلاخاها دقتى خاص داشت و فقط هلاخاهايى را در اين كتاب 


بر كيك كه دربارة آنها اتفاق نظر وجود داشت. 
ميشنه قورا: 


يكى از جانشينان الفاسى (مهمترين قانوننامه نويس در دور ريشونيم سدهٌ )18-١١‏ كه شاكردٍ شاكرد او بود موسى بن ميمون 
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معروف به «رامبام) اهل قرطبه در اسيانيا 1١٠١5 -١١74(‏ ميلادى) است. كتاب وى «ميشنه تورا» (تورات دوم) نام دارد كه بز ركترين 
اثر هلاخايى است. اين كتاب همه شريعت تلمودى را در جهارده بخش اصلى به شيوهاى ساده؛ درب ركرفته و به «دهخراقا» (دست 


قوى) معروف كشته است. 

ميصوا: 

به معناى حكم و تكليف است اعم از احكام اجتماعى (قانون) و احكام فردي ناظر به روابط انسان با خدا. 
مينهاك: 


(به معناى «عرف») به قواعد حقوقى كفته مى شود كه از شكلهاى مختلف عرفء استنتاج مىشود. مينهاكك جهارمين منبع از منابع 


قانونى در شريعت يهود است. 


نحميا: 


در بابل» ايام اسارت يهوديان وله شد ودر عوش بدمتضيه سافى كرض يادشاة ايزا اشير دراؤست معرب شت ازيادشاهء 
ايران درخواست نمود كه او را اذن دهد كه به اورشليم برودء لذا سال بيستم يادشاهى اردشير (حدود 55 قبل ميلاد) براى حكومت 
بر اورشليم به آن ديار فرستاده شد. او 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 87/١‏ 

توجّه عمد خود را روى بنا كردن حصارهاى شهر اورشليم نهاد و يس از يكك سال آن را به اتمام رساند و از دوستان امين او «عزرا» 
بود. نحميا حدود سال 577 قبل از ميلاد به زاد كاه خود بابل بازكشت و بعد از جند سال به اورشليم طلبيده شد تا به اصلاح بعضى از 
مسائل مذهبى كه مورد اختلاف واقع شده بودء بيردازد. «كتاب نحميا؛ (اسم يكى از كتب تاريخى عهد عتيق) كه تمامى اين مسائل 
و وقايع را در بر دارد را در سال ٠٠‏ قبل از ميلاد تصنيف نمود كه به منزلة تتمّداى براى كتاب عزرا است و بعضى آن را كتاب دوم 


عزرا مىدانندك. 


كتاب مقدّس يهود سه بخش دارد: 

.١‏ تورات» ؟. نويئيم به معناى كتب و صححف انبياى بنى اسرائيل كه هفده كتاب است و به نبّت هفدهكانه معروف است. ". كتوويم 
به معناى مكتوبات كه دوازده كتاب از آن مربوط به تاريخ و داورى مىباشد و ينج كتاب ديكر سرود و شعر و مناجات و امثالى 
است كه مربوط به انبياى مختلف است. 


وَييقرا: 
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م تورات 
هلاخا: 


معادل «شريعت» است كه در معنايى عام» مشتمل بر همه آموزههاى دستورى دين مىباشد و در معنايى خاص به هر قاعدة شرعى 


جديدى كه وضع مى شودء اطلاق مى شود. 
هلينيسم: 


يوتاقى قري وطرو مفكر يوقاناق كه او يال 9ق اوتنجلاه حعك )ا باط بر هوف يات كاقن زياد ين اللاوتههاض نبودق كذاقيت: 


يهوديانء اقوامى را كه مغلوب يونانيان بودند «هلنيز) مى كفتند. (قاموس كتاب مقدّس» ص 978). 


هيكل سليمان: 


يهودى مثل قربانى و ... فقط بايد در آنجا اجرا شود. يكك بار به دست بختّنصّر و بار دوم به دست «تيتوس» سردار رومى» ويران 


شك. 


وتتهدرين 

يوسف قارو: 

م شولحان عاروخ و ريشونيم 
يوشيا: 


يانزدهمين يادشاه از يادشاهان نوزدهكانة «مملكت يهودا» («سرزمين يهوا» كه توضيح آن در عنوان «سرزمين يهودا» > لشت) 
مى ياشد. اوذن 4 سالكى برخت نفست ومدت ١‏ سال يادشاهى كرد (204-818 قبل ميلاد مسيح) در تقوا و يرهيزكارى و 
استقامت مشهور بود. در زمان او سفر تثنيه از تورات اصلى بيدا شد. او كسى است كه (بر خلاءف بيدرش «آمون» جهاردهمين 


يادشاه) بت يرستى را نابود و هيكل (معبد) را مرمت كرد و در 9" سالكّى وفات نمود (قاموس كتاب مقدّس وارْهُ يوشيا). 


.12٠ اديان بزركك جهان» هاشم رضىء سازمان انتشارات فروهرء تهران» جاب ينجمء‎ .١ 
8179 دائرة المعارف فقه مقارن» ص:‎ 


دائرةً المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /0/7 از عام ب 


؟. تاريخ حقوق كيفرى بين النهرين» نجفى ابرند] بادى» على حسين و حسين بادامجى (ترجمه): تهران» سمتء جاب اول؛ 1587. 

؟. تاريخ قوم يهود» كلايرمنء زيلبرت وليبى» “ج, ترجمة مسعود همتىء تهران» انجمن فرهنكّى اوتصرهتوراء جاب اوّل» /1861. 

؟. شريعة حمورابى واصل التشريع فى الشرق القديم» كروهى از نويسند كان» مترجم (عربى) اسامه سراس» دمشقء دار علاء الدين» 
/17. 

ه. عدالت كيفرى در آبين يهودء حسين سليمانى» مركز مطالعات و تحقيقات اديان و مذاهبء قم» جاب اول» 1781. 

#. فلسفةُ علم حقوقء ناصر كاتوزيان» “اج» شركت سهامى انتشار» تهران» جاب دوم .178٠١‏ 

/. قانون نامةُ حمورابى» ميككء تتوفيل» ترجمة كاميار عبدى» جاب دوم, سازمان ميراث فرهنككى» تهران. 117/2. 

8. قوانين هيتىهاء قانون نامهاى از آسياى صغير» هافنر. هرى» ترجمة فرناز اكبرى رومنىء تهران, انتشارات حقوقى؛ جاب اول» *178. 
4. كتاب مقدّسء به هممّت انجمن يخش كتب مقدّسه؛ 1980 (افست از روى نسخةٌ ©19:0). 

.178٠ كنجينهاى از تلمودء ا. كهنء راب» ترجمة امير فريدون كركانى» جاب زيباء‎ .٠ 

..1١7٠ مقدّمهُ علم حقوق» شركت سهامى انتشار» تهران» جاب جهاردهمء‎ .١ 

١‏ ..لا لاع|ا .5 ا .2 الل ع "لرأعأولاد 101631 31300وع١ا‏ اع15:3 "..(لع)ع200316 013ع3م0اعلممع 
18.1 -0١؟‏ .مطء١(؟وو١‏ -48ى1) 8001 أ3أصمععع0ا. 
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مصادر تشريع و مبانى حقوق در مكاتب حقوقى معاصر 


.١‏ وقتى كه از منابع حقوق اسلامى؛ سخن به ميان مىآيد» به طور معمول از جهار منبع كتاب» سنّت, اجماع و عقل نام برده مى شود. 
مقصود از منابع در اين اصطلاح؛ امورى است كه يكك فقيه مسلمان براى جستجوى قوانين و احكام اسلامىء بايد به آنها مراجعه كند 
همانطور كه مجلس قانو نكذارى در يكك كشور اسلامى نيز بايد تمام قوانينى كه وضع مى كند را به منابع مزبور مستند سازد و 
مقصود از حقوق اسلام» نظام حقوقى اسلام است يعنى مجموعه احكام و قوانين اسلام كه منشأ ييدايش تمامى حقوق و تكاليف 
مى باشد. 

به عبارت ديكر: هر حق و تكليفى در اسلام بايد مستند به يكك قانون و مبتنى بر آن باشد و هر قانونى هم بايد مبتنى بر يكى از منابع 
جهار كانه كتاب و سنت و اجماع و عقل باشدء نتيجه آنكه اين منابع جهار كانه در واقع همان امورى هستند كه در تعبير عربى روز 
از آنها به عنوان مصادر تشريع (يا منابع قانون كذارى) نام برده مى شود. 

الب فقهاى اهل سدّت به جاى عقل از منابع ديكرى همجون قياس» استحسان و استصلاح سخن مى كويند و آنها رااز شعَب عقل 
هن دائنك. 

نكتة قابل توجه اين است كه در وراى منابع حقوق اسلام, اراده الهى قرار دارد و در واقع» كتاب و سنّت و اجماع و عقلء مبين ارادة 
خداوند مىباشندء لذا براين اساس مى توان كفت كه منبع اصلى حقوق اسلام يا مصدر اصلى تشريع در اسلام؛ ارادة خداوند است و 
هر يكك از كتاب و سنّت و اجماع و عقلء راهنما و دليلى هستند كه ما را به اراد الهى رهنمون مىشوند. بدين ترتيب تعبير دقيق تر 
اين است كه آنها را مصادر تشريع يا دلايل حقوق اسلام يا دلايل احكام شرعى بناميم جنان كه در كلام فقها نيز ادل 
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اربعه ناميده مى شود ولى از آنجا كه به طور رايج از اين امور به عنوان منابع حقوق اسلامء نام برده مىشود. ما هم از همين تعبير 
استفاده مى كنيم. 

؟. اصطلاح «منابع حقوق» در علم حقوق معاصر معناى ديكرى غير از معناى مصادر تشريع دارد جرا كه در ذيل اين اصطلاح, به 
طور معمول از جهار منبع: قانون» عرف, روية قضايى و عقايد علماى حقوق (دكترين) نام برده مىشود. دين ترتيب در اين 
اصطلاحء قانون» يكى از منابع حقوق دانسته مى شود در حالى كه از ديدكاه حقوق اسلام» اصولًا قانون جزء منابع حقوق نمى باشد 
بلكه مبتنى بر آنها بوده واز طريق آنها استنباط مى كردد. 

نتيجه آن كه اصطلاحاً «منابع حقوق» در حقوق اسلام و علم حقوق معاصر به دو معناى مختلف به كار مىرودء زيرا جنانكه كفته 
شد مقصود از منابع حقوق اسلام همان مصادر تشريع اسلامى يا منابع وضع قانون در اسلام است در حالى كه مقصود از منابع حقوق 
در اصطلاح علم حقوق معاصر» سرجشمدهايى است كه منشأ ييدايش «حق'/ها و «تكليف'ها مىباشد نه منشأ ييدايش قانون و لذا در 
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نظامهاى حقوقى غير دينى» قانون فقط به عنوان يكى از مناشئ يبدايش حق و تكليف (نه تنها منشأ آن) جزء منابع حقوق شمرده 
مى شودء لكن در نظام حقوقى اسلام» هر حق و تكليفى از قانون نشأت مى كيرد و لذا قانون» تنها منشأ حق و تكليف است (نه يكى از 
مناشئ آن) كه خود بركرفته و مبتنى بر امورى مى باشد كه از آنها به عنوان مصادر تشريع يا منابع وضع قانون نام برده مى شود يعنى 
همان كتاب و سنت و اجماع و عقل كه در واقع نشان دهندة ارادة الهى به عنوان اصلىترين منبع وضع قانون مى باشد و عدم توه به 
آن ممككن است موجب بروز اشتباهى شود كه متأسّ انه دامنكير برخى از نويسندكانى شده كه هر دو اصطلاح را به يكك معنا تلقى 
كردهدانك. 

" اكنون بايد يرسيد كه در علم حقوق معاصرء جه وازهاى معادل اصطلاح «منابع حقوق» به معناى مورد نظر در حقوق اسلام (يعنى 
همان مصادر تشريع اسلامى) مى باشد؟ به بيان ديكر: از آنجا كه منابع حقوق اسلام؛ امورى است كه فقيه مسلمان براى يافتن حكم 
شرعى و قانون الهى به آنها مراجعه مى كند يس بايد ملاحظه شود كه در علم حقوق معاصر براى اشاره به امورى كه قانون مبتنى بر 
آنها است و قانونكذار براى تدوين قانون به آنها مراجعه م ىكند» جه اصطلاحى به كار مىرود. با دقت در اصطلاحات حقوقى به 
اين نتيجه مى رسيم كه اين اصطلاح «مبانى حقوق» مى باشد. 

؟. در تعريف «مبانى حقوق» كفتهاند عواملى است كه قانونى خاص را الزام آور كرده و اطاعت از آن را لازم مىكرداند و در واقع» 
باسخ اين يرسش است كه جرا بايد از قوانين معينى (نه مطلق قانون) بيروى كرد؟ )1١‏ 

توضيح اين كه يس از احراز نياز انسان به زندكى اجتماعى» شكى نيست كه بقا و نظم اين زندكى 


."4 ص‎ 2١ فلسفة حقوق, ج‎ .)١( 
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وابسته به وجود قانون است تا بدين وسيله از بيدايش تزاحمات بين افراد جلو كيرى شده يا تزاحمات ايجاد شدهء حل كردد و 
همجنين حقوق و تكاليف بين افراد جامعه به شكل عادلانهاى تقسيم شود. 

اين ضرورتهاى عقلى و عقلا-يى» مبانى حقوق ناميده نمى شود جرا كه مبانى حقوق ناظر به دليل لزوم اطاعت از مطلق قانون در 
جامعه بشرى نيست بلكه ناظر به عواملى است كه اطاعت از يكك سلسله قوانين معين و خاص را الزامى مى كندء قوانينى كه مبتنى بر 
يكك مكتب فكرى خاص است يعنى يس از آن كه ضرورت اطاعت از قانون به طور مطلق معلوم شدء هر قانونى كه تدوين كردد با 
يكك يرسش اساسى مواجه مى شود و آنء اين است كه جرا از اين قانون بايد اطاعت كرد نه قانون ديكر و به عبارتى: وجه ترجيح 
اين قانون بر ساير قوانين جيست؟ 

نتيجه آنكه دو اصطلاح را در اين بحث بايد از يكديكر تفكيكك نمود, يكى اصطلاح منابع حقوق است كه در علم حقوق معاصر به 
معناى مناشئ و سرجشمههايى است كه حق و تكليف از آنها نشأت مى كيرد و به طور معمول در تبيين آنها از قانون» عرفء رويه 
قضايى و دكترين (عقايد علماى حقوق) نام برده مى شود. 

و ديكرى اصطلاح مبانى حقوق است كه به معناى عواملى است كه قوانين خاصّى را الزامآور كرده و در واقع منشأ يبدايش قوانين 
معينى شده است. 

متأ فانه در اين ميان» برخى از نويسند كان» تسامح كرده و از كتاب و سنّت و اجماع و عقل كه مناشئ ييدايش قانون در اسلام 
هستند (همان قانونى كه در مرتبه بعد, منشأ ييدايش حق و تكليف مى كردد) تحت عنوان «منابع حقوق اسلام» نام بردهاند در حالى 
كه بايد از آنها با عنوان «مبانى حقوق اسلام» ياد مى كردند نه منابع حقوق؛ جرا كه منابع حقوق, يكك اصطلاح خاص حقوقى بوده و 
به معناى سرجشمههاى بيدايش حق و تكليف است نه سرجشمههاى ببدايش قانون و لذا قانون» خود يكى از منابع حقوق به شمار 
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مىرودء يس بدون شكك در علم حقوق معاصرء منابع حقوق را نمى توان به معناى مناشئ وضع قانون دانستء جرا كه يكى از منابع 
قطعى حقوق» خود قانون است و واضح است كه قانون» خود نمى تواند منشأ وضع خود باشد. 

بدين ترتيب بر طبق اصطلاحات رايج حقوقىء آنجه در هنكام وضع و تدوين قانونء الزاماً مورد توه قانونكذار قرار مى كيرد مبانى 
حقوق است كه قانون بايد بر اساس آنها وضع كردد نه منابع حقوق. 

اننا آنجه در هنكام قضاوت. الزاماً مورد استناد قاضى واقع مى شود منابع حقوق (قانون» عرف رويه قضايى و عقايد علماى حقوق يا 
دكترين) است نه مبانى حقوق. 

حاصل آنكه علاوه بر تفاوت معناى مبانى حقوق و منابع حقوقء اصولًا محل و مورد استناد به آنها نيز با هم فرق دارد جرا كه مبانى 
حقوق مورد استناد قانونكذار قرار مى كيرد و منابع حقوق مورد 
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استناد قاضى. 

در ياسخ سؤال از مبانى حقوق و اينكه جه عواملى باعث الزامآور شدن قانونى خاص كشته و اطاعت از آن را الزامى كرده استء 
مكاتب مختلفى مطرح شدهاند كه آنها را به دو دسته كلى مىتوان تقسيم كرد: .١‏ مكتب حقوق فطرى يا طبيعى ؟. مكتبهاى 
تاريخى و تحمقى. 

طرفداران مكتب حقوق فطرى يا طبيعى مبناى اصلى حقوق را عدالت دانستهاند و ييروان مكتبهاى تاريخى و تحقّقى» مبناى اصلى 
حقوق راقدرت حكومت يا وجدان عمومى شمردهاند. )١١‏ 

البنّه هر يكك از اين دو مكتب در كنار مبناى اصلى مورد اشاره از مبانى ديكرى همجون دستاوردهاى عقل و تجربه بشرى وارادة 


ا. مكتب حقوق فطرى 
اشاره 


مبناى اصلى حقوق در اين مكتبء؛ عدالت است. 

بر طبق اين ديدكاه؛ هم قانونكذار بايد از قواعد عدالت ييروى كند وهم ييروان قانون در صورتى كه دستورهاى حكومت را عادلانه 
بيابندء ناكزير از اجراى آن هستند. بنابراين» قانونى كه متّكى بر مبناى عدالت نباشد فقط صورت قانون را دارد و اكر به ظاهر نيزء 
اشخاص ملزم به اطاعت از آن شوند در وجدان خويش تكليفى در اين باب ندارند. )”١‏ 

دراين مكتب در كنار عدالت به عنوان مبناى اصلى حقوقء از مبانى ديكرى نيز همجون آسايش و نظم عمومى سخن كفته شده كه 


ظاهراً دو رتبة بعد از عدالت قرار دارند. 
تحوّل حقوق فطرى: 


نكتة قابل توجهى كه در مورد اين مكتب به جشم مىخورد تحؤل مفهوم آن در طول تاريخ است به كونهاى كه تا ييش از قرن 
هفدهم ميلادى» حقوق فطرى در نظر بسيارى از دانشمندان» مجموع قواعد عالى و برترى بود كه عقل انسان آن را درك مى كرد. 
دين مسيحتت در شكل كيرى اين ديد كاه در غرب مؤثّر بود جنان كه سن توماس داكن فيلسوف مذهبى قرن سيزدهم ميلالدى؛ 


قوانين را به سه دسته «الهى» و «فطرى يا طبيعى) و «بشرى) تقسيم كرده بود. 
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قوانين الهى از ديد كاه وى ناشى از ارادة يرورد كار بوده و حاكم بر جهان هستى مى باشد و عقل ناقص بشر به آن دسترسى ندارد و 
فقط خداوند و همجنين بيامبران از طريق وحى الهى بر آنها آكاهى دارند. 
قوانين طبيعى يا فطرى از ديد كاه سن توماس داكن يرتوى از مشيّت الهى است كه عقل بشر آن را در مىيابد. و قوانين بشرى زايبده 


فكر انسان است و بايد اجراى قوانين فطرى را در مصاديق خود تأمين كند. «*”) 


."٠ و مقدّمة عمومى علم حقوق» ص‎ 7١ ر. ككث: كلتيات حقوق» ص 19 تا‎ .)١( 

(). مقدّمهُ علم حقوق؛ جاب نهمء /01721 ص 5. 

(). ر. كك: تاريخ فلسفة سياسى» ج 2١‏ ص 094:". 
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جنان كه ملاحظه مىشود بر طبق اين ديد كاه منبع اصلى حقوق فطرىء اراد خداوند است و ارادةٌ او نيز به اقامة عدل تعلق كرفته 
است. در عين حال خداوندء انسان را به كونهاى آفريده كه با عقل خود بدون هيج واسطهاى مى تواند به قواعد حقوق فطرى بى ببرد 
واين قواعد آنجنان مطابق با فطرت انسان و عادلانه است كه هيج كس و هيج مقامى نمى تواند آن را انكار كند. 

نتيجه آن كه بر طبق اين ديد كاه» حقوق فطرى تغييرنايذير و عام است و تغيير زمان و مكان به اعتبار و قدرت آنء خلل نمىرساند. 
للق 

در قرن /ا١‏ و8١‏ ميلادى» كم كم حقوق فطرىء ريشة مذهبى و الهى خود را در ارويا از دست داد. از ييشكامان اين نهضت مىتوان 
به كروسيوسن هلندى: يوشدارف الحائى: دكارت فراسوى وحتان لاك الكليسن أشاره كرد 

مفهوم حقوق فطرى در اين دوره از جند جهت متمايز شده است: 

.١‏ منبيع حقوق فطرى انسان است نه خداوند. 

؟. هدف حقوق فطرى» حمايت از حقوق فردى است نه اجراى ارادةٌ يروردكار. 

*. حقوق فطرى يايه نهادهاى حقوقى است و در اصول مجرد و كلى محصور نمى باشد. 

توضيح اين كه يبش از قرن هفدهم ميلادى اكر جه حقوق فطرى مفهوم شناختهشدهاى بود ولى بيشتر در قلمرو اخلاق اعتبار داشت 
و كمتر از جهره حقوقى آن سخن كفته مىشد؛ ولى در دو قرن 17 و 18 ميلادى بايه نهادهاى حقوقى قرار كرفت. 

منتسكيو دانشمند معروف فرانسوىء بر همين مبنا كتاب خود را روح القوانين ناميد تا نشان دهد كه بيش از وضع قوانين» ضابطهاى 
براى تمييز عدالت از ظلم وجود دارد و دولت بايد بر يايه همين معيار اقدام به قانو نكذارى كند. ١‏ 

در قرن نوزدهم و بيستم ميلادى به دنبال انتقادهاى فراوانى كه بر مكتب حقوق فطرى وارد شدء طرفداران اين مكتب به تفسيرها و 
تحليلهاى تازهاى از آن يرداختند كه موجب تحوّل جديدترى در مفهوم حقوق فطرى كرديد. يارهاى از اين تحليلها به شرح زير 


است: 

.١‏ كروهى از نويسندكان با حفظ مفهوم مرسوم حقوق فطرى و ثابت دانستن آنء قواعد اين حقوق را در جند قاعدة برتر و كلى 
مانند لزوم وفاى به عهد و عطف به ما سبق نشدن قوانين و لزوم جبران ضررى كه به ناحق وارد شده است» محدود دانستند و ساير 
قواعد زندكى را تغييريذير و زادة ضرورتهاى اجتماعى و نيازها بر شمردند. 9 

'. بعضى ديكر ثبات حقوق فطرى را به كلى رها كرده و موضوع قواعد آن را در هر دوره متفاوت دانستند و به اين ترتيب از نظريه 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 092 از علمل ب 


.1781 ر. كث: مقدّمة علم حقوق» ص “2 جاب نهم‎ .)١( 

(1). ر. كك: فلسفة حقوق. ج ١‏ ص -2١‏ 00. 

("). رسالةُ مقدّماتى حقوق مدنىء اثر يلانيول» ج »١‏ شمارة * و 7 مكرر و دورة مقدّماتى حقوق مدنىء نوشتة كولن و كابيتان ج ١‏ 
شمارة "به نقل از: فلسفة حقوق» ج 2١‏ ص 48. 
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حفظ كردند. به نظر استاملر حقوقدان اتريشى» حقوق فطرى ثابت و جاودانى نيست و بايد به مقتضاى هر محيطى» جداكانه تعيين 
شود. آنجه هميشه ثابت مىماند» مفهوم عدل و ظلم و شوق رسيدن به عدالت است كه در هر جامعه. حقوق فطرى ويزهاى را ايجاب 
مى كند. )١(‏ 

". بيشتر حقوقدانان كنونى فرانسه» حقوق طبيعى يا فطرى را تنها به عنوان يكك اصل الهامبخش و راهنما يذيرفتهاند و آن را به حمس 


عدالت خواهى محدود مى كنند. ١؟)‏ 


اصول و ويزكى هاى حقوق فطرى: 


با توه به اختلا.اف نظرهايى كه بين طرفداران مكتب حقوق فطرى وجود دارد و تحوّلى كه اين مكتب در طول تاريخ يبدا كرده 
است مى توان اصول اين مكتب را به شرح زير خلاصه كرد: 

.١‏ حقوق طبيعى يا فطرى, قواعدى است برتر از اراده دولت و قانونكذار كه بايد در وضع مقرّرات اجتماعىء؛ مورد توه باشد. در 
اين وي كى ظاهرأء همة طرفداران اين مكتب اتفاق نظر دارند. 

". قواعد حقوق فطرى براى هميشه ثابت و لايتغّر است و نسبت به همه اقوام و ملل در سراسر جهان به طور يكسان قابل اجراست. 
دوانة وودكن تو ظاهراً مياك طرقداران ابن مكين افلا البسث: 

فقط استاملر حقوقدان اتريشى در اين مورد ترديد كرده كه البنّه عقيدة او نه تنها مورد اعتراض طرفداران اين مكتب واقع شده بلكه 
ديكران نيز آن را تخطئه نمودهاند. 

*. قواعد حقوق فطرىء بديهى است و براى همكان با اندكك توججهى قابل دركك است. 

دراين وي ذكى» اختتلاف نظر زيادى وجود دارد. 

قدر مسلم كروهى از فلاسفةٌ يونان يعنى رواقيون دربارة حقوق فطرى جنين مىانديشيدهاند ولى ديكر فلاسفةٌ يونان و نيز فقهاى 
مسيحيت, معتقد به بداهت اين اصول نبودهاند هر جند در لزوم اجراى آنها ترديدى نداشتهاند. البنّهِ مى توان كفت اكثريّت طرفداران 
مكتب حقوق فطرى معتقد بودهاند كه قواعد اين حقوق را با تجزيه و تحليل عقلانى مىتوان كشف كرد اما الزاماً ببديهى نيستء 
لك افراض ماق زان (ااكقدرويو لرسقده بو طق فدات مر رق قر اروف عاق وامدور محص قراغد مكتواق قطرى غاب دافنكه» 
مدعىاند كه تنها از طريق وجدان مىتوان به دركك اين قواعد نايل آمد. ”0 

*. حقوق فطرى مبتنى بر اصالت فرد است و هميشه از حقوق افراد در برابر قدرت حاكم دفاع مىكند. به خاطر منافع جامعه يا 
اكثرئّت نمىتوان حقوق فرد را محدود ساخت و همجنين اراده دولت نمى تواند به نوعى افراد را محدود سازد فقط در صورتى 
مى توان حقوق طبيعى افراد را محدود نمود كه ضرورت غير قابل اغماضى منافع فرد را به خطر انداخته باشد. در اين ويزكى نيز 
اختلاف نظر زيادى 


(1).و كقة كليات حقوق؛: ص ١‏ 
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(1). همان مدركك. ص 87. 

(*). ر. كك: فلسفةُ حقوق, ج ١‏ ص .٠١8‏ 
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وجود دارد و مىتوان كفت تنها مورد تأييد رواقيون و بعضى از دانشمندان ليبرال بوده است. افرادى مانند كانت (فيلسوف معروف 
فرانسوى) نيز كه در ابتدا ويزكى فوق را تأييد مىنمودند سرانجام يس از اعدام لويى شانزدهم يادشاه فرانسه» افكار خود را در اين 
زمينه تعديل كردند. )١١‏ 

نقد و بررسى مكتب حقوق فطرى: 

در يايان توضيحاتى كه به اختصار در مورد مكتب حقوق فطرى و تحؤلات آن در طول تاريخ آورده شد مى توان نتيجه كرفت كه 
مبناى اصلى وضع قانون از ديد كاه اين مكتب عدالت است و بنابراين بر قانونكذار لازم است كه هر قانونى را با اين ملاكك» سنجيده 
و وضع نمايد» لكن مشكل اينجاست كه در مكتب حقوق فطرىء تعريف ثابت و واحدى براى مفهوم عدالت وجود ندارد علاوه بر 
اين كه تشخيص مصاديق عدالت نيز در بسيارى از موارد كار سادهاى نيست. 

نتيجة مهمى كه در اين مكتب از يذيرش عدالت به عنوان مبناى اصلى حقوقء به دست مىآيدء مشروع بودن مقاومت در برابر 
قوانينى است كه از مبناى اصلى خود يعنى عدالت ييروى نكردهاند. بر همين اساس در اعلاميَةٌ حقوق بشر 17894 فرانسه و در موارد 
و 6" قانون اساسى 1797 فرانسه» حق مقاومت و انقلاب يكى از مقدَّسترين حقوق بشرى شناخته شده است. واضح است كه 
حق عناوهت اق آنجا كه غود تاشى از اصل غندالت ات تنى تواند تاقضى ابن اضل باشله بتابراين بابد برسيد كه شيوة خادلاثة 
مقاومت در برابر قوانين غير عادلانه كدام است؟ 

طرفداران مكتب حقوق فطرى در مورد اين شيوه اتفاق نظر ندارند و حتّى برخى از آنان همجون كانت فيلسوف بزركك آلمانى براى 
جل وكيرى از وقوع هرج و مرج مقاومت افراد را در برابر قوانين غير عادلانه جايز نمى شمارند. 7١‏ 

اين اختلا.ف و مشكل ناشى از كلى بودن مفهوم عدالت و دشوارى تشخيص مقتضاى آن خصوصاً در امورى است كه جنبههاى 
كوناكون دارند و از جهات مختلف بايد در آنها مصلح تسنجى كرد. واضح است كه بيشتر موضوعاتى كه نياز به وضع قانون دارند 
جنين هستند و بدين ترتيب مكتب حقوق فطرى براى تشخيص مقتضاى عدالت در مورد آنها با مشكلى جدّى روبهرو مى شود 
مشكلن كدانشان دهتدة ناثواتى عقل انسان در بن يردق باعصاد يق غدالتك دن بسبارئ از مواره اسه زيرا:ارؤشهاى مانتد عدالة» 
كلتياتى هستند كه در مقام عمل نمى توانند در همه موارد راهكشا باشند جرا كه لزوم احققاق حق و اجراى عدالت به ما نمى كويد كه 


حق حيست و بر اساس جه عواملى به وجود مى ا يد. *) 


84 -97 ر. ككث: درآمدى بر حقوق اسلامى؛ ج 7 ص‎ .)١( 

(0). حقوق مدنىء اثر مارتى ورينوء ج »١‏ شمارة 2137 به نقل از كليات حقوق» ص 24. 

(9). واز همين جا سرٌ نياز انسان به وحى و تعاليم الهى معلوم مى شود. 
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توه به اين مشكل باعث شد كه اصول نظريه بيروان حقوق فطرى مورد انتقاد و نكوهش قرار كيرد به كونهاى كه ياسكال رياضى 
دان و فيلسوف مشهور فرانسوى در اين مورد مى كويد: اشخاص درباره معناى عدالت به توافق نمىرسند لذا عاقلانهتر اين است كه 


به جاى حقوق عام و تغييرنايذير به قواعد موجود و واقعى توه داشت. 
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لبه اشكالات ديكرى نيز بر مكتب حقوق فطرى وارد شد كه در مجموع زمينه را براى بيدايش مكتبهاى تاريخى و تحقّقى و 
كرايش صاحب نظران به آن مكاتب فراهم كرد. )١١‏ 


؟. مكتبهاى تاريخى و تحقّقى 
ويزكى مشترك اين مكاتب 
اشاره 


از نيمة دوم قرن نوزدهم ميلادى و همزمان با يديد آمدن فلسفة تحقّقى توسّط آكوست كنت كه ادراكات عقلى و وجدانى را به 
شدت زير سؤال برد و دوران آن را تمام شده تلقى كرد و حس و تجربه را به عنوان تنها منبع شناخت و معرفت, معرفى نمود» در 
مغرب زمين» علم حقوق نيز مانند ساير علوم متحوّل كرديد و ديد كاههاى جديدى در خصوص مبنا و اساس آن مطرح شد. اين 
ديدكاهها كه در يكك نامكذارى كلى و عمومى مى توان آنها را مكتبهاى تاريخى و تحمّقى ناميد همكى در انكار اصول و قواعد 
مشتركك و ثابت حقوقى مبتنى بر واقعيتهاى نفسانى و درونىء اتفاق نظر دارند. 

در اين مكاتب با هر كونه قاعدة آرمانى و برتر از حقوق موضوعه مخالفت شده و توانايى عقل انسان براى يافتن بهترين راه حلها و 
همجنين عام بودن و دائمى بودن حقوق فطرى زير سؤال رفته است. "١‏ 

مطابق ديد كاه اين مكاتبء واقعيتهايى كه قانون از آنها نشأت مى كيرد و بر آنها مبتنى است يعنى مبانى قانون» واقعيتهايى هستند 
كاملا مجيوس واقاب|ل محريو مفاهدة كد دو عق لاقل كى الضواعة :اقوالاانا عوبر دس انك 1 

اين واقعيتها نه ثابت هستند و نه در ميان جوامع بشرى مشترك مى باشند بلكه بيوسته در حال تغيير بوده و در طول زمان و عرض 
مكان تحوّل مى يذيرند. 


شرح مختصرى دربارة مكاتب در ادامه مى آيك: 
اول: مكتب تاريخى 
اشاره 


بانكذان مكتناريشى ساو 61 (121ك- 4/ؤا) ستوقدان مشهوى الناتى استث. 
ساوينى معتقد است كه حقوق نه از طبيعت اشيا ناشى مىشود و نه بر اساس عقل كرايى و تجزيه و تحليل ايده اليستى يديد مىآيد 


بلكه حقوق هر قومى مخصوص خود او است و اين نظام حقوقى به مرور زمان همراه با رشد فرهنكك و تمدن آن قوم» رشد 


.٠١©-١١9 براى آكاهى از اشكالات وارد شده بر مكتب حقوق فطرى ر. ككث: درآمدى بر حقوق اسلامى» ج 27 ص‎ .)١( 
.6٠ ().ر. ك: كلئات حقوق» ص‎ 

(*). النظريةٌ العامة للقانون» ص .١58‏ 

(ع). لإللوالا53. 
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يافته در آينده نيز به همين روند تكامل مىيابد. 

خابزاين عن توغ قاثون كذازى بر اسان تجويهو تيل عق نتافى وشه ظيعى قوق اسث وحركت تكامكقى آنارا كند فى كن 
)0١‏ 

بر اساس اين مكتبء. حقوق نيز مانند زبان و عادات» محصول وجدان عمومى و تحوّل تاريخى اجتماع است و اراد فرد و تغيير 
دولتها هيج دخالتى در ايجاد آن ندارد. بنابراين مبناى اصلى حقوق در اين مكتبء اراده ملّت است ولى ملت را نبايد مردمى دانست 
كه در زمان معين با هم زندكى مى كنند بلكه ملت مفهوم واحدى است كه در آن» نسلهاى بيايى وجود داشتهاند و سنن و عادات 
آنان» قواعد حقوقى را بنيان كذارده و به عنوان ميراث براى نسلهاى بعد به ياد كار نهاده است. )7١‏ 

مكتب تاريخى معتقد است كه حقوق به تدريج و در طول زمان در اثر اراده ملت براى تأمين نيازهاى عمومى ملتء ايجاد مى شود و 
قواعد آن را نمى توان يكباره به وجود آورد يا د كركون ساخت. قانون فقط مى تواند اصولى را كه از يش به وسيل وجدان عمومى 
ايجاد شده است»ء تثبيت كند. 

به بيان دقيقتر از ديد كاه اين مكتبء ايجاد قواعد حقوقى در سه مرحله انجام مى شود: 

.١‏ عرف كه ناشى از وجدان و اراده عمومى و منبع اصلى حقوق است. 

". علم حقوق يا رويه قضايى و انديشههاى حقوقى كه تكميل كنندة قواعد و اصول ناشى از عرف است. 

*. قانون كه كاه حقوق عرفى و علمى را كه از دو مرحله سابق كذشته است به صورت رسمى اعلام م ىكند. 0 

خلا-صه آن كه از ديدكاه مكتب تاريخىء مبناى اصلى حقوق اراده ملت است كه در قالب عرف و عادت تحقق مىيابد و امور 
ديكرى همجون نظريات علماى حقوق (دكترين) و رويه قضابى در درجة بعدى اهميّت قرار دارند. قانونكذار نيز تا زمانى مى تواند 
در وضع قانون و شكل كيرى قواعد حقوقى دخالت كند كه به عرفى بودن حقوق لطمهاى وارد نشود» زيرا حقوق و قوانين بر اساس 


خواستٍ يكك شخص يا كروه وضع نمى شود واصولًا به عقيدة آنان ثابت دانستن حقوقء مانع رشد طبيعى آن خواهد شد. 
نقد و بررسى مكتب تاريخى: 


.١‏ مهمترين انتقادى كه به اين ديدكاه شده؛ اين است كه نقش اختيار و عقل را در يديد آمدن حقوقء ناديده كرفته و حقوق را 
نجه قهرى زند كى اجتماعى دانسته اسث. ايزينكك حقوقدان المائى ضمن انتقاة شديد از مكتب تاريحى مى كويدة 


بر خلاف آنجه ييروان اين مكتب ادعا كردهاند» حقوق مانند زبان نيست كه خود به خود با كذشت 


.15١ درا مدى بر حقوق اسلامى» ج ؟لء ص‎ .)١( 

(). كليات حقوق: ص .2١‏ 

(). فلسفة حقوق. اثر زُررٌ دل وكيو. ص 2775١‏ به نقل از كلتات حقوق» ص "2. 

ذائرة السعارف قله مقا ونه كي 26 

زمان» تحوّل يابد. ايجاد هر قاعدة جديد و حتّى حفظ قواعد كذشته با منافع خصوصى دستهاى از مردم» تعارض دارد و به همين 
جهتء تحوّل قواعد حقوقى هميشه با نزاع و كشمكش همراه است. تمام ييروزىهايى كه در زمينه الغاى برد كى و آزادى انديشه و 
اذاو مكرك عسوهي جاكووة يوءوسيق ابندة البق عه باز ذوعا دامقفوازى اسرك كنه كلاه قرقها وخرانا كتيده وبا 


خونريزىهاى فراوان همراه بوده است. يس حجككونه مىتوان نقش كسانى را كه براى حفظ حقوق مبارزه كرده و ييروز شدهاند در 
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ايجاد اين كونه قواعد ناديده كرفت؟ )١١‏ 

ريير دانشمند فرانسوى نيز نظر ايرينكك را دربارة جكونكى ايجاد قواعد حقوقى تأيبد كرده» نشان داده است كه اين قواعد در نتيجة 
مبارزه قدرتهاى سياسى و اجتماعى به وجود مى آيد. "7١‏ 

". انتقاد ديكرى كه بر اين مكتب شده. بستن راه هر كونه حركت اصطلاحى و انقلابى در جامعه است جرا كه مطابق اين مكتب» 
مردم و قانونكذار بايد لزوماً دنبالهرو تمايلات اجتماعى و لو منحط باشند و بدين ترتيب اين مكتب هيج كاه نمى تواند در جهت 
تكامل جامعه به سوى ارزشهاى والاء نقش مهمّى ايفا كند. 

". همين مكتب تاريخى به مسألة نزاد و ملت كه در طول تاريخ موجب انواع اختلافات و دركيرىها در ميان ملل مختلف جهان 
بوده استء اصالت بيشترى مىدهد با آن كه ييامبران الهى و مصلحان بشرى همواره كوشيدهاند كه اصالت را به ارزشهاى مشتركك 
انسانى بدهند و مسأله ناد و ملت را كم رنكك كنند تا جامعة انسانى به سوى وحدت كام بردارد و دامنة د ركيرىها كم شود. 
روشن است كه مكتب تاريخى با اين هدف اصيل انسانى منافات دارد و به همين جهت برخى از صاحب نظران.؛ اين مكتب را مقَدّمةٌ 


ظهور حركت نؤاديرستانه نازيسم در آلمان هيتلرى دانستهاند. )”١‏ 
دوم: مكتبهاى تجربى 


١‏ - مكتب سوداكرايى يا اصالت فايده 


بر خلا.ف فيلسوفان آلمان و فرانسه كه براى ادراكات عقلى در ايجاد علوم اثر بسزايى قايل بودندء در فلسفه انكليس مبناى تمام 
علوم؛ مشاهده و تجربه است و محسوسات يايه اصلى همه دانشها هستند به همين دليل است كه حكيمان اين كشور را اصحاب 
تجربه و حس ناميدهاند. بر اساس همين ديد كاه در علم اخلاق و حقوقء اصول عقلى مجرد انكار شده و مفاهيم نيكى و بدى و 
تكليف با معيارهاى تجربى و خارجى مورد ارزيابى قرار كرفته است. بدين ترتيب اين مكتبء فلسفه معروف ابيكورء فيلسوف يونانى 


بيش از ميلاد مسيح را در خاطرهها زنده كرده است. (©) 


.)١(‏ كلات حقوق. ص 90-ع6. 

(0). نيروهاى سازندة حقوقء اثر ريير» شمارة 8؟ و 68 به بعد به نقل از كلات حقوق» ص هء. 

(). براى آكاهى از ديكر انتقادهاى وارد شده بر اين مكتب ر. كث: د رآ مدى بر حقوق اسلامى؛ ج ؟؛ ص ١58‏ 157. 

(©». كلئات حقوق. ص 8ت2. 
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از آنجا كه بزركان و سردمداران اين مكتب تفسيرهاى مختلفى از آن ارائه دادهاند در ادامه براى شناخت دقيقتر اين مكتب به طور 
مختصر به بيان ديد كادهاى برخى از آنان مىيردازيم: 

بنتام «1) (مكتب لذت كرايى يا اصالت لذَْت) 

جرمى بنتام (1877-1767) بنيانكذار مكتب سوداكرايى يا اصالت فايده در آغاز قرن نوزدهم ميلادى است. بنتام معتقد است كه 
هرجه لذت بخش باشد خير است و هرجه موجب رنج انسان كردد» شرٌ است و هدف زندكى» رسيدن به لذتهاى دنيوى است. بنتام 


فايده را جنين تعريف مى كند: «خاصيدت يا قابلت جيزى براى جلو كيرى از رنج ويا تأمين لذت». وى در كتاب تثورى قانو نكذارى 
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هئ لويسك: 

«طبيعت» انسان را تحت سلطة لذت و رنج قرار داده است و تمام زندكى و افكار و قضاوتهاى ماء تحت تأثير همين رنج و لذت 
مى باشد. اين دو احساس ابدى و هميشكى بايد مورد بررسى و توه فلاسفه اخلاق و قانونكذار نيز قرار كيرد. اصل فايده كرايى همه 
جيز را تحت شعاع قرار داده و حتّى كسى كه به ظاهر رنجى را متحممّل مى شود واز لذتى جشم مىيوشد براى رسيدن به لذت و 
نفعى مهمتر يا براى خلاصى از رنجى شديدتر» جنين مى كندا. 7١‏ 

از ديدكاه بنتام اكر بنا شود هركس در بى سود خود باشد و ديككران را فراموش كند همه از لذت سعادت محروم مىمانند. بنابراين 
خوديرستى اقتضا دارد كه انسان به منافع ديكران نيز بينديشد؛ به اين ترتيب» بنتام در يايان تحليل خود نتيجه مى كيرد كه هدف 
اخلاق» تنها تأمين سعادت فردى نيست بلكه به دست آوردن حدّ اكثر منافع براى حدّ اكثر مردم است. از نظر بنتام» آنجه در انسان» 
طبيعى است» احساس لذت و رنج است و هيج قانون طبيعى ديكرى در برابر قانونكذار وجود ندارد. بر اين مبناء بنتام اساس حقوق 
طبيعى يا فطرى را مردود مى شمارد و اعلاميّةُ حقوق بشر را نوعى سفسطة آشوب طلبانه مى خواند. «" 

بنتام معتقد است كه نقش حقوق و دولت»ء تأمين امتتت است زيرا بدون امتيت» سعادت جمعى و فردى ممكن نيست او در كتاب «اثر 
زمان و مكان در امر قانو ن كذارى)» مى نويسد: 

«در هر جامعهاى» بعضى از اصول حاكم بر روابط بين جرم و مجازات و روابط بين كارايى و ياداش و همجنين اصول طبقهبندى 
جرايم؛ طورى ثابت و يابرجاست كه اكر در حال حاضر اين روابط و ضوابط عادلانه به نظر مىرسد در همه زمانها همين بوده و در 
ينده نيز جنين خواهد بود). 

از اينجا بنتام نتيجه مى كيرد كه در حقوقء در كنار قواعد متغير» اصول ثابت و غير متغيرى نيز وجود دارد كه از تعقل محض به 
دست نمىآيد بلكه بايد از طريق فايدهكرايى به آنها دست يافت. جالب اينجاست كه بنتام به اتكاى همين اصالت فايده 


همجنس كرايى را تأييد م ىكند جرا كه به عقيده او 


(). لالقطخامعظ. 

(0). ر. ك: نظريِّةُ عمومى حقوق» ص 159 به بعد. 

(. ر. كك: كلئات حقوق» ص 27. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 56 

براى جزم دانستن آنء نفعى متصوّر نيست علاوه براين كه تشخيص و تعريف آن هم مشكل است و تأمين شاهد و دليل براى اثبات 
آن كه عمًا در خفا انجام مىشود» مشكلتر مى باشد. 

به علاوه از نظر اجتماعى» جنين عملىء اهمبّت ويزهاى ندارد؛ بنابراين نفع حاصل از تركك مجازات جنين افرادى بر ضرر ناجيزى كه 
براى جامعه خواهد داشت» ترجيح داوة. 

بر اساس همين ديدكاه و اصالت دادن به نفع و فايده است كه بنتام» نظم و امتئت جامعه را بزركترين فايده مىداند و در نتيجه 
ديكتاتورى را مشروع مىشمارد جرا كه نفع مردم را در اطاعت از سلطان مىداند. )١١‏ 

نقد و بررسى 

.١‏ ديدكاه بنتام در اجرا با مشكل بزركى روبهرو مىشود جرا كه اوَلَا ارزشها در نككاه افراد جامعه» كوناكون است. 

و ثانياً وسايل تأمين لذايذ نيز متفاوت است و ثالثاً در سخنان بنتام معيارى مشخص براى تشخيص لذت و رنج واين كه كدام يكك از 


لذتهاى مختلف افراد با سليقههاى متفاوتى كه دارند بايد در درجة اوّل مورد توجه قانونكذار باشد» وجود ندارد. در نتيجه وضع 
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قانون صرفاً بر اساس خير دانستن لذتء و شر دانستن رنج» امكانيذير نخواهد بود. 

؟. تفكيكك حقوق ازاصل عدالت كه يكى از ويزكىهاى مكتب بنتام است بهترين زمينه را براى سوء استفاده از قدرت و 
ديكتاتورى دولت فراهم مىآورد همان كونه كه در كلام بنتام نيز به آن تصريح شده است در حالى كه با معيار قرار دادن اصل 
عدالت در جامعه؛ مى توان از بسيارى از سوء استفادههاى احتمالى قدرت حاكم جل وكيرى كرد. 

”. اين مطلب كه همه تعارضات اجتماعى ناشى از تعارض منافع مىباشد و با حل تعارض منافع» مشكلات اجتماعى حل شده و 
هدف نظام حقوقىء تأمين مى كردد. اشتباه بزركك ديكرى است كه در مكتب بنتام ديده مى شود زيرا انسان در عين اهميّت دادن به 
ماديّات و مسائل اقتصادى» ارزشهاى بسيار ديكرى رانيز همجون ارزشهاى والاى اخلاقى و معنوى دنبال مى كند. )”١‏ 

بيروان بنتام 

افكار بنتام حقوقدانان زيادى را در غرب تحت تأثير قرار داد و منشأ تحوّلا-تى در حقوق انككلستان و ساير كشورهاى ارويايى و 
همجنين آمريكا كرديد. 

برخى از مشهورترين بيروان بننام عبارتند از: استين» جان استوارت ميلء هارتء ايرينكك و كلْسِنْ. در ادامه به خلاصداى از افكار 


برخى از آنان اشاره مى شود: 


.1750 -118 ر. كك: درآمدى بر حقوق اسلامى؛ ج 7 ص‎ .)١( 

(20). براى ديدن ديكر انتقادهاى وارد بر نظريه بنتام ر. كك: درا مدى بر حقوق اسلامى» ج “اس 131-1779 
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آستين (9/ا١1-‏ 9ه18) )١١‏ 

آستين همانند بنتام تنها دو اصل امتئت و فايده را از ميان ارزشها به رسميّت مى شناسد. وى هر جند از نظر اعتقادى؛ الهى است ولى 
عملا تنها در يكك مورد با بنتام مادّى مسلككء مخالف است و آنء اينكه آستين در موارد سكوت و يا ابهام قانون» قاضى را ملزم به 
مراجعه به قانونكذار نمىداند بلكه مى كويد قاضى مى تواند در حدود اختيار خود هنجار وضع نمايد. به عقيده آستين قضاوت 
قاضى در موارد مشابه لازم نيست مشابه باشد بلكه مى تواند بر اساس مقتضيات زمان و مكانء تفسيرى متفاوت در مورد دو دعواى 
مشابه داشته باشد جرا كه قانونككذار قبل از هر جيز خواسته است كه امور به صورت عقلا-نى حل و فصل شود واز ظلم و جور و 
ورعدالى اح ان قدفسموازية الو كاملا وعايك كرفد 

بدين ترتيب آستين در قانونى بودن مقرّراتى كه توسّرط قدرت حاكم وضع مىشود رعايت اصول ارزشى را معتبر نمىداند ولى 
رعايت اين امور را اخلاقاً صحيح و بجا مىداند. 

آستين در مورد ويزكىهاى قانونكذار معتقد است كه قانون را بايد موجودى آكاه براى افرادى با شعور وضع كند و بايد واضع 
قانون بر اين اقراد مسلط باشد و بتوائد دربارة آنها قدرت خود را اعمال كند. براين اساس وئ اعتقاد دارد كه قانون واقعى تنها شامل 
احكام و مقرّراتى مى شود كه يا از جانب خداوند براى مردم وضع شده ويا به وسيله افراد فوق سياسى كه بر ديكران تسلّط دارندء 
وضع شده باشد. )7١‏ 

هارت 

ابتكار هارت به عنوان يكى از ييروان مكتب بنتام در مورد منابع حقوق است. به عكس بنتام و آستين كه منبع حقوق را حاكميّت و 
فرمانروايى دولت مىدانستند» هارت قانون و رويه قضايى را مبناى مهم حقوق معرفى مى كند. او مى كويد: 


اكر دولت منبع حقوق بود نظام حقوقى نيز با تغيبر رزيمها عوض مىشد در حالى كه مىبينيم در يكك نظام حقوقى؛ رزيمها عوض 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١٠ب‏ ١ز‏ عزل ب 


مى شوند ولى حقوق به جاى خود باقى است همجنين احكام جزايى شامل حال دستاند ركاران دولت نيز مى باشد لذا نمى توان 
كسى را كه خودء مشمول حقوق استء منشأ و منبع آن دانست. البنّه بدون شكك. ضمانت اجراى قواعد حقوقى با دولت است ولى 
لزوم ضمانت اجرا براى قانون» باعث نمىشود كه افراد ضرورتاً از دولت اطاعت كنند علاوه بر اين عوامل ديكرى نيز موجب اطاعت 
مردم از دولت مىشود. در نتيجه نمى توان عادت مردم به تبعت از دولت را هميشه ناشى از ترس از مجازات دانست بلكه 
هنانك هافق اجرايى ديكرى تيز وجود دارد. 

هارت هنجارهاى حقوقى را به دو دسته تقسيم مى كند: 

.١‏ هنجارهاى ثابت و اوَّليِه. 


؟. هنجارهاى ثانويّه كه همان فروع هنجارهاى اوّليهاند. 


.)١(‏ مأنأكلاق. 

(). ر. كك: درآمدى بر حقوق اسلامى؛ ج 7 ص 1759. 
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هنجارهاى اوّليه از زمان جوامع بََدَوىء خود به خود در جامعه يديد آمده و مردم به آنها خو كرفتهاند مانند مذموم بودن انتقامجويى 
و تسويه حساب شخصى از طريق اعمالى همجون ضرب و شتم يا لزوم رعايت احترام افراد. عت ييروى مردم از اين هنجارها آن 
فك كداسنادرك فرع رانك ا تمي لاقل انا زد عفار قاض قاتر مين لا يدهي وشدوووع ال قنرق اسه فى وه 

هارت اكر جه هنجارهاى اوّليه را ثابت مىداند ولى در عين حال آنها را نزد همكان مسلّم نمىداند و مى كويد لازم نيست مورد 
قبول همه افراد باشند بلكه قبول اقليت حاكم, براى قانون شدن آنها كافى است. 

در عين حال در جاى ديكرى مى كويد: لازم نيست اكثريّت مردم از ديد كاه اقلت بيروى كنند مككر در صورتى كه اقلتت» قانونى 
بودة موازين اععلاقى واعراغات كسد در غير ابن ورت سق مخالفث تراى اقراد ميحفوظ اسه 

هارت همانند آستين» اختيارات فوق العادهاى براى قاضى قائل است. )١١‏ 


روشن است كه بيشتر نقدهاى وارد بر ديد كاه بنتام بر نظريات ييروان مكتب او همجون آستين و هارت نيز وارد مى باشد. 
؟- مكتب مصلح تكرايى يا يراكماتيسم 


اين نظريه توسّرط ويليام جيمز )111١ -1857( 27١‏ روانشناس و فيلسوف قرن نوزدهم آمريكا بيان شده و يس از او نيز يبروان زيادى 
ياف أسنة د ويلياغ مز سود اعتراق م ى كسد كه براكمائيسم الى انث و يراق بارداق ال'شيومقاى كهن انديظة, شبيوواق است كه 
به موجب آنء به جاى كفتكو دربارة آرمانها و تصوّرها به نتايج و ثمرات نهايى افعال انسان توه مى شود و معيار ارزشها قرار 
مى كيرد. 

بااين كه جيمز از دانشمندان مادى كرا نيست و به امور معنوى نيز علاقه نشان مىدهد ولى اعتقاد او به مشاهده و تجربه سبب شده 
است كه در امور عقلى نيز» حق و باطل را به همين طريق از يكديكّر تمييز دهد. در واقع جيمز مىخواهد بدين وسيله روشى ميانه در 
بين ديد كاه ييروان مذهب و ماديّون به وجود آورد. 

به نظر جيمز ميزان تمييز حق از باطلء ثمره عملى است كه از اجراى حكمى به دست مىآيد. هر قاعدهاى كه براى رفع 


تبازمتدىهاى بشر و بهبؤة زندكن او سودمند ياشد حق است زاكر زبان بار باشد باطل خواهد بود به عبارث ديك همة حقابق 
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نسبى و اضافى هستند و هيج ملاكك ثابت و مطلقى در اين باب وجود ندارد. "١‏ 
جيمز معتقد است هيج نظريهاى را كه براى زندكى مفيد باشد نمىتوان رد كرد. بدين ترتيب در مكتب مصلحت كرايى يا 


يراكماتيسم» تفاوتى بين سودمند و حقيقت باقى نمىماند. 


.150 -١1 درآمدى بر حقوق اسلامى» ج 7 ص‎ .)١( 

(). 305ل 

(*). ر. كك: سير حكمت در اروياء ج * ص 188. 
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به كفته مورتون وايت فلسفة ويليام جيمز را مى توان جنين تفسير كرد كه: اكر عقيدهاى ما را براى زيستن بهتر يارى كند لازم است 
به آن معتقد شويم و حقيقتش ينداريم. يس بجاست كه كفته شود حقيقت آن است كه سودمند باشد. ١١‏ 

به بيان ديكر جيمز تعريف متداول حقيقت را كه مطابقت فكر با واقع است بدين كونه تغيير داده كه اين مطابقت بايد در عمل باشد 
و موفقيت در رسيدن به خواستههايمان را بهتر تأمين كند. )7١‏ 

نفوذ ديد كاه جيمز باعث شده است كه در حقوق انككليس و آمريكا ارزش قواعد حقوق و ميزان اعتبار آن را وابسته به اوضاع و 
احوال ويزه هر دعوا بدانند و كمتر به نظريههاى عمومى حقوق ببردازند يعنى در واقع هر يرونده و قضيه حقوقى را بر اساس اوضاع و 
احوال خاص آن و آنجه كه مصلحت اقتضا مى كند حل و فصل نمايند بر خلاف شيوه رايج حقوقى در فرانسه كه بيشتر به طرح و 
ابداع نظريههاى عمومى حقوق تمايل دارند. 

بايد توجّه داشت كه مقصود ويليام جيمز از مصلحت,ء توجه به همه آثار دور و نزديكك يكك عمل در حال و آينده است و همين 
نكته از خطر مصلحت بينى خصوصى در دعاوى و قضاياى حقوقى م ىكاهد و قضات رابه عدالت نوعى ونه شخصى ترغيب 
مى كند. ”03 

ييروان ويليام جيمز 

افكار جيمز بسيارى از دانشمندان آمريكايى را تحت تأثير قرار داد كه از آن جمله مى توان به جان ديويى» هومز و ياند اشاره كرد 
كه در ادامه به توضيح مختصرى در مورد افكار بعضى از آنان مىيردازيم: 

جان ديويى (؟» 

بسيارى از نويسند كان» ديويى را بزركترين فيلسوف قرن بيستم آمريكا مىدانند. او تا سال :197 استاد فلسفه در دانشكاههاى 
شيكاكو و كلمبيا بود و تا يايان عمر (1987) به تحقيق و تأليف ادامه داد. نوشتههاى او به ويزه در امور تعليم و تربيت مورد توجه 
فراوان قرار كرفته است. جان ديويى در آغاز ييرو فلسفة هكل بود» سيس شيفته انديشههاى جيمز شد و امروزه يكى از مشهورترين 
نمايند كان مكتب يراكماتيسم به شمار مى آيد. 

ديويى به عقايد ويليام جيمز» جنبة علمى و عقلى بيشترى دارد مع ذلكك به دليل نفوذ فلسفة هككل در انديشهاش» در برخى امور با 
جيمز اختلاف نظر بيدا كرد مثلّا ويليام جيمز آزادى را باارزشترين مفاهيم مىدانست در حالى كه ديويى بيشتر بر نظم تأكيد 
مى كرد و استقرار آن را برتر از آزادى مىدانست. 

ديويى معتقد بود كه شرايط اجتماعى بايد جنان 


.١ 7273 ص‎ ١ عصر تجزيه و تحليل» ترجمه يرويز داريوش». ص 187 به نقل از فلسفة حقوق» ج‎ .)١( 
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(7). فلسفهُ عمومىء اثر يل فولكيه. ترجمه دكتر يحيى مهدوى. ص /70. 

(0). ر. كك: فلسفةُ حقوق» ج 2١‏ ص 178. 

(ع). لإعللاع0ا طاول 
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باشد كه همه اشخاص بتوانند ابتكار خود را در آن به كار برند» اجتماعى كه وسيله رشد صلاحيتهاى آنان كردد و كوش شهايشان 
راياداش دهد. 

توصيفى كه ديويى بدين ترتيب از يكك جامعه منزه و مطلوب ارائه مىدهد در واقع براى جبران ضعف محاسبه اخلاقى ويليام جيمز 
است كه به جاى تكيه بر نفع مشترك مردم؛ به عنوان معيار ارزش»؛ حدّ اكثر سود براى جمع بيشترى از مردم را ملا-كك ارزش 
مى دانست. )١(‏ 

روسكو ياند 079١‏ (141/0- ع192) 

ياند حقوقدان آمريكايى و رئيس اسبق دانشكدةٌ حقوق هاروارد واز برجستهترين ييروان مكتب مصلحت كرايى است. بر خللاف 
برخى حقوقدانان همجون كلسِن كه م ىكوشند علم حقوق را از همه عوامل اجتماعى و مصالح و ضرورتها جدا كنند و بدين ترتيب 
به تعبير خود علم خالصى بسازندء ياند اعتقاد دارد كه تحليل و ارزيابى عوامل اجتماعى» كليد شناسايى ماهييت حقوق است. 

در نظر ياند» حقوق تنها در مجموعداى از قواعد مجرد و الزامآور خلا-صه نمىشود بلكه نظامى است كه در آنء منافع متعارض 
افراد» تعادل بيدا مى كند و حد أكثر خواستههاى اشخاص با كمترين برخورد ممكنء فراهم مىشود. 09 

به عبارت ديكر ياند معتقد است كه حقوق بايد جنين رسالتى را دنبال كند واين كار در صورتى ممكن است كه علم حقوق بر 
مبناى جامعهشناسى تدوين شود. در همين راستا ياند به بررسى آراى دادكاهها يرداخته و عواملى را كه در شكل كيرى آراى محاكم 
مؤثر مىباشد و همجنين هدفهايى كه قضات براى رسيدن به آنها تلاش مىكنند و اثرى را كه اين اهداف در رويه قضايى دارد» 
مورد بررسى قرار داده است. 

ياند اين نظر را تأييد كرده كه در هر دعوا بايد راه حلى عادلانه و متناسب با اوضاع و احوال ويزه آن بركزيد. يكى از مهمترين نتايج 
اين نظر» شخصى كردن مجازاتهاست بدين معنا كه دادكاه نبايد به جكونكى كارى كه رخ داده است توججه كند بلكه در مرحلة 
نخست بايد شخصيّت متّهم را در نظر آورد و جنان حكم كند كه سزاوار او است. ©" 

ياند معتقد است كه براى شناسايى ماهيّت حقوق بايد به هدف آن بى برد و هدف حقوق نيز در طول تاريخ د كركون شده ودر 
نتيجه قواعد و نظريههاى حقوقى را متحوّل كرده است. توضيح اين كه به كمان ياند» تاريخ حقوق را مىتوان به ينج مرحله تقسيم 
كرد: 

.١‏ مرحلة حقوق باستان. كه در آن» هدف تمام قواعد حفظ صاح و جلوكيرى از كينهتوزى و خونخواهى است و لذا سعى شده تا 


براى جبران هر صدمه و جرمى» قصاص برابر مقرّر شود؛ مانند جشم 


.178 ص‎ ١ فلسفة حقوق, ج‎ .)١( 
0دانامظعمع05].‎ .)( 

(). فلسفة حقوق, ج .١‏ ص 187. 
(؟). همان مدركك. ص 186- 185. 
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در برابر جشم و دندان در برابر دندان. 

؟. مرحله حقوق منضبط. كه در آن» هدف حقوق» تأمين وضوح و صراحت فرمانهاى قانونى و هماهنكى آنها بوده است. در اين 
مرحله به صورت و ظاهر كارهاى حقوقى بيش از ارادهٌ واقعى افراد اهميّت داده مى شد مانند آن كه اسناد مهر شده براى نويسندةٌ آن 
الزام آور بود هر جند كه در نتيجه حيله تنظيم شده باشد. 

". مرحله انصاف. كه در آنء آرمانهاى اخلاقى جاى صورتها وقالبهاى خشك را مى كيرد و حسن نيت وامانت و درستى 
طرفين قرارداد بيشتر از تشريفات انعقاد آنء اهميّت يبدا م ىكند. در اين مرحله» حقوق طبيعى و انصاف معيار تمييز حق از ناحق 
مى شود و به جاى «رئيس و يدر خانواده») تكك تكك انسانها صاحب حق شناخته مى شوند. 

*. مرحلة رشد حقوق. در اين مرحله.» حقوق هدفهاى ويزه دوره دوم و سوم يعنى دوره انضباط و دوره انصاف رايا هم داشت. 
تأثير اين هدف را مى توان در تكامل نظريههاى مربوط به عطف به ما سبق نشدن قوانين و تلاش به منظور از بين رفتن امتيازهاى زن 
و مرد در خانواده و بهرهمند شدن زنان از حقوق سياسى مشاهده نمود. 

ه. مرحلة اجتماعى كردن حقوق. در اين مرحله كه هنوز هم ادامه دارد اخلاءق اجتماعى جاى اخلاق فردى را كرفته و باعث مقدّم 
داشتن حقوق جامعه بر حقوق فرد در بسيارى از موارد شده است مانند محدود شدن مالكيت فردى در مواردى كه اعمال آن به 
زيان اجتماع استء محدود شدن آزادى قراردادهاء مسئوليت كارفرمايان در برابر كاركران و مصرف كنند كان بىآن كه اين 
مسئوليت. مشروط به تقصير باشد و به رسميّت شناختن شخصيتهاى حقوقى مانند شركتها و انجمنها و اتحاديدها. 

بايد توه داشت كه در تمبيز مراحل ينج كانه تاريخ حقوقء نظر وى به غالب امور و صورت نوعى قواعد بوده است وكرنه مى توان 
يارهاى از نشانهدهاى ويزه هر مرحله را در ساير دورهدها نيز ديد جنان كه از عهد باستان» اعتقاد به حقوق طبيعى و لزوم رعايت انصاف 
در نوشتههاى فيلسوفان آشكارا ديده مى شود. )١١‏ 

واين خود شاهد آن است كه تقسيم ياند تقسيم دقيقى نيست. 

نقد و بررسى: 

.١‏ تشخيص حق و باطل بر اساس سود و زيان مترتب بر كارهاء در عمل بسيار دشوار است جرا كه تمييز مصالح و منافع دور و 
تزديكف هر افققاك با اوشازه كار سلاداق سكسو كام حشوارعر اذ كتاساى عقت از رادعلت أو است: 

؟. ملاكك تشخيص سود و زيان جيست؟ 

مصلحت و مفسدةٌ واقعى كدام است؟ مكتب يراكماتيسم جوابى براى اين سؤالها ارائه نمى دهد. 


نتيجه آن كه ارزشهاى حقوقى و اخلاقى دستخوش 


(1). ر. كك: فلسفة حقوق, ج ١‏ ص 188- 182. 
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تشخيصهاى مختلف افراد و جه بسا اغراض شخصى يا كروهى و هوا و هوس آنان قرار مى كيرد و هركس در ذهن خود حقيقتى 
مىسازد و آن را به تناسب محيط تغيير مىدهد و وارونه مى كند. 

“. يذيرش مكتب يراكماتيسم در عمل نيز ضايعات فراوانى دارد و اكر به طور كامل به اجرا كذاشته شود جه بسا به هرج و مرج و يا 
نقض وسيع قانون منجر كردد جرا كه كاهى منفعت فرد در اطاعت نكردن از قانون است و مطابق نظريه يراكماتيسم حقيقت نيز 
همانجاست كه مصلحت قرار دارد. 


ممكن است طرفداران اين مكتبء براى يرهيز از جنين لازمه فاسدى» تشخيص مصلحت و مفسده هر عقيده و رفتارى را در اختيار 
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قانونكذار بدانند ولى بايد توجه داشت كه اين كار در واقع خروج از مبانى يراكماتيسم و نقض آنهاست. 
سوم: نظرية اتحاد حقوق و دولت 


منشأ انديشة اتّحاد حقوق و دولت» آثار فبيلسوف معروف آلمائى فريد ريش هكل )1871-199/:(0١«‏ اسث. علماى حقوق عمومى 
آلمان با الهام كرفتن از عقايد هككلء اعلام كردند كه مبناى حقوقء ارادة دولتِ حاكم است و دولت نيز به نوبة خود؛ زاييدة يكك 
سلسله قواعد حقوقئ است: 

بااين كه هكل را نمى توان در زمرةٌ فيلسوفان مادى كرا به شمار آورد ولى نفوذ فلسفه او در ميان مادّى كرايان جندان زياد است كه 
بايد فلسفهاش را مقدمهاى بر مكاتب مادى و سوسياليستى دانست. 

هكل نيز مانند كانت» هدف حقوق را تأمين آزادى اراده انسان مىداند ولى اضافه مىكند كه آزادى را نبايد با اميال و هوس هاى 
شخصى اشتباه كرد. آزادى فقط در جارجوب نظم قابل يذيرش است و مظهر اين نظم و نككهدارندة آن» دولت است. 

جامعة بدون دولت» ميدان مبارزة خصوصى بين افراد است و تصوّر هيج حقّى در آن ممكن نيست. هر فردى» ييشرفت و تكامل 
اخلاقى خود را مديون دولت است و در ساية اين نظم و اراده دولت است كه مفهوم حق و تكليف به وجود مى آيد. بنابراين تشكيل 
دولت (بر خلاف آنجه زان زاك روسو مى كويد) نتيجة قرارداد يا خواسته كسى نيست بلكه امرى است معقول كه براى رسيدن به 
هدف نهايى زندكى انسان يعنى اجتماعى شدن و آزادى يافتن» ضرورت دارد. 

همه بايد دولت را مقدّس شمارند و اطاعتش را بر خود واجب بدانند. در برابر قدرت حكومت»ء هيج حقّ فردى وجود ندارد. فرض 
اختلاف بين حقوق و دولت و سياست و اخلاق» در هيج صورتى ممكن نيست. دولت نفع عموم را بر نفع فرد مقدّم مىدارد واكر 
لازم شود مى تواند فرد را فداى جمع كند زيرا حمايت از سود عمومى متضمن منفعت اجزاى آن نيز هست. 

به نظر هككلء دولت يكك فكر خدايى است كه در زمين تجسم يافته است. 0١‏ 


(0. أعوعلتا. 

(0). فلسفةُ حقوق, ج ١‏ ص 197- 141. 
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هككل اخلاق رااز امور وجدانى و درونى مىشمارد و معيار شناسايى كار نيكك را «ارادهُ خير» مىداند و كسى را اخلاقى يا يايبند به 
اخلاق مى شمارد كه دلش به نيكى و عدلء متمايل باشد و به جاى سوديرستى» درستكارى و عدل را وظيفة خود بداند. )١١‏ 

فلسفهُ هكل بر سه مبناى اصلى استوار است: 

.١‏ ديالكتيكك ؟. اتحاد واقعيت با معقول ". تحوّل و تكامل تاريخى و جبرى. 

البنّه بررسى اين مبانى فلسفى» جايكاه ديكرى دارد ولى توه به اين نكته نيز خالى از فايده نيست كه برخى از اين مبانى همجون 
ديالكتيك به وسيلة هكل تعريف نشده. علاوه بر اين كه نوشتههاى هككل نيز به غموض و دشوارى معروف هستند 1 لذا اين عوامل 
باعث شده كه نويسند كان.» تفسيرهاى مختلفى از نظريات هككل ارائه كنند. 

نقد و بررسى: 

.١‏ ستايش بىحدٌ هككل از دولتء بر هيج دليل معقول و منطقى استوار نيستء زيرا معلوم نيست كه جرا بايد اراد دولت را عين 
عدالك وات فسر ها باسحب اوت 'ز الشلدل كدوولعها ]قحك فاق لكر و لكر ورد كلاقم أن جد يرش كضاد 


و تناقض در مفهوم عدالت استء زيرا مثلًا هم بايد ارادة دولتى را كه مبتنى بر انديشة اصالت فرد است و در عملء كمترين مداخله را 
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در امور عمومى انجام مىدهدء عين عدالت دانست وهم اراد دولتى را كه مبتنى بر انديشه اصالت جمع مى باشد و در عمل» 
بيشترين مداخله را در امور عمومى و حتّى خصوصى زندكى افراد اعمال مى كند. 

”. انتقاد مهم ديكرى كه بر ديد كاه هككل در مورد اتحاد حقوق و دولت وارد شده. ناظر به نتايج نامطلوبى است كه در عمل بر 
نظريه او مترتب مىشود. به نوشته برتراند راسل «نظريه هككل نظريهاى است كه اكر مورد قبول واقع شود هركونه استبداد داخلى و 
هر كونه تجاوز خارجى را كه در وهم بككنجد, موجه و مقبول جلوه خواهد داد). *" 

بر همين اساس برخى از نويسندكانء بيدايش فاشيسم در ايتاليا و نازيسم در آلمان را تحت تأثير انديشههاى هكل دانستهاند. «©) 

دو مكتبى كه در به راه انداختن جنكك دوم جهانى و به آشوب كشيدن دنيا و ارتكاب جنايات فجيع و كشتن ميليونها انسان بى كناه 


و متلاشى ساختن كانون ميليونها خانواده و نابود كردن بسيارى از اموال و ثروتهاى طبيعى» سهم اصلى را داشتند. 


.198 ص‎ ١ فلسفة حقوق» ج‎ .)١( 

(؟). به عنوان نمونه شوينهاور فيلسوف آلمانى (19/84- )189٠‏ دربارةٌ هكل مى نويسد: 

اككر روزى به فكر افتاديد كه ذهن يكك جوان را تيره سازيد و مغز او را از قدرت انديشيدن بيندازيد» بهترين وسيله آن است كه آثار 
هككل رابه او بدهيد تا بخواند زيرا ... سبب مى شود كه ذهن او در مقام تلاش بيهوده از براى معانى الفاظ» به كلى خسته شود و 
بالاخره از ياى درافتد. بدين سان قدرت تفكر يكسره منهدم مى كردد و آن جوان هم سرانجام» لفاظىها را به جاى انديشه مى كيرد. 
(به نقل از فلسفة حقوق» ج ١‏ ص 51١‏ 

(. تاريخ فلسفة غرب. اثر برتراند راسل» ص 577. 

(ع). ر. كك: فلسفة حقوق» ج ١‏ ص .5١7١‏ 
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بيروان هكل 

ماركس و انككلس (مكتب ما ركسيسم) 

اصول نظريه ماركس )١١‏ (1818- 1887) و انكلس (1870- 1848) نيز همجون هككل بر مبناى اتحاد حقوق و دولت استوار است. هر 
هار كس و لكان تعر قر افر تدرووافن لكا ها قز لكا كدي يه ناميه ولو اكساند و كاي تنؤنا الفاوكيى كز افياية 
آناست. 

ماركس مى كويد: فلسفة حقوقى هككل را بايد وارونه كرد زيرا به نظر هككلء افراد از حقوق سياسى خود به نفع دولت» در مقابل 
رفاهى كه براى آنان تأمين م ىكند صرف نظر كردهاند در حالى كه زندكى واقعى كار كران غمانككيز است و مسائل مادّى آنها لا 
ينحل مانده است. )1١‏ 

بدين معنا كه كاركران نه تنها با ميل خود از حقوق سياسى خويش به نفع دولت صرف نظر نكردهاند بلكه طبقه حاكم آنان را به 
استضعاف كشيده و آنها نيز با طبقه حاكم به مقابله برخاستهاند. به نظر ماركسء ديد كاه هكل كه فرد را فداى جامعه م ىكند موجب 
از خود بيكانكى سياسى است. (57) 

مبناى اصلى انديشه در فلسفهُ حقوق و دولت كه ماركس ارائه مىدهدء مفهوم زيربنا بودن اقتصاد است كه با ايدئولوزى مخصوص 
به خود» نهادهاى حقوقى را به وجود مى آورد. به نظر ماركسء دولت نيرويى نيست كه از خارج بر جامعه تحميل شده باشد جنان 
كه ناشى از رعايت اصول اخلاقى يا تعقل نيز نمى باشد و همجنين بر خلاف نظريه هكل» تصويرى از عقل كل هم نيست بلكه دولت 


محصول خود جامعه است آن هم محصول مرحلة خاصّى از تحوّل جامعه. يعنى جامعهاى كه در كير تناقضات درونى خود است و 
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قدرت حل آن را ندارد به تشكيل دولت اقدام م ىكند تا در حدّ ممكن نظمى برقرار سازد. به تعبير انككلس» دولت را طبقه حاكم به 
وجود مىآورد تا نظمى ايجاد كند. 

ماركس در كتاب ايدثئولوزى آلمان مىنويسد: 

«حقوق همانند دين در تاريخ جاى مستقلى ندارد و بر خلاف نظر حقوقدانان بورزوا كه آن را يديده مستقلى مىدانند» ارزش آن را 
ندارد كه رأساً مورد مطالعه قرار كيرد بلكه بر عكس يديدهاى است وابسته به شرايط توليد. «©) 

به اعتقاد ماركسيستها حقوق و دولتء زاييدة دوران خاضٌّى از تحوّلاءت اقتصادى است و يكك ضرورت مقطعى دارد. در برخى 
دورانها جامعه بشرى هيج نيازى به حقوق و دولت نداشته و در آينده نيز با رسيدن به مرحله كمونيسم» حقوق و دولت» ضرورت 
خود رااز دست خواهد داد. 

به اعتقاد انككلس در جامعههاى ابتدايى» همه مردم نسبت به بهرهبردارى از وسايل توليد برابر بودهاند. هدف از توليد رفع نيازهاى 


عمومى بوده و هيج كس سلطداى بر ديكّرى نداشته است. بنابراين 


(). »قال 

(9). درا مدى بر حقوق اسلامى» ج الى ص 158#. 

(*). همان مدركك. ص .١57‏ 

(؟). همان مدركك. ص .١56/‏ 
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كمونيسم اولي نخستين شيوهاى است كه انسان براى استفاده از وسايل توليد انتخاب كرده؛ در جنين جامعهاى» حقوق و دولت 
ضرورت ندارد. 

يس از اين دوره؛ رفته رفته كارهاى اجتماعى تقسيم شدء طبقههاى اجتماعى به وجود آمدء طبقهاى بهرهبردارى از وسايل توليد را به 
خود اختصاص داد و ديكران را از آن محروم ساخت از اين به بعد وضع قواعد حقوقى ضرورت بيدا كرد دولت تأسيس شد و به 
اجبار؛ ارادة خود را بر مردم تحميل كرد تا بتواند از طبقه حكمران حمايت كند و سركشى طبقه محروم را فرونشاند. 

ازاين تاريخ دو مفهوم دولت و حقوق, هميشه همراه يكديكر بودهاند و تا اختلا.ف طبقاتى وجود دارد و طبقهاى حكومت را در 
دست دارد اين دو نيز هستند تا حكمران را يارى كنند. )١١‏ 

خلاصه آن كه به اعتقاد ماركسيستهاء حقوق ريشه در تحؤّلات اقتصادى داشته و در مراحل خاصّى از اين تحوّلات. ضرورت بيدا 
مى كند و هدف آن نيز حفظ نظم و استقرار عدالت نمىباشد بلكه حفظ حاكميّت طبقة حاكم و استثمار طبقات محروم جامعه است. 
اين وضعيت در نظامهاى سرمايهدارى به اوج خود مىرسد؛ اما جبر» تاريخ جامعه را به سوى زندكّى اشتراكى ثانويّه يا كمونيسم 
سوق مىدهد. در اين دوران مالكّت خصوصى و حقوق و دولت از بين مىرود. بدين معنا كه وقتى قدرت در اختيار اكثريّت مردم 
قرار كرفت نياز به قدرتى به نام دولت نيست تا مشكلات را حل نمايد بلكه خود اكثريّت از عهدة قلتت بر مىآيد زيرا دولت در 
كذشته بدين دليل به وجود آمد كه اقليّت مىخواست بر اكثريت حكومت كند در حالى كه در جامعه كمونيستى» قدرت در دست 
اكثربّت است نه اقلئت. 

همجنين در جامعه كمونيسم ثانويّه نيز حقوق» مورد نياز نخواهد بود؛ زيرا در جنين اجتماعى» جايى براى حكومت انسان بر انسان 
وجود ندارد بلكه انسانها بر اشيا حكومت مىكنند و اين قاعده كه «از هركس به اندازةٌ توانش و به هركس به اندازة نيازش» در 


جامعه جاى حقوق را م ى كيرد بدين معنا كه هركس به اندازه توانش براى بيشبرد جامعه به سوى اهداف معين كار م ىكند و به 
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اندازه نيازش از امكانات بهرهمند مى شود. 

نقد و بررسى: 

مكتب ما ركسيسم علاوه بر اين كه در عمل با شكست مواجه كشت و با فروياشيدن دولت شوروى سابق و اقمار آن خط بطلانى بر 
اين فرضيه كشيده شد. از حيث نظرى نيز با اشكالات و انتقادات فراوانى روبهرو شده است كه به برخى از آنها اشاره مىشود: 

.١‏ على رغم ادعاى وجود جبر تاريخ كه به كُمان ماركسيستها تمام جوامع انسانى را خواه ناخواه به سمت جامعه اشتراكى يا 


كمونيسم ثانويّه سوق مىدهدء اين اتفاق در هيج جامعهاى حتى در 


."8١ ص‎ .١ فلسفة حقوق, ج‎ .)١( 
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شوروى سابق به وقوع نيبوست بلكه در يكك جرخش تنوريكك و عقب نشينى از اصول فكرى اين مكتب» سردمداران آن اعلاسم 
كردند تا رسيدن به مرحله جامعه بدون دولت كمونيستى بايد يكك دولت مقتدر و تمام عيار با تكيه بر طبقه كاركران صنعتى به 
وجود آيد تا زمينه را براى رسيدن به جامعه اشتراكى بدون دولت و بىطبقه آماده كند. اين دولت را «ديكتاتورى يرولتاريا» ناميدند 
وبا كمال تعجب اين دولت مقدّماتى و كذرا در طول قريب به هفتاد سال عمر دولت شوروى سابق هيج كاه به ذى المقدمه و تحقق 
جامعه كمونيستى منجر نشد. 

". نياز به حقوق و دولت هيج كاه از بين نمى رود زيرا حتّى اككر فرض شود كه تمامى افراد يكك جامعه. انسانهايى فهيم و صالح 
هستند و اختلا-ف طبقاتى نيز در جامعه وجود ندارد بلكه تمامى مردم؛ يكك طبقه را تشكيل مىدهند؛ باز براى تقسيم وظايف بين 
آنان و جلوكيرى يا حل تزاحماتى كه ناشى از اشتباه احتمالى هر يكك از آنان در تشخيص دايرةً حقوق و تكاليف خود مىباشد به 
وجود نظام حقوقى و نيرويى كه مقرّرات آن را به اجرا بككذارد يعنى دولت. نياز مبرم و غير قابل انكارى وجود دارد. 

اضافه بر اين بايد توه داشت كه وظيفه دولت» فقط رفع اختلافات نيست تا با فرض جامعهاى خالى از اختلاف (كه البنّه فرض 
رؤيايى و خلاف واقعى است) نياز به دولت رفع شود بلكه يكى از وظايف مهم دولت»ء تعيين اهداف كلان و وضع مقرّرات و تدوين 
برنامه به منظور دستيابى به اهداف مورد نظر مى باشد. 

واضح است كه رسيدن به اين اهداف جز با وضع قوانين و تعيين راهكارهاى مشخص همراه با در نظر كرفتن ضمانتهاى اجرايى 
امكانيذير نمى باشد و اين يعنى ضرورت وجود حقوق و دولت در هر جا كه اجتماع انسانى وجود دارد. 

*. اين ادعاى ما ركسيسم كه اقتصاد زيربناست و تمامى امور ديكر از دين و اعتقادات و فرهنكك كرفته تا روابط حقوقى و اجتماعى 
بر مبناى اقتصاد و روابط اقتصادى استوار شده است؛ صحيح نيست زيرا لازمة آن يكسانى يا تشابه دين و فرهنكك و روابط حقوقى و 
اجتماعى در جوامعى است كه داراى وضعيت اقتصادى مشابهى مى باشند در حالى كه بطلان اين مطلب جه در جوامع كذشته و جه 
در جوامع امروزى به دليل تفاوت جشمكيرى كه در اين امور بين آنها ديده مىشود آشكار است. 

؟. در خصوص نظام حقوقى يكك كشور نيزبه هيج وجه نمىتوان تمامى مقررات حقوقى را مبتنى بر روابط اقتصادى دانست زيرا 
اكر جه در مورد مقرّراتى همجون مالكبتء روابط موجر و مستأجرء رابطه كاركر و كارفرما و امثال آنهاء عامل اقتصاد تأثير زيادى 
دارد ولى در مورد بسيارى از ديكر مقرّرات حقوقى همجون احكام و قوانين مربوط به احوال شخصيه ازدواج و خانواده» اقتصاد 
عامل تعبين كننده نيست. به تعبيرى ديكر طرفداران ماركسيسم» در شناخت انسان كرفتار اشتباه بز ركى شدهاند» او را يكك موجود 
تكك بعدى ينداشتهاند كه 
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در انكيزههاى اقتصادى و خواب و خوراك خلا-صه مىشود در حالى كه از نظر تمام مكاتب روانشناسى و تجارب تاريخى و 
اجتماعى» روح انسان داراى ابعاد مختلفى استء انككيزهها و عواطق مختلف و خواستههاى كوناكون دارد كه در بسيارى از موارد» 
مسائل اقتصادى را در ياى آنها قربانى مىكند. بايد توججه داشت كه ما ركسيسم مدعى تأثير فى الجمله اقتصاد در روابط حقوقى و 
ساير روابط اجتماعى نمىباشد نا تصور شود كه با ذكر جند مثال ناقص مىتوان ادعاى آنان را اثبات كرد؛ بلكه به كمان آنها 
اقتصاد زيربناست و هركونه تحوّلى در اقتصاد موجب تحوّل در تمامى ديكر روابط انسانى اعمٌ از دين و فرهنكك و روابط حقوقى و 
اجتماعى مى شود همجنان كه هر تحولى در روابط مزبور الزاماً ناشى از تحول در اقتصاد بوده و اقتصاد نيز به نوبة خود تحت تأثير 
ابزار توليد و دك ركونى آن است. 

هانس كلسن 01١‏ (متولد 1801 (نظريه حقوقى محض) 

هانس كلسن حقوقدان مشهور اتريشى با ييروى از مكتب اتحاد حقوق و دولت و يذيرش اراده دولت به عنوان مبناى حقوق» مكتبى 
را بنيان نهاد كه مكتب تعتدى يا نظريه حقوق محض و يا نظريه اصول بنيادى ناميده شده است. 7١‏ 

وجه نامككذارى انديشة كلسن به نظرية حقوقى محض آن است كه از نظر او بايد حقوق را جداى از تمام عوامل اجتماعى و سياسى 
واخلاقى مطالعه كرد تا حقيقت و ماهيت اصلى آن روشن شود. 

كلسن در عين حال كه حقوقى غير از حقوق موضوعه را به رسميّت نمى شناسد. دولت را هم وابسته به حقوق مىداند. به نوشته او 
حقوقء ناشى از دولت و دولت» مجموعداى از حقوق است. كلسن در اين زمينه مثال قابل توجهى داردء او مى نويسد: 

«همان كونه كه خدا در ديدكاه الهيون» خالق و مدبر هستى است و در عين حال» خارج از عالم هستى نيستء دولت نيز بانى و 
حافظ حقوق است و خود نيز خارج از حقوق نيست). «”) 

كلسن در كتاب نظريه عمومى حقوق و دولت تأكيد م ىكند كه حقوق جيزى جز احكامى كه از طرف دولت صادر شده و ضمانت 
اجرا دارد نيست و سيس در ياسخ اين سؤال كه آيا بايد دولت» عدالت را در احكام صادره مورد توجّه قرار دهد يا خير مى كويد: 
نظريه خالص حقوقى كه يك علم است نمى تواند به سؤال فوق ياسخ دهد زيرا اين سؤال به هيج وجه نمى تواند به طور علمى مورد 
باسخكويى قرار كيرد. واقعاً كفتن اين كه فلان نظم, عادلانه است به جه معناست؟ آيا بدين معناست كه نظام حقوقى عادلانه رفتار 
انسانها را به نحوى تنظيم مى كند كه براى همه افراد رضايت بخش است؟ 


بدين معنا هيج نظم عادلانهاى نمى تواند وجود 


(0. معواععا دوم قلا. 

0 ر. كك: فلسفة حقوق» ج ١‏ ص 37" درا مدى بر حقوق اسلامى» ج ؟'ء ص 77 13. 
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داشعه باش زوزادن أن صورك حماست كه شادى يك قد فسطييا كو تاك بااأقافي دركرق قرار م كرد شق وبابد ان 
تصوّر كه در نظام عادلانه تلاش مىشود كه حدّ اكثر شادمانى براى حدّ اكثر افراد فراهم آيد باز يكك نظم عادلانه غير ممكن است 
زيرا آن شادى كه نظم اجتماعى مى تواند تأمين كند فقط شادى در معناى دسته جمعى است يعنى ارضاى نيازهايى كه اولياى امور 
اجتماع و قانون كذاران, آنها را به عنوان نيازهاى شايستة ارضا شدن يذيرفتهاند مثل نياز به لباس و غذا و مسكن. ولى باز اين سؤال 
مطرح است كه كدام يكك از نيازهاى انسانى شايسته ارضا شدن است و مخصوصاً ترتيب اولويت آنها جيست؟ اين سؤالات را 


نمى توان به وسيلة معرفت عقلانى ياسخ داد. تصميم كيرى دربارة اين سؤالات يكك قضاوت ارزشى است كه توسّط عوامل احساسى 
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تعيين مى شود. بنابراين داراى فضيلت ذهنى است و تنها براى شخص قضاوت كننده معتبر است و از اين رو فقط نسبى مى باشد. )١١‏ 
نتيجه آن كه از ديد كاه كلسن» حقوق بايد بدون آن كه به عدالت بينديشد به حل تعارض منافع افراد و ايجاد نظم بيردازد. 

تفاوت ديد كاه كلسن و هكل در تبيبن ماهيت دولت است. از ديد كاه هكل دولت يكك امر معقول و ضرورى است كه منشأ و مبناى 
حقوق است اما كلسن» دولت را در عين حال كه ايجاد كننده حقوق مىداند جدا و مستقل از اصول الزامآور آن نمىداند بلكه آن 
را نيز يكك نهاد حقوقى و مظهر نظام حقوقى مىشمارد. او رابطه دولت و حقوق را همانند رابطه بين خداوند و موجودات مىداند و 
معتقد است همان كونه كه خداوند خالق همه موجودات است و در عين حال» جداى از آنها نيست دولت نيز يديدآورنده حقوق 
است اما خود جداى از اين مجموعه قوانين و مقرّرات نمىباشد و با آنها اتحاد وجودى دارد. 

نقد و بررسى: 

بااين كه نظريه كلسن در كشورهاى آلمان و اتريشء طرفداران زيادى بيدا كرده ولى انتقادهاى متعددى نيز بر آن وارد شده است 
از جمله اين كه: 

.١‏ كلسنء بررسى اسباب و عوامل اجتماعى قانون را خارج از علم حقوق مىداند و بدين ترتيبء رابطه دنياى خارج را با حقوق» 
قطع مى كند و اين علم را به بررسى صورت ايجاد قواعد» محدود مىنمايد در حالى كه منطبق بودن هر قاعده با قاعدةٌ عالىتر به 
تنهايى نمى تواند ارزش واقعى اصول حقوقى را معين سازد جرا كه بايد ملاحظه شود آيا قاعده عالى تر منطبق بر عدالت و ارزشهاى 
عقلى مى باشد يا خير؟ بنابراين واضح است كه هيج كاه انطباق يكك قاعده با قاعده عالى ترى كه مثلّا در قانون اساسى يكك كشور 


(كه قانون مادر است) بيان شده و كاه به ظلم و از بين بردن كرامت انسان منجر مى شود موجب مشروعدّت بخشيدن به قاعده 


.150 -١78 نظريّةُ عمومى حقوق و دولتء اثر هانس كلسن» ص "به نقل از درآمدى بر حقوق اسلامى» ج 37 ص‎ .)١( 
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يايينتر نمى كردد اكر جه از نظر شكلى به عقيده كلسن با هيج اشكالى مواجه نمىشود. ١١‏ 

". به كفت كلسن از آنجا كه اصول حقوق» ساخته و محصول اعمال ارادى انسانزهاست مى تواند به دلخواه تغيير كند وير حسب 
زمان واراده ملتهاء كوناكون باشد. ١؟)‏ 

ولى اين سخن را به طور مطلق نمىتوان يذيرفت جرا كه ضرورتهاى ناشى از زندكى اجتماعى» اختيار دولت در وضع قواعد حقوقى 
را محدود مىكند. دولت تنها به خاطر قدرتنمايى وضع قانون نم ىكندء بلكه اسباب كوناكونى در ييدايش قانون اثر دارد و 
نيروهاى مختلفى بر سر ايجاد قانون به مبارزه مىيردازند و سرانجام, قانون نتيجه نيرويى است كه در اين مبارزه بيروز مى شود. 

به كفتةُ ريير حقوقدان فرانسوى» سرجشمه حقوق, دولت است ولى هر جشمه در اثر فشار آبهاى زيرزمينى ظاهر مىشودء يس نبايد 
به ساختمان ظاهرى آن قناعت كرد, بلكه بايد در بى نيروها و عواملى بود كه اسباب واقعى ظهور آب شده است. (") 

. كلسن به بيروى از هيوم معتقد است كه بايدها كه بيانكر امور ارزشى هستند؛ امور نسبىاند كه مخصوص صاحبان اين ارزشها 
مى باشندء لذا از طريق استدلال منطقى و علمى نمىتوان به كسى كه منكر اين ارزش است آن را منتقل نمود. به عنوان مثال اكر 
فردى از لباس طوسى رنكك لذت مى برد و معتقد است كه بايد رنكك لباس او طوسى باشد اين مطلبء به كسى كه منكر اين ارزش و 
فاقد اين سليقه است به صورت استدلالى قابل انتقال و اثبات نيستء يعنى ارزشمند بودن سليقهاى در نزد شخص خاصء دليلى بر اين 
كه ديكرى هم بايد داراى اين سليقه باشدء نخواهد بود. 

انتقاد وارد بر اين ديدكاه آن است كه سه نوع «بايد) وجود دارد: 


القن ) بايسساى كد هرا انكر بالق خاصن آذراة اسك دابى ناندها سن اند: 
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ب) بايدهاى تكوينى كه بيانكر ضرورت وجود معلول با وجود علت تامه است و معرّف واقع خارجى است مانند اين كه كفته 
مىشود: براى جوش آمدن آب در شرايط عادى بايد صد درجه حرارت به آن داده شود. 

ج) بايدهايى كه در زمينه قوانين و روابط اجتماعى به صورت اعتبارى و فراكير وجود دارد. 

اين بايدها هر جند خود اعتبارىاند ولى منشأ اعتبار آنها واقعيات خارجى است. بنابراين نسبى نيستند مانند اين كه مقنن مى كويد هر 
شخصى بايد ماليات بدهد و اين بايد ناشى از لزوم تأمين هزينههايى است كه برقرارى نظم و ادارةً امور جامعه آن را ايجاب مى كند. 


نتيجه آن كه آنجه به نظام و مسائل حقوقى ارتباط دارد از همين قسم سوم است. يعنى از جملة 


(). ر. ك: فلسفةُ حقوق, ج 2١‏ ص /7710- 772. 

(0). همان مدركك. ص /7717. 

(). نيروهاى سازنده حقوق» شماره /ا1: ص ٠١‏ به نقل از فلسفة حقوق؛ ج ١‏ ص /777. 
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بايدهايى است كه منتج از هستهاست. نه از قسم اول كه نسبى مىباشد. بنابراين صرف انشايى بودن بيان مانند اين جمله كه هر 
شخصى بايد ماليات بدهد يا بايد به مقرّرات راهنمايى و رانندكى احترام بككذارد؛ به معناى نسبى بودن و تابع سليقه افراد بودن 


نيسث. )١(‏ 
جهارم: مكتبهاى تحققى 


اشاره 


اين مكتبها را كه مبتنى بر حقايق خارجى است به دو كروه اجتماعى و حقوقى مىتوان تقسيم كرد: 

.١‏ در مكتب تحمّقى اجتماعىء مبناى قواعد حقوق در اراده عمومى و وقايع اجتماعى است. بر طبق اين ديدكاه بنياد حقوق را نه 
ارادهُ فرد به وجود مىآورد ونه قدرت دولت بلكه اعتبار هر قاعدهٌ حقوقى وابسته به ميزان احترامى است كه در زندكى اجتماعى 
يافته استء جنان كه يكى از حقوقدانان بر اين اساس در تعريف حقوق مى كويد: حقوق هر كشور مجموع قواعدى است كه در 
زمان معن از طرف محاكم و ساير كسانى كه در عمل با حقوق سر و كار دارند اجرا مى شود حتّى اكر مردم آن را بد يا خوب» 
مفيد و يا زيان بار بيندارند. «؟) 

بنابراين اكر قاعدهاى كه از طرف دولت وضع شده است در عمل متروكك بماند و به طور واقعى در زندكّى اجتماعى اثر نكند آن را 
نبايد در شمار حقوق آورد و برعكسء قواعد ساختهشدة عرف كه در عمل از طرف عموم؛ رعايت مىشود در زمره قواعد حقوقى 
است هر جند كه دولت در وضع آن دخالتى نداشته باشد. 

؟. در مكتب تحققى حقوقى» منشأ حقوق اراده مقامهاى صلاحيتدار دولت است و فقط بايد در بى يافتن و مطالعة نيروهايى بود 


كه در اراده دولت مؤثر واقع شده و قواعد حقوق را به وجود آورده است. 


أ. مكتب تحققى اجتماعى 
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اين مكتب» ساخته و يرداخته جامعهشناسى علمى است كه تلاش مى كند جامعه را موجودى زنده و متفاوت از اجزاى تشكيل دهنده 
آن بداند و اصول و قواعد حاكم بر آن را مانند اصول حاكم بر ساير موجودات زنده مورد بررسى قرار دهد. 

در مورد اين كه جامعهشناسى علمى كه مبناى ييدايش مكتب تحققى اجتماعى است توسّط جه دانشمندى يايهريزى شده اختلاف 
نظر وجود دارد. 

بعضى از نويسند كان يدر جامعهشناسى علمى را سن سيمون (117/8:0- 18780) سوسياليست معروف فرانسوى دانستهاند جرا كه او به 
صراحت اعلام كرد كه اجتماع انسانها خود يكك موجود واقعى است. 


بعضى ديكّر مونتسكيو حقوقدان معروف فرانسوى را بنيانكذار جامعهشناسى نوين و علمى 


.188 ر. كك: درآمدى بر حقوق اسلامى» ج 23 ص‎ .0١( 

(1). منظور ازاين عبارت آن است كه كاه مىشود مردم به انجام امورى يايبندند و در عين حال به آن اعتراض دارند مانند تعيين 
مهريّههاى سنكين و جهيزيّههاى كمرشكن در جامعة امروز ايران كه اككر جه مردم آنها را نمى يسندند ولى در عمل به آن يايبند 
هستلك. 
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مى شمارند زيرا او در سراسر كتاب روح القوانين خود در جستجوى قوانينى است كه بر اجتماع انسانها حكومت دارد. 

اما به تصريح برخى از حقوقدانان معاصرء قرنها بيش از سن سيمون و مونتسكيوء ابن خلدون مورخ و دانشمند تونسى در قرن 
جهاردهم ميلادى» جامعهشناسى علمى را بنيان نهاد. وى در راه مطالعه تاريخ و بيان فلسفة رويدادهاى تاريخىء با كنجكاوى و به 
روش تجربى و عقلى به بررسى طبيعت اجتماعى انسان و جكونكى اجتماع باديهنشينى و شهرى مىيردازد و نقش دولت و تحولات 
اقتصادى را در اين زمينه بيان مى كند. 1) 

لكن با تأسشف بايد كفت كه نوشتههاى ابن خلدون تا جند قرن در غبار فراموشى افتاد و زمانى كشف شد كه جامعهشناسى با 
شيوههاق ديكر از اتتديشهدهاى او يبشئ كرفته بود. ميتاق جامعهشناسى غلمن ذر حال حاضر بر اساسن ديد كاههائ اكوستث كنت و 
اميل دو ركيم قرار كرفته است كه در ادامه به بررسى آنها مى يردازيم: 

)١17/98 -١ا/ه1/(‎ 05١ اكوست كنت‎ 

نه نظر اككوست كنت و ببروائشن: اخلائق ومذهب اثرى در ابجاة حقوق تدارنف اين ونصدان عمومى است كه متاق اصلى آن 
قواعد را تشكيل مىدهد. 

فلسفه اكوست كنت بر يايه مشاهده و تجربه و احتراز از هر كونه مفهوم مجرد و ماورايى قرار دارد. به نظر كنتء انسانيت تاكنون سه 
دوره متوالى را كذرانده است: 

.١‏ دوره مذهبى كه در آن بشر تمام قواى مؤثّر در طبيعت را در وجود خداوند مجسم م ىكرده است. 

دراين دوره حكومتهاى نظامى در جوامع بشرى مستقر بوده است. 

؟. دوره فلسفه اولى يا ماوراى طبيعت كه انسان به منظور توجيه قوانين طبيعى» مجرداتى تخيلى در ذهن خود خلق كرده است. اين 
دوره مقتضى حكومت عالمان حقوق و فلسفه بر مردم يوده است. 

. دوره تحقّقى يا علمى كه بشر خود را محدود به مشاهده حقايق خارجى كرده و از امور تجريدى و تخيلى دورى كرده است. در 
اين دوره بشر به اين نكته بى مى برد كه تنها از راه استقرا و تكيه بر محسوسات مىتوان به حقايق علمى و اطمينانبخش دست يافت. 


اين دوره انسان را به سوى جامعه صنعتى هدايت كرده است. "0 
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از ديدكاه اكوست كنت وجدان عمومى كه مبناى اصلى قواعد حقوق است امرى مستقل و جدا از داورىهاى فردى است و نبايد 
آن را موهوم و خارج از طبيعت دانست. زيرا با تجزيه و تحليل وقايع اجتماعى مىتوان اصولى را كه روح و مبناى حقوق است 


بدست آورد و همين اصول را به دليل عمومى بودنشان بايد الزامآور شمرد. 


.757 ص‎ 2١ فلسفةُ حقوق» ج‎ .)١( 

(). عأمم عأدناولاة. 

(). ر. ككث: فلسفة حقوق, ج 2١‏ ص 758- 755 و كلتيات حقوق» ص 6٠١ -4١‏ 
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به نظر كنت قواعدى كه ناشى از وجدان عمومى است بر ساير قواعد برترى مطلق دارد» به همين دليل اكوست كنت با اعلامتههاى 
حقوق بشر كه حقوق فردى را برتر از قواعد اجتماعى قرار داده استء مبارزه م ىكند تا آنجا كه مى كويد: وارْهُ حق ياد كار دورة 
مذهبى و ماوراى طبيعت است و بايد از زبان سياسى امروز حذف شود. در دورةٌ علمى از بين رفتن مفهوم حقء احترازنايذير است. 
هركس در برابر ديكران تكاليفى بر عهده دارد» ولى هيج كس به معناى خاص خود حقى دارا نيست ... به بيان ديكر هيج كس 
حقى جز حق اجراى تكليف خود ندارد. )١١‏ 

نقد نظريات كنت يس از شرح ديد كاههاى دو ركيم خواهد آمد. 

اميل دوركيم "١‏ (حذما- /911) 

اميل دوركيم و يبروانش با اقتباس از اككوست كنت همانند او مشاهده و تجربه و استقرا را يايه كاوشهاى خود قرار دادند. به نظر 
دوركيم بايستى به يارى مشاهده وقايع و استفاده از كاوشهاى تاريخى و آمارىء. شرايط زندكّى اجتماعى و رابطة علبّت بين 
حوادث را احراز كرد و قواعد حاكم بر اين امور را به دست آورد. 

بر اساس اين ديد كاه اكر دزدى و غارت منع مىشود به خاطر اين بوده است كه اين جرايم با شرايط زندكى اجتماعى و يبشرفت آن 
مخالفت داشته؛ لذا در نخستين كام؛ جامعة غارت و دزدى را مجازات كرده و بعدها در اثر تجربه به اين نتيجه رسيده است كه بايد 
مالكيّت و تصرف را به وسيلة قواعد حقوق تضمين كند در حالى كه به نظر ييروان حقوق طبيعى يا فطرى» آدم كشى و دزدى» 
تجاوز به حقوق اساسى فرد است و به اين دليل است كه قواعد حقوقى آن را منع مىكند. 

براين اساس حقوق ابزار و وسيلهاى است كه با آن» جامعه در برابر بى نظمىهايى كه مانع بقا يا ييشرفت اوست از خود حمايت 
مى كند. قواعد حقوق». كارى جز بيان روابط اساسى اجتماع ندارد و نماينده نيرومندترين حالات شعور جمعى است. 9" 

دوركيم در بيان علادقه و احترام شخص به اجتماعى بودنء آن را با احترام و اطاعتى كه ييروان مذهب در برابر خداوند احساس 
مى كند مشابه مى داند. او مى كويد سبب اطاعت شخص مذهبى از خداوند اين است كه وجود روح خويش را از او مىداند يس به 
همين دليل نيز روح شخص بى مذهب بايد زندكى اجتماعى را دوست بدارد و محترم بشمارد. ©" 

با توجه به آنجه طرفداران مكتب تحققى اجتماعى كفتهاند مى توان نتيجه كرفت كه از ديد كاه اين مكتبء مبناى اصلى حقوق» 


وجدان عمومى؛ و مبناى قواعد حقوقىء نياز جامعه به حكومت آن قواعد بر روابط اجتماعى است. بنابراين بين قانون و 


00 كليات حقوق» ص 0/0 
(). ممتعطاءناما عاتمصع. 


60 كلات حقوق» ص الذ” 
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(©). فلسفه حقوق» ج ١‏ ص 105. 
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عرف و رويه قضايىء تفاوت اساسى وجود نداردء بلكه همه اين منابع» مظاهر خارجى وجدان عمومى هستند و امتيازشان در طرز 
اعلاسم و فنون مربوط به صورت خارجى قواعد است. وظيفة قانونكذار آن است كه با دقت در خواستههاى عمومى از آنها الهام 
بككيرد و قواعدى را كه وجدان عمومى به وجود آورده استء از طريق تدوين قانون اعلا-م كند. مطابق ديد كاه اين مكتبء اعتبار 
اقول كلى عرق شك معان و اعواو قاف كار كيك بلك مك ا وعد اعسوم اميق اه 

نقد و بررسى: 

.١‏ يكى از مهمترين انتقادات وارد بر مكتب تحققى اجتماعىء انكار تأثير اخلاق و مذهب در ايجاد حقوق از سوى اين مكتب است 
جرا كه به تصور طرفداران اين مكتبء, مبناى اصلى قواعد حقوق» وجدان عمومى است در حالى كه بدون ترديد. شكل كيرى 
وجدان عمومى تحت تأثير عوامل مختلفى است كه از مهمترين آنها را بايد اخلاق و مذهب دانست. شاهد كوياى اين مطلبء منطبق 
بودن بسيارى از قضاوتهاى وجدان عمومى در جوامع مذهبى بر تعاليم مذهب مورد قبول آن جوامع مى باشد مانند مذموم دانستن 
رباخوارى و اختلاط زنان و مردان بيكانه در جنين جوامع. 

". طبق اين مكتب» هدف قواعد حقوقى در تثبيت وضع موجود و تبيبن و تدوين وجدان عمومى خلاصه مىشود. در حالى كه بدون 
شكك يكى از اهدافى كه قانو نكذاران همواره از طريق وضع قانون دنبال مى كنند ارتقا و هدايت جامعه به سوى تعالى و تكامل 
است. البنّه در شناخت مصداق كمال و ييشرفته بين عقلا اختلاف نظر وجود دارد ولى در اصل هدف قرار دادن تعالى و تكامل» 
بين آنان اختلاغى نيست. اصولّا انسان نه تنها در وضع قانون بلكه در تمامى اعمال خود به دنبال سعادت و كمال مىباشد و الَا 
زندكّى براى او يوج و بىمعنا خواهد شد. شكل كيرى وجدان عمومى را نيز بايد بر همين اساس تبيين نمود لذا حتّى در لابدلاى 
كلمات طرفداران اين مكتب نيز ديده مىشود كه بر اساس دركك فطرى خود و بدون توه به عدم مطابقت آن با اصول مكتبى كه 
از آن دفاع مىكنند.» تصريح مىنمايند كه «اككر دزدى و غارت منع مىشود به خاطر اين بوده است كه اين جرايم با شرايط زندكى 
اجتماعى و ييشرفت آن مخالفت داشته است). )”١‏ 

واضح است كه يبشرفت بدون لحاظ يكك هدف متعالى و متكامل معنا ندارد. به همين دليل مشاهده مى كنيم كه همواره دغدغه 
نشكا عاسم دن موده مدن كه إن وه نالا رودق كم ساسم وداه عدون وقد ارسا عن وعطاماى اعفان ١‏ ارا 
اصلاح كنند تا از اين طريق قوانين كاملترى وضع كردد. 


يكى از حقوقدانان فرانسوى به نام روبيه در مورد وجود اهداف متكامل براى هر جامعداى و 


.20 ر. كك: كلبات حقوق» ص‎ .)١( 

(0). ر. كك: صفحة ييشين از همين نوشتار. 
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تلاش در جهت رسيدن به آنها جنين مى نويسد: 

هيج كاه نبايد اين حقيقت را فراموش كرد كه هدفٍ اجتماع؛ انسان است يعنى جامعه به منظور تأمين سعادت انسان به وجود آمده 
است نه انسان براى سعادت جامعه و نبايد از نظر دور داشت كه فيلسوفان ييرو سقراط به اين جهت كه تنها به اجتماع» نظر داشتند بر 
خلاف هدفهاى عالى خود به آنجا رسيدند كه بردكى را مشروع دانستند. )١١‏ 


*. انتقاد ديكرى كه بر مكتب تحققى اجتماعى وارد شده؛ ناديده كرفتن سهم دولت در تضمين اجراى قوانين و قواعد حقوقى است. 
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واضح است كه دولت با وسايلى كه در اختيار دارد» قواعد حقوقى را الزامآور م ىكند و اككر بنا شود كه الزامآور بودن اين قواعد 
جنان كه مكتب تحقّقَى اجتماعى مى يندارد» تنها ناشى از وجدان عمومى باشد. در موارد زيادى به دليل عدم وجود ضمانت اجراى 
مادىء قواعد مزبور لازم الاجرا نخواهند شد. در حالى كه دولت با استفاده از امكانات و قدررتهايى كه در اختيار دارد همجون 
نيروهاى انتظامى و مراجع قضايى و اجراى احكام داد كسترىء اين قواعد را به مرحله اجرا مى كذارد. ١؟»‏ 

لازم به ذكر است كه علاوه براين انتقادات» ايرادهاى ديكرى نيز بر ديد كاههاى ييروان اين مكتب وارد است از جمله اينكه تقسيم 
دورههائ زشد كى بشر توشط آكوسث كنت به سه دوره مذهبئ وفلسفى وعلمى» كذشعة از آن كه ادعاق محض م باشده با 
شواهد انكارنايذير تاريخى نيز مخالفت دارد. لذا ملا-سحظه مىشود كه در عصر حاضر كه به ادعاى كنت؛ عصر علمى است» 
اعتقادات مذهبى رواج و شكوفايى فراوانى يافته و آمارى كه توسّط كشورهاى بزركك صنعتى غرب منتشر مىشود نشان دهندة 
كسترش روزافزون اين اعتقادات در جوامع مختلف غربى مى باشد. 

در طول تاريخ نيز همواره اعتقادات مذهبى بخش عظيمى از فرهنكك جوامع را تشكيل مىداده است. 


'. مكتب تحفقى حقوقى يا حقوق وضعى 


اشاره 


اين مكتب را تحقّقى دولتى نيز ناميدهاند. «”8 البنّه بايد توجه داشت كه اين عنوان و نظاير آن» ناظر به مكتب واحدى نمى باشد بلكه 


اشاره به مكتبهاى متعدّدى دارد كه كروه بز ركى از دانشمندان حقوق را با افكار و سليقههاى كونا كون در بر مى كيرد. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 
اول ٠571/‏ ه ق دائرةٌ المعارف فقه مقارن؛ ص: 88١‏ 

مهمترين وجه مشتركك اين حقوقدانان آن است كه از ديد كاه آنان حقوق» مجموع قواعدى است كه از طرف دولت» وضع شده و 
اجراى آن تضمين كردد. به اعتقاد اين دانشمندان نظريههايى كه در باب مبناى حقوق ابراز شده. تنها از جهت تعيين قواعدى كه 


قانونكذار را رهبرى مى كندء مفيد است وكرنه از نظر حقوقدان. آنجه اهميّت دارد قواعد حقوق موضوعه 


.88 -84 به نقل از كليات حقوق» ص‎ ١18٠ نظريّه عمومى حقوقء اثر روبيه» ص‎ .)١( 

(1). ر. كك: مقدّمة علم حقوق» ص 215 جاب نهم 1781. 

(). ر. كك: فلسفة حقوق, ج ١‏ ص .58١‏ 

دائرةُ المعارف فقه مقارن. ص: 281 

است. قواعد حقوق همين كه از طرف دولت وضع شود. معتبر است و هيج قاعده عالى و طبيعى برتر از آن وجود ندارد. يعنى قانون 
بد نيز به همان اندازه اجبارى است كه كاملترين و بهترين قانون الزام آور است. )١١‏ 

از ديد كاه مكتب تحققى حقوقى» قواعد مطلوب و آرمانى خواه ناشى از طبيعت اشيا باشد يا ناشى از عادات و رسوم اجتماعى» در 
هر حال نمى تواند با حقوق موضوعه معارضه كند. البته بايد ديد كه جه عواملى در وضع قانون مؤثّر است و جه نيروهايى آن را بر 
دولت تحميل مىكند. به عبارت ديكر يبروان مكتب تحققى حقوقى قبول دارند كه امور مختلفى همجون قواعد مطلوب و آرمانى 


ناشى از طبيعت اشيا و يا وجدان عمومى و عادات و رسوم اجتماعى در ارادة حكومت براى وضع قانون اثر مى كذارد ولى اين امور 
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به خودى خود در زمره قواعد اخلاءقى و غير الزامآور قرار مى كيرند و آنجه باعث ييدايش قواعد حقوقى و الزامآور شدن آنها 
مى كردد» جيزى به جز اراده دولت نيست. به نظر ريير حقوقدان معروف فرانسوى كه از طرفداران مكتب تحقّقى است حقوق 
موضوعه. ناشى از قدرت دولت است,. ولى قانونكذار در وضع اين قواعد, آزاد و مختار نيست زيرا او نيز خود. مطيع ضرورتهاى 
اجتماعى و اخلاقى و مذهب و تمدن مردم است. در حكومتهاى ليبرال وضع قانون با نمايند كان منتخب مردم است و مردم به طور 
غير مستقيم در ايجاد حقوق سهم مؤثّر دارند. 

به كفته ريير» حقوق هر قوم نماينده مدثئت و اخلاق خاص مردم آن است و هيج قانو نكذارى نمى تواند بدون توججه به اين عناصرء 
قانون وضع كلك 

به نظر وى قواعد اخلاقى از هر طرف». حقوق را احاطه كرده است. (؟» 

لكن بايد توجه داشت كه تمام بيروان مكتب تحققى حقوقى با ريبر هم عقيده نيستند و دربارة نفوذ عوامل اجتماعى و اخلاقى در 
حقوق. مانند او نمىانديشند. همين امر» ضرورت تقسيم طرفداران اين مكتب را به كروههاى جند كانهاى كه توضيح ديدكاههاى 
آنان در ادامه خواهد آمد؛ آشكار م ىكند. 


ييروان مكتب تحققى حقوقى: 


ييروان اين مكتب را به سه مكتب فرعى زير مى توان تقسيم كرد: 
.١‏ مكتب حقوق آمرانه يا تحليلى: از ديد كاه بيروان اين مكتب» عنصر اصلى حقوقء متُكى بودن قواعد آن بر نيروى سياسى دولت 
است و همين وي كّى آن رااز ساير قواعد اجتماعى جدا مى كند. 
مطابق اين نظريه» بايد حقوق را از قواعد آمرانهاى كه جنبه سياسى ندارند مانند اخلاءق و عادات و رسوم اجتماعى, كاملا متمايز 


كرذ: اكر قاغدواى فاقد شيمانت اجراى دولتى و سياسى باشد جرم قوق نيست و لذا اين مكىء حتقوق نين الطلل عمومى زانه 


.٠١8 نيروهاى سازندة حقوق» شماره 8", اثر ريير» به نقل از كلات حقوق» ص‎ .)١( 

(0). كلئيات حقوق» ص .٠١9‏ 
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عنوان يكك رشته حقوقى كامل و تمام عيار به حساب نمى آورد. بدين ترتيب هر قاعده حقوقى داراى سه ويزكى است كه آن را از 
ديكر قواعد جدا مىسازد: 

الف) نوعى فرمان يا دستور است. 

ب) فرمان از جانب قدرت سياسى عالى صادر مى شود. 

ج) فرمان قدرت سياسى يا دولت همراه با ضمانت اجراست. 

ييروان اين مكتب مى خواهند علم حقوق را تنها به مطالعة آنجه هست منحصر كنند و آن رااز ملاحظات اجتماعى و آرمانهاى 
فلسفى ياكك سازند و جوهر حقوق را بدون ييرايهدهاى خارجى بيابند و تحليل كنند. )١١‏ 

نقد و بررسى: 

انتقادهاى متعددى بر اين مكتب وارد شده كه يكى از مهمترين آنهاء بى توجهى به عدالت و توجيه ظلم و ديكتاتورى است. زيرا از 
ديد كاه مكتب حقوق آمرانه به صرف اين كه يكك قاعده الزام آور همراه با ضمانت اجرا از سوى يكك قدرت سياسى عالى صادر 


شودء قاعده حقوقى و لازم الاتباع خواهد بود حتّى اكر ظلم محض باشد. بدين ترتيب اين مكتب از حيث نظرى با حكم عقل و عقلا 
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به يسنديده بودن عدالت و لزوم دستيابى آن» مخالفت كرده واز حيث علمىء راه را براى يبدايش حكومتهاى خودكامه و 
ديكتاتور باز مى كذارد. نتيجه آن كه اين ديدكاه نه در تئورى قابل يذيرش است و نه در عمل و لذا نيازى به طرح ديكر انتقادات 
وارد براين مكتب نمى باشد. 

؟. مكتب روانشناسى حقوقى: اين مكتب در عين حال كه حقوق را ناشى از قدرت دولت مىداند» به ضرورتهاى اجتماعى و 
اخلااقى نيز به عنوان مبانى واقعى قواعد حقوقى توجه دارد. به عقيده اين مكتب, اخلاق» حاكم بر حقوق بوده و معيار ارزيابى آن 
استء اخلاق جنان در ميان حقوق كردش مىى كند كه خون در بدن؛ حقوق» رسوب تاريخى اخلاق اجتماعى است. (؟) 

مهارت حكمرانان در اين است كه از نيروهاى اخلاقى به سود خود استفاده كنند زيرا قانونى كه با آرمان اخلاقى مردم» سازكار 
باشد به آسانى اجرا مىشود. اخلاق تنها در تَهِيهُ قاعدة حقوقى دخالت نمى كند بلكه در اجرا و تفسير اين قاعده نيز اثر دارد و حتّى 
صلا-حيت آن را دارد كه قاعدة حقوقى را بىاثر سازد. بنابراين» اخلاق عامل اصلى ايجاد حقوق است و نبايد آن را تنها يكى از 
بنيادهاى كوناكونى ينداشت كه حقوقدان بر مبناى آن حقوق را بىريزى مى كند. 237 

نكته جالب توبجه اين است كه به عقيده يكى از بز ركترين طرفداران مكتب روانشناسى حقوقى يعنى ريير حقوقدان معروف 


فرانسوىء. آرمانهاى 


.507“ -7017 ص‎ 2١ ر. كك: فلسفة حقوق, ج‎ .)١( 

(؟). حقوق مدنىء اثر ريبر و بولا-نزه» ج »١‏ شماره ”2 و قاعده اخلاقى در تعهدات مدنىء اثر ريير» شماره ١5‏ و نيروهاى سازنده 
حقوق, شماره 24 به نقل از فلسفة حقوق» ج 2١‏ ص 598. 

(). ر. كك: فلسفة حقوق. ج .١‏ ص 91 عو". 
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اخلاقى در مفهوم كلى عدالت» خلاصه نمىشود زيرا اين مفهوم تا زمانى كه در محدودةٌ كليّت و ابهام باقى مانده و تاب تفسيرهاى 
كوناكونى را دارد نمى تواند موجب ارائه احكام قاطعى براى اداره زندكى اجتماعى كردد. 

همجنين ريير» عدالتى را كه از مذهب جدا شده است ناقص و مبهم مىداند و تصريح مى كند كه: 

«حقوقدان فرانسوى نبايد فراموش كند كه حقوق بايد در اجتماعى از انسانها اجرا شود كه بر يايه اخلاق مسيحى بنا شده است». )١١‏ 
نقد و بررسى: 

توه مكتب روانشناسى حقوقى به اخلاءق و تأثير فراوان آن در شكل كيرى و تفسير و اجراى قواعد حقوقى» توجهى ممدوح و 
ارزشمند است ولى بايد توه داشت كه اخلاءق در جوامع غير مذهبى امر ثابتى نبوده بلكه تحت تأثير عواملى همجون محيط 
اقتصادى و نيروهاى سياسى مى باشد به كونهاى كه ديكر نمى توان آن را عامل اصلى ايجاد حقوق دانست. بنابراين آنجه در واقع 
تأثير اصلى را در بيدايش حقوق بر جاى مى كذارد» اخلاءق فردى نيست بلكه اخلاق اجتماعى است كه خود. برآيند مجموعه 
عواملى همجون عوامل اقتصادى؛ سياسى, فرهنكى و اجتماعى مى باشد. 

نتيجه آن كه اين مكتب تا اندازهاى در خصوص تأثير اخلاءق بر حقوق مبالغه كرده واز طرف ديكر تأثير امورى همجون عوامل 
اقتصادى و سياسى و اجتماعى را ناديده كرفته ويا مورد دقت و بررسى كافى قرار نداده است. 

*. مكتب رئاليسم حقوقى آمريكا: مطابق ديد كاه اين مكتب» حقوق ناشى از آراى دادكاههاست و به همين جهت بر روانشناسى 
قضايى و عواملى كه دادرس را به قواعد حقوقى رهنمون مى شود تكيه خاص شده است. به نظر طرفداران اين مكتب» قاضى همجون 
قانونكذار است و حقوقء شيوهاى است كه مى تواند تصميم دادكاه را در هر دعواء از بيش معين كند. 
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براى فهم بهتر اين مكتب بايد توه داشت كه شكل كيرى آن در جارجوب نظام «كامن لا صورت كرفته كه يكى از سه نظام 
بزركك حقوقى دنيا (يعنى نظام حقوقى اسلام» نظام حقوقى نوشته [رومى زرمنى] و نظام حقوقى كامن لا) مىباشد. بر اساس نظام 
«كامن لا» كه در كشورهايى همجون انكلستان» آمريكاء كانادا و استراليا حاكم استء حقوق به تدريج و در نتيجه تصميم دادكاهها 
دربارة دعاوى خاص به وجود مىآيد و دخالت مجالس قانو نكذارى در تدوين حقوقء جنبه استثنايى دارد. به عبارت ديكر منبع 
اصلى حقوقء رويه قضايى است كه به وسيلهُ آراى دادكاهها شكل مى كيرد و قانونى كه توسط مجالس قانون كذارى وضع مى شود» 


منبع درجه دوم حقوق است كه قلمرو «كامن لا؛ را در يارهاى موارد محدود مىسازد و اين دقيقاً بر خلاف نظام حقوق 


.891/ -801 ص‎ 2١ قاعدة اخلاقى در تعهدات مدنى» شماره 217 به نقل از فلسفة حقوق» ج‎ .)١( 
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اسلام و حقوق نوشته (رومى زرمنى) مى باشد. 

بر اساس نظام كامن لاء حقوق مجموعداى از قواعد كلى نيست كه براى اجرا به دادكاهها عرضه شود بلكه اين رأى داد كاه است كه 
حقوق را به وجود مىآورد. )١١‏ 

مطابق ديد كاه مكتب رثاليسم حقوقىء از آنجا كه عامل اصلى در شكل كيرى حقوقء آراى قضات مى باشد و قضات نيز تحت تأثير 
عوامل مختلف روانى و اجتماعى به صدور رأى مىيردازندء واقع بينى ايجاب مى كند كه به اين عوامل» توجه خاص شود و فقط 
ظاهر عبارات قاضى و يا قانونكذار مورد دقت قرار نكيرد. به عقيدٌ اين مكتب» حقوق مجموعداى از قواعدى كه از بيش تدوين 
شده و حاكم بر اجتماع است نمى باشد؛ بلكه حقوق عبارت از رفتارى است كه قضات در مقام حل و فصل دعاوى دارند. البنّه برخى 
از يبشروان اين مكتب» حقوق را تنها ناشى از تصميم دادكاه نشمردهاند بلكه اعمال دادستانها و افراد يليس را نيز از منابع حقوق 
دانستهاند. ١؟)‏ 

نقد و بررسى: 

.١‏ مبالغة اين مكتب در مورد نقش آراى قضات در شكل كيرى حقوق» بر كسى يوشيده نيست و با اصل تفكيكك قوا 1*9 و جدايى 
قوهُ مقئّنه و قضائيه كه يكى از اصول اساسى يذيرفته شده در حكومتهاى دنياى امروز مى باشدء منافات دارد و موجب برترى ارادة 
فاخن ارادة تماد كان ماس هر مخلس قائرن كذارى هن كردم 

". يذيرش رويه قضايى به عنوان منبع اصلى حقوق كه معمولًا بر اساس استنتاج قضات بيشين از عدل و انصاف شكل كرفته موجب 
مى شود كه اصحاب دعوا در بسيارى از موارد به هنكام مراجعه به دادكاهها نسبت به حكمى كه در مورد آنان اجرا خواهد شد 
جاهل باشند زيرا معلوم نيست كه مقتضاى عدل و انصاف به تشخيص قاضى يرونده جه خواهد بود؛ واضح است كه اين امر با لزوم 
اطلاع مردم از قانون و قبح عقاب بلا بيان كه يكك قاعده عقلى يا عقلايى است ساز كار نمى باشد. 

*. انتقاد مهم ديكرى كه بر مكتب رئاليسم حقوقى وارد مىشود آن است كه تمامى مسائل حقوقى در دادكاهها مورد بررسى قرار 
نمى كيرد تا بتوان آراى قضات را منبع اصلى حقوق دانست بلكه فقط دعاوى بين افراد به دادكاهها ارجاع مىشود در حالى كه 
بسيارى از مسائل حقوقى در زمينههاى امور اقتصادىء سياسى و اجتماعى و امثال آنها بين مردم جريان دارد بدون اين كه دعوايى در 
مورد آنها مطرح شودء به نوشته كاربونيه حقوقدان فرانسوى: 


«واقعئّت حقوق با رويه قضايى همانند نيست و حتى 


00 ر. كك: فلسفة حقوق» ج اص ماع واع,. 
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(؟). ر. كك: همان مدركك. ص "١ع‏ 09ع. 

(5). لازم به ذكر است كه ديدكاه اسلام در باب تفكيكك قوا با آنجه در دنياى غرب و اعلامدِهُ جهانى حقوق بشر ديده مىشود. 
تفاوت دارد كه در جاى خود مورد بحث قرار كرفته است ولى در عين حال اسلام قضات را قانونكذار نمىداند و آراى آنان را منبع 
اصلى حقوق نمى شمارد. 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: /581 

بدين وسيله تحريف مىشود زيرا رويه قضايى ترافع است و ترافع «حقوق آسيبشناسى» است نه حقوق عادى). )١١‏ 

؟. اين كه برخى از طرفداران مكتب رئاليسم حقوقى به منظور جبران نقصى كه در اين مكتب ديدهاند اعمال دادستانها و افراد 
يليس را نيز بر منابع حقوق افزودهاند موجب ورود اشكال مهمترى بر آنان مى كردد» زيرا اكر براى صلاحدت قضات بتوان محملى 
بيدا كرد و آن رااز لوازم تفسير قانون توسّط آنان برشمرد معلوم نيست دربارةٌ مأموران يليس كه تنها مأمور اجراى قانون هستند نه 
تفسير آن» جه مى توان كفت؟! و ه ركاه وظيفه اجراى قانون بتواند صلاحيت قانو نكذارى را به وجود آورد. آيا اين استدلال در 
مورد همه مردم كه به نوعى مجريان قانون مىباشند جارى نخواهد شد؟! آيا در آن صورت بايد رفتار همه مردم را يكى از منابع 
اصلى حقوق دانست؟! ١؟)‏ 

نتيجه: 

آنجه كذشت كزارش مختصرى بود از تلاشهايى كه بشر بدون اتكاى بر تعاليم دينى و وحى در طول قرون متمادى براى تعبين 
مبانى واقعى حقوق و بىريزى يكك نظام اجتماعى كه بتواند مصلحت و سعادت وى را تأمين نمايد انجام داده است و اين تلاشها 
همجنان ادامه دارد. 

دقت در مكاتب متفاوت و متضادى كه به اين ترتيب شكل كرفته» نشان دهندة راه ير از آزمون و خطايى است كه بشر طى كرده 
است و هرجه زمان يبشتر مىرود» تناقضات آنها شديدتر و آشكارتر م ى كردد. 

راهى كه به اعتقاد ما تنها زمانى به يكك علم صحيح و آرامش بخش ختم مى كردد كه به خالق انسان و جهان برسد و جيستى سعادت 
انسان و جكونكى رسيدن به آن را از تعاليم وحيانى او كه بر ييامبر خاتمش فرو فرستاده و يس از وى توسّط جانشينان معصومش 
براى مردم تبيبين كشته است فراكيرد واين همان علم صحيحى است كه ائمه اهل بيت عليهم السلام از ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله فرا كرفتهاند جنان كه امام صادق عليه السلام فرمود: 

احديثى حديث أبى و حديث أبى حديث جدّى و حديث جدّى حديث الحجسين و حديث الحسين حديث الحسن وحديث الحسن 
حديث أمير المؤمنين عليه السلام و حديث أمير المؤمنين حديث رسول الله صلى الله عليه و آله و حديث رسول الله قول الله عزّ و 
17 

"٠‏ ونيز همان امام عليه السلام فرمود: 

«شرّقا و غرّبا فلا تجدان علماً صحيحاً إِلَا شيئاً خرج من عندنا اهل البيت 

؛ به شرق و غرب عالم رويد» دانش صحيحى نمىيابيد» مكر آن مقدارى كه از نزد ما اهل بيت صادر شده باشد). )5١‏ و همجنين در 


ياسخ سؤال شخصى كه آن حضرت را همجون ديكر مجتهدان آن زمان 


0 حقوق انعطا يذيرء اثر كاربوينه» ص 218 به نقل از فلسفة حقوق» ج ل ص 8١8؟.‏ 
(7). فلسفة حقوق» ج 2١‏ ص 817. 


(). كافى؛ ج ١‏ ص 07. 
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(؟). همان مدركك» ص 44". 

ذائر الممارط فقادمقا رجه هر 2 

ينداشته» تصوّر مى كرد بر اساس استنباطهاى_ظنَى خود سخن مى كُويد» فرمود: 

«مه ما أجبتكك فيه من شئء فهو عن رسول الله صلى الله عليه و آله؛ لسنا من أ رأيت فى شىء 

؛ ساكت باش! آنجه كه من در ارتباط با آن به تو ياسخ كفتم» از رسول خداست و مااز كسانى نيستيم كه به «رأى و اجتهاد 


شخصى» دربارة جيزى نظر دهيم). )١١‏ 


.1589 تاريخ فلسفة سياسىء بهاء الدين يازا ركاد, انتشارات زوار» تهران»‎ .١ 

". تاريخ فلسفة غربء برتراند راسل» ترجمة نجف دريابندرىء نشر يرواز» تهران» ١720‏ ش. 

*. درآ مدى بر حقوق اسلامى نشر سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى دانشكاهها (سمت)» تهران» جاب اول» ١88‏ ش. 
ع. سير حكمت در اروياء محمّد على فروغىء تهران» جاب دوم؛ ١11‏ ش. 

د. فلسفهُ حقوقء دكتر ناصر كاتوزيان» شركت سهامى انتشار» تهران» جاب اولء /ال/ا١‏ ش. 

#. فلسفةُ عمومى يا مابعد الطبيعه» يل فولكيه. ترجمه دكتر يحيى مهدوى. مِؤْسّسهٌ انتشارات و جاب دانشكاه تهران, 1701 
/. كليئات حقوقء دكتر ناصر كاتوزيان» شركت سهامى انتشارء تهران» جاب اول؛ ١7/4‏ ش. 

الكافى» محمّد بن يعقوب كلينى» دار صعب- دار التعارف» بيروت» جاب جهارم؛ ١150١‏ ق. 

4. مقَدَّمهُ علم حقوق, دكتر ناصر كاتوزيانء انتشارات بهنشر» تهران» جاب نهم ١21‏ ش. 

.٠‏ مقدّمهُ عمومى علم حقوقء دكتر محمد جعفر جعفرى لنكرودىء كتابخانه كنج دانش» تهران» ١81‏ ش. 

١‏ النظريةٌ العامة للقانون» مصطفى محمّد الجمال و عبد الحميد محمد الجمال. 


؟. نظريَةُ عمومى حقوقء يل روبيه» ياريسء 1901 لاع 1أ5 م. 


(0. كافى» ج 0 ص م6 
دائرة المعاردف فقه مقارن» ص: ايد 


(آيه 08 هُوَ الى حَلَقَ لَك لا فى الَرْض ويا ان 
(آيهُ 60) اسْتعيئوا بالصّثِر وَ الصّلاة ع 
(آية 87 و بالْوالِدَيْنِ إخلطاناً ... ١١‏ 


(آيةُء١ ٠١‏ تَنْمَخ مِنْ أنه أو نثمها نأك حبر .م١‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


(آيهُ 0١‏ إِنَى لاعلك للنّاس إلاماً ... ”د 

1 ر كارك علقم أن دسا كر شهلا 5 
لي" د ١8...‏ 

(آية )١09‏ إن الَّذِينَ يكتموة لا 1 شمف 
اليا كركاف ارس كل ندا ب 
بق و آنا روا على الله 1 تعلموق .. 

وي > نس اضر و لا بلا رلا عي 10" 

01.0 يت لم لاض فى لكلا . . الى 1" 

(آية 10) و لَكمْ فى الْقطَاصٍ + علاة أولى الاب ...م 

(آية 014 كيت عَلكمْ الطليام ات ل لط مك فك ل . لال «وسل ربع 
(آية 085 فَمَن كان منْكُْ عريضاً أو عل صقر . 

ايهو ية يع د ابي بح ٠.‏ 

(آي 101) أل لَكم ل اللي لام الَعَتْ قث إلا : م 

ا ل د رق 

(آيه 11 يشتلوتك عن الْكْمْر و امبر .. 9 


صفحه 


ع1 ١م‏ 


ليف 5 يدن الوق مث حَيِتٌ أُمَرَكُمُ 1 20 

(آيذ 097 و يوك عن المجيض قل هو أذا ... يفان 

(آية 18 و الْمُطَلََاتُ ا 7 نيان 
بس حو و د ويه 

آي 07 و1 تميكرمن ولارا تو ... 

(آية 08#) وَالإايات + يُوْضعْنَ أاكقة حَوْلَينِ يقي . 

مو يد لسن 

(آية 006 لافطُوا كن اكات 

ا ل 
ا ل ردي ا 
(آيهُ 168) فيه سَكيئةٌ م؟ مِنْ زر كن وَبَقيةٌ ميا ترك آل موسلا .. .ولع 
أرق كيت نالعولا . لمكن 

(آيهُ 08 يا يي ارايو يكم ٠...‏ 

(آيهُ 11/0) أل الله بتع .. . الال علاى لمع 

(آية 000 و أعلَ الله الع وَعَرَمَالريا .. ابعن لاسم 


(آيةُ الا ارام تشع ...0 


(ية ع4 لا يكلْتُ الله فسا إن 00 00 


صفحه ١ب‏ از عل( ب 
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دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ٠7م‏ 


آل عمران 

صفحه 

(آيهُ /) مِنْهُ الات مشكا. * 00 
ه04 و لقي بن لل لام ..؟ 

(آة 00 يح ميو الكافري 7 007 
ان ٠*اكال‏ وب أن ذكوة لى خم ... » 

(آية 69 يَلَتْ رَبٌ أَنَى يَكُونُ لى وَلَدٌ ... 

(آية+ 3 عصدها لطاع ين بَدىَ من الا لان 
(آية 0٠5‏ و لتكن نكم مه 4 يدْعُونَ إِلَى الحَهِرِ ... 
0٠١ 0‏ كع خب أ أخرجث لذي .. ١/١‏ 
ا ل اوعد عا 
1 4 نامو الله و تشلودو إن لزعواو كتواايعة 
اه 1 
(آية وى ري ها !8 عَلَفت 8ن لإطنًا ... 


نساء 


ا لض أو ل ١1/4‏ 
سر حي يي ل تدخلة نار ... 2 1ه 
(آية 8 وَل تتكخرا اكع لاك ين اذل ان 

يك إعث عيكع الإاتكع رلاتكر .... ...اعم 


(آية 88 و إن كنم مضا أوْ عل سَفَّر ... ١‏ 

(آية *6) قَلّمْ َجدُوا بع قب لد ا 

يه 0و لأف تلكا عييا... | 

(] يك ون) ا لات اك وَ أطيعُوا الَسُولَ ...شع لالاش عن 
(آبة 04 كن زعم فى طَئْءِ دوه إلى الله وَ الول ... هادا 

بلع 

ل !اتن الله .. 


(آيهُ 0/8 و رار وأ عي رين 


3 
(آيةُ 8 و إذلا د مد من امن أو ا أذاعُوا به ... لالوع 


صفمحه الاي از عزل يب 
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8 0 > ره برعم" 5 0 وجل 2 لا« و 
مره عم ومس وحن 
(آية 0٠١0‏ لتخكم بَيِنَ النّاس با أرلاكك الله .. 
0 

ال د لاض د 
(آيه 014 الصّلح حَيِرٌ ... ١‏ 
5 عر ابي القت ع ل 5 
مدا يل 500 00 
وفذه 

ل : 
(آيهُ )18١‏ لنْ يجعَل الله 0 الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا 0621 018 
شار 1 ين 
(آيه +09 فَبِظلم + مِنَ الّذِينَ اكوا حوي) عَلَيهعْ ... 


مائده 


(آية 0 أَبَا الّذِينَ آمَنُوا أَوُْوا بالْعقُودِ ... * 

(آيهُ )١‏ أَوْقُوا بالْعَقَودٍ ...وص مسال علاى لاعس علع لاعن لع برعة 

(آيهُ أجلت كم يمه لام 00 

(آية )١‏ و انوا الله إن الله شّدِيدُ العقاب ... هء١‏ 

(آيهُ *) حدم نث ليع لمق امولعم لجار .. 

(آيهُ 09 الوم كلك لك كور أن ا اك سس ععل لالال حال اعع لاكن ١ن‏ 
ام وذ فى طلا ونون اسك مل ل اعم 
7 اغباو ا مر و نفيك إلى الملافق 5 

(آيهُ ©) و امْسَحُحُوا روسكم ...عمل ععم 

(آية8) اير ل لله يجعل عليكم من عرج ٠٠٠١‏ 

(آيهُ 4) وَعَدَ اللَهُ الْذِينَ ل 0 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١/ام‏ 

ماده 

(آيهُ من أجل ذلك ككلا عل ببى إشلائيلَ أ 

(ية عم ركبلا 2ن لقره ريه لقاو ور نت». .عم 

(آية م*) َلاق و لتر فَافْطَعُوا أَنِديَهْلا ... ١م‏ برعم 

(آيهُ ع©) إِنَا أَيْرَلنَا التَولاةً فيا هدي وَتُورٌ ... اهم 


(آية ه»» و كيلا عَلَيِهِمْ فيا أن النْفْسَ 0 ...الى امم 


ٍِ 


م من 


الال لس دض 
(ية بعل 0 ...لاه 


كرله 


صفحه نالا از عزالري 
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(آية 4) لا عَلَى الوَسُولٍ إِنَا البلاغ ... ١‏ 
انعام 


(كية مع ا موا فى الكتاب من شت ١‏ للا /ا؟ 
(آيهُ /اه) إن الْحكمٌ | إِنَا لله ... حول عذى عام 

(بة 6 قرتحي توت الات لع عا ةعم 
(آية .6 إذ و إن وخر اك 

(آية اق ام الترك رمخ عزني 7 

(آية /99) وَهُوَ الى جَعَلَ كم النجُوء لِتَهتدُوا بلا . لعيل 
(آية 48) وَهُوَ الى ب بلاين ل 


0 ا تعدو الرية يَدْعُونَ مِنْ دون الله .. 
اعراف 


(آية 17 أن حير مه َلَفِْى من ثار و حَلَفْهُ مِْ يلين ... ٠‏ 

آي 1ط يان عله من ورق اله .. 0 

(آبة 42 وَكو أن َل لق آمنواوَ قالع عليهع بركاتٍ ... م 
(آية 0119 عسل رَبكم أن يُفْلِكٌ عَدُوَكُمْ ... ع0 

(كية 60 قخذاها بمو و أمو ؤفك بَأخذوا بأحميها .. 

صفحه 

(آية /ا١١)‏ يام وخ بالمظزوب د يتامع حي المذكر ... 

لي ها !نان إلى عوة ال فكع جسن . ٠‏ لعن لالان 


(آية 089 إِذْ تع جنائهُ: يَوْءَ سَنتهم شُرعاً ... مع 


انفال 
ا ل ا 7 لناء2 
(آيهُ 19) إن تَنَعُوا الله يَجَعل لكم فزقانا - ده 


(آية ١؟)‏ و الَمُوا أَمْطا غَنِمْتُمْ مِنْ شَّئْء فَأَنَ للّهِ حْمْسَهُ ... لاع 


(آية 20) وَ أَعِدُوا لَهُمْ مَا اسْتَطْغْتُمْ مِنْ قَوَوْ ... 67 


نوبه 

لآ 22-1 يق الكل ب ؟ 

(آية ١‏ اتَكَذُوا أَلارَمُع و رُظِائَهُعْ أناباً مِنْ دون الله ... ؟ 
20 فوالرى نمل وفرة اليد وين الس سي 
(آيه 08) و مِنْهُمْ مَنْ يَلْمرْك فِى الصَنَقَاتِ 00 


صفحه طاناي از عزل ني 
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(آيكُ هع) كَالَِينَ مِنْ فيكم كاثوا أ كد يتك قز يد عم 

(آية 8/9 و رِضَلانٌ من الله 00 

5 لا ء ا ” 

(آيةُ 9 لا يَجِدونَ إلا جَهْدَهُمْ 37 

(آية 00 طبع عَللا قُوبهغ فم لا يَفْقَهُونَ ...+ 

(آيةُ 0٠‏ حَُد ين الهم ضَدق طَهرْهُمْ و تُرَكيهمْ 07 
(آية 0١١‏ إِنَّ الله اشْكرا ون الفزيية النمقه و اكالية يها 
8 د الْمَؤْمِنُونَ لينْفدوا كاقَة ... وم 

(آيةُ 7 فَلَوْ لا تَقْرَ مِنْ كل فرق مِنْهُمْ طائفَة عم هن لوعن 
ان 


يونس 


ره 


50 0] 7 ل 5 طا 
(آيهُ 16) قل ما يكون لى أن أَبَدَله من تلقاء تفسى ... 71 
دائرة المعارف فقه مقارنء ص: 7/ام 
صفحه 

3 لا ه. ٍِ 2 - م ان > بير 
(آيهُ ه” قل الله يَهْدِى للحق أَفَمَنْ يَهْدِى إلى الحق أحق ... ه/ 
(0آية 2 إن الطن لا تق هن الى كينا يبي ولا ا 


ا امرض 


هود 


0 عا ا زا 00 ا 
(آية )١‏ وَهُوَ الّذِى حَلَقَ التلطايات و الأَوْض فِى سِنّهُ أيام ... ١1‏ 


ع لام مع , لمعم ع 2 لآرمه م 

(آيهُ )4١‏ قالوا يا شَعَيِبٌ ما تفقة كثيرا مما تقول ... ا" 
م م لا و 2 7 ا م لا 2 

(آيهُ )١14‏ و لؤ شاءً رَتَك لجَعل النّْاسَ أَمَّهُ وَاحِدَهُ ... 502 


رعد 


ِ 


8 100 : 
(آيهُ )©١‏ و اللهُ بكم لا مُعقتٍ لحكمه ...8 


ابراهيم 


لد ي. كا 
(ية 0 طنأت أَتْوَلة إليك مرخ الناس من الططات د 21م 
5 ملع لا ى لع 1 
(آيهُ *") أَصْلَيًا ثابتٌ وَفَوْعْيا فى العلطاءِ ... ؟” 


1 0 0200 
(آيهُ 4) إِنَا نَحَنٌ تَرَّلنَا الذكرَ و إِنا له لحافظونَ ... ١2١‏ 


صفحه عانا» از عزل يي 


دائرةً المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 
نحل 
(آيهُ 6#) قَشْكَلوا أَهْلَ الذكر ... وى لاوع ١ن‏ 

دعلا مت انه : 
(آيهُ ع©) و نر إليك الذكر لتََيِنَ للثاس ... 3/87 اعع 

0 - لا 9 

(آيهُ 29) فيه شفاءٌ للثاس ... /781 
(آيهُ 88) اام عَلَيَكَ الكتات ... الى حال سل على ارده 


40 كال ل 5" 
(آية 012 وَل تَُونُوا بلك تصفٌ ألس تُكُمْ الكذت ... + 


(آيه 0١‏ و لكِادِلْهُم بالَّتِى مِى أَحْمَنٌ ... 1١‏ 

اسراء 

صفحه 

5 د د لاع + : 5 رف ع 2 
(آية ع) و أَمدَذْتاكم بأطال وَبَنينَ وَ جَعلياكم أَككر تفيراً ... 7 
3 ردم م و 

(آية *9) فلا تَقَلْ لَهْلمًا أ ... ١مك‏ 1و١‏ 

دو برسلاي اوم سرك ا 
لوم لسر الى 
كهف 

تٍِ 0 لم علا 

(آيهُ /) إنا جَعَلنا ما عَلى الأرْض زيئةٌ لها ... ع 

مريم 

آي 4 إن الَذنَ آمنُوا وَ عَمِنُوا الاللطات ا يق 
طه 

5 م إنلان يه 

(يه 15) أقم الصَّلاهُ لذكرى ... 8 

(آيهْ 28-10 رَبّ اشْرَخ لِى صَدْرى ... يَفَْهُوا قَْلِى ... " 
(آيةُ )٠‏ رَينَا اذى أغطل كل شَْءِ حَلْقَه كدق + يننا 
انبياء 

ار حك لكات ارو يتا لاعِبينَ .. 
(آي 006 يحل عا تقل وه يلوق . كر حكن 


(آيةُ ؟0 قل انوا بزمائكم .017 
(آية 0/8 فَهَمالا سُلططان ... ١م‏ 


صفحه 0 از عزل يب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


)و أزملاك الاقف لقالية ى بع زءء 


حج 

5 2 5 َل 7 عا رلا 

(آيهُ 6١‏ الذِينَ إن مَكَنَاهُمْ فى الْأَرْض أقامُوا الصَّلاه ... **ه 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: */اء 

صفحه 

(آيه 0/8 ولا جَعَلَ عَلَيِكمْ فى الدَّين مِنْ حرج ... ع١ى‏ ععلى “ول لاض ارك 
مؤمنون 

(آيهُ © وَ الَّذِينَ مُع لِمْرَوجِهغ لحافِظونَ ... ١‏ 

(آيةُ أفحيم كنا عَلشاكم عبن عوسي ممع 

فور 

(آية *) و الِيوونَ المخضاتٍ 6 

(آيهُ 0) وَعَدَ اللَهُ الَذِينَ ا 


2 َ دي وه كار 
بهُ )١‏ أارَك الذى تَزَّلَ الفوقانَ عَللِا عَبِدِهِ ... اعع 


(آيه 6ه كي شِوْبٌ و لَك شْربُ يَْم مَعْلُوم ... 01" 


قصص 
(آيهُ ©) و تُرِيدٌ أن من عَلَى الَِّينَ اسْتضْهِهُوا فى الَْرْض . 16م 
عنكبوت 


- 


5 لا 
(آيهَ هع) إِنَّ الصّلاةً 5؟ 


/٠ 


00 
تَنْهِلِم عن المخشاء و المُنكر ... ١ه‏ عه 


روم 


وكية 87 و هو اللا َنِدَوًا الْحَلَقَ ثم يُعِيدُ نا . 


(آية "٠‏ فَأَقِْ وَجهَك لِلدّين حنيقاً فِطرَتٌ الله الّتِى قَطَرَ النَاس عَلَيها ... ©/ 


صفحه بناي از عزلر يي 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 


(آية 0 ل تَعِدِيلَ لِحَلق اللّهِ ذلكك الدّينٌ الْمَيِمْ . 


احزاب 


: 
8 دوع لا عض 
(آي3 لنذ كاق لكو فى جفول الله اموا خض 317 
ذه 

ل 0 
(آنية ممم إِيا ا ل 0 
(آيهَ ٠ع‏ كان محمد [! أحد من راكع ... 


ِ لل 58 
ل ا 07 
2 ع [] 


(آية /ا2) إِنا أطي 1د و كلاب تصنو القيناء 


ع 


سبا 


اع 


ا 
(آية ه") وَكالُو ي* َخن أكتز أَطْاانًا و أَؤْلاداً ... لاع 
فاطر 


0 
هل من حلي غير الله ؤفك ... 
(آيهُ 0٠١‏ إالنه َصِعَدٌ الْكلم لمث ... ون ذه 
يه 0 مم 7 00 
(آية 08 إِعْلا يَحْشَى الله من طمادو الْكطاء 


يس 


وو لاء . :لا 2 

(آيه 0/8 قال مَنْ يخي العِظامَ و هِى رَمِيمٌ ... 1 

ص 

0 لا لا سه 

(آية 9018 دود إِنَا لاك حَلِيفَةٌ .. خوك للع لكان 
(آيهُ /ا3) وما !8 عَلَيْنَا العلطاء وَانَوْضَ و4 يَعَهْلا لأطنًا ... 


زمر 


(آيهُ 08-١‏ قَبِسّو طماد» الَّذِينَ يَسْتَمعُونَ الْمَوْلَ .. 
(انقؤواء انكر أحسَن ل أَنْرلَ إليكم مِنْ ره انا 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 6/ام 


صفحه /اذا» از عزل يي 


دائرةً المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا 
غافر 

صفحه 

و لا 3 2 5202 

كيه © ساون فى اكات الله ا الدرى كتدود»..» 

(آية ه) وَلكْادَلُوا باللاطل لِيِدْحِصُوا به الْحَقَّ ... ١‏ 

فصلت 

5 لا 8 و 5 2 رلا اه 

(آيهُ 67) لا يَأتِيهِ اللاطِل مِنْ بئْن يَدَيْهِ و لا مِنْ حَلْفِهِ ... ١2١‏ 

شورى 


ا مه.ر كي 2 لأا عره 
(آية /) لِمْدِرَ أمٌ الْقُرَىَ وَ مَنْ عؤكهًا ... ١2١‏ : 
(آيهْ 0٠١‏ و مَا اخْتلفَتُمْ فيه مِنْ شَئْءٍ كم إِلَى اللّهِ ... / 
-. - ع 0 لا 4 
(آيةُ 1) شَرَحَ لَكم مِنَّ الدّين ا وَصَى به نُوحاً ... 7 ١٠م‏ 
(آية )١‏ آم لَهُعْ شركاء شَرَعُوا لَه مِنَ الدين كا لَم يأَدّنْ بيه ... !8 
ع معو 7 لأرءه 1 
(آيةَ 08 و أَمْرْهمْ شورى بَيْنْهُم ... ١894‏ 
زخرف 
ا إل 
ال 


7 
(آية 07 بل انوا إِنْا وَجَدَد ِنَا عَللِم ؟ثارهم مُهْتَدُونَ .. اه 


جانيه 


احقاف 


لا 
الا له وَفصَاله انون شرا .. . ١4‏ 
(آية 08 كال نما الم عد الله وَ بقع 8 أ . لاا 


ص 
5-5 


اله 


(آية 4 قالع أنه ل 
فتح 
صفحه 


0 5 
(آية 18 لَقَدْ رَضِىَ اللَهُ عَنِ الْمُؤْمِنِينَ إِذْ لبايغوتك .. 


حجرات 


صفحه لاي از عزل يب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


١ اد 2 اه سق بن‎ 0) ١ 
3 ! ين آمنوا‎ 

(ة 407 أيه لان إن لاحم بذ كر أ . فده 

(آية 08 إِنَّ أكْرمكم عند الله أنقائكم ... 


ذاريات 


لا 
(يهُ *0) و ا حَلَْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إِلَا لِيعبدُونٍ لل اع علكل امع ومع ممع 


نجم 


0 
ب ع ا ينعن الهو » «إذاو الاو أوسا .عل لان 
(آية 00 إن لين لا يوون لاخر لون الملايكة تهيية انق ... 0 


قمر 

(آية 08 و كته أَنَّ الطاء قسمةٌ بَينَهُمْ ... * 
به و مهم ل ع كسمة يهم 03 

حديد 

0 .2 ولا 

ه١ ه» لَمَذ أَوْسَلا وشلا باليّنات ... “7ه‎ ١ 


3 


حسر 

م وير ف لومز ]2 لا 

5 1 0 539 - - 

(آية ©) وَل أفاء الله عَللِ رَسُولِهِ مِنْهُمْ ... هعم 

5 - لا س0 ل و2 مه و 

(آيةْ ) كن لا يَكونَ دُولَهُ بَينَ الأعْلِاء منْكم ... 9ع 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 91/0 


و 
- 


0 0 تائم الرشول محدُوة وا لاجم عله عَنْهُ قَائتَهُوا ... ه١٠‏ 


5 


(آيةُ (٠‏ لَأَننَمْ أَسَدُ رَهْبةٌ فى صُدُورِهِمْ مِنّ الله ... 
506 


(ة ولا تُسكُوا به بعصم الْككوافِر ... 


(آيه ") هُوَ الى بَعَتّ فى الأَمُيِينَ رَسُولًا مِنّْهُمْ ... 6ه 


صفحه 29 از عزالري 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 
طلاق 


لا 
يس د 


(آيةُ و إْشْهِدُوا ذو عَذلٍ ْم .. 
(آية 1١‏ اللهُ الى حَلَقَّ سَبع 0 2 


ملى 

(كية )اذى خلن العوك و العلاة ليبا ركع الكه أحشن عهلا د نه 
فوح 

- 0 ره 0 لا 0 

(آيهُ ٠١‏ فقلت اسْتَغْفِرُوا رَبَكمْ إِنْهَ كانَ غفارا ... "8 
(آيه 17 و يُمْدِدْكم بِأَموالٍ و بَنِينَ ... “81/8 

جن 

(آيهُ 18 وَأنَّ الْمَلِلْاجِدَ لله ... اعم 

مذّثر 

7 4 100 ولا _ء 

(آيهُ )"١‏ ما ذلاا أر لاد الله بهذا مَكلا ... 9 

مرسلات 

صفحه 

00 5 ف | طلا , 

(آيهُ 8 انطلقوا إل ظل ذى ثلاث شعب ... 781 


سمس 


7 لا 
(آيهُ 4 قَدَ أفْلح من ركالكا . 
لا 0 
(آيهُ 00١‏ وقَدُ خاب مَنْ دَسَاهَا ... هه 


علق 


(آيه ع- 0 إِنَّ الإ للانَ ليطغلا* أن رآه اسْتَغطل) ... هع 


أ ل 5 - د .ىلا 9 - و 
(آيه 8 رَضِيَ اللهُ عَنْهُمْ و رَضوا عَنْهُ ذلك لِمَنْ حَسْى رَبَهُ .١ه‏ 


نصر 


صفحه ١٠نلاي‏ از عزل يي 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


0 
(آية )١‏ إذ0ا لكاء نَضْرٌ الله وَ الْمَنْحَ ... ١97‏ 
اخلاص 


0 
(آيهُ )١‏ قل هُوَ الله أحدٌ ... ١2٠١‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /الام 


فهرست روايات 
رسول خدا صلى الله عليه و آله 


صفحه 

اذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب فله أجران ... 7٠‏ 

أشدّ الناس عذاباً يوم القيامة رجل قتل نبا ... ١2٠‏ 

أصحابى كالتّجوم بائّهم اقتديتم اهتديتم ... 001/7 7708 ذاه 
اهلوا فك شقتر لبا شان الددى. تيع 

اغسليه إن كان رطباً و افركيه إن كان يابساً ... ١/ال‏ 

افضل العبادة الفقه ... 7ه 

إقرار العقلاء على أنفسهم جائز ... "7١‏ 

اللْهم أدر الحقّ مع علي حيث دار ... 948 

إن ولغ الكلب فى إناء احدكم فليهرقه ... 2" 

انا دار الحكمةٌ و علي بابها ... ع١‏ 

أنا مدينة العلم و علي بابها ... ٠٠١‏ عام 

إن امتى لا تجتمع على ضلالة ... ١18‏ 

إن دينى و سلطانى سيبلغ ما بلغ ملكك كسرى ... 078 

إنَكم إن فعلتم ذلكك قطعتم أرحامكم ... 51١‏ 

إِنَ لكل شىء دعامة و دعامة هذا الدين الفقه ... و 7ه 

إن الله إذا حوّم شيئاً حرّم ثمنه 77 

انَ الله يقول: (يَا أيّهَا النّاسٌ إِنَا حَلَنَاكم) فليس لعربئ ... 0*1 


إنْما يغسل الثوب من خمس: من البول ... الال 


إن النبى صلى الله عليه و آله كان إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس ... 886" 


إنّها من الطوافين عليكم و الطوافات ... 5١١‏ 


صفحه 
لا 


إِنّى تاركك فيكم التقلين كتاب اللّه و عترتى ... 7 514 
إِنْى تارك فيكم أمرين لن تضلُوا إن اتبعتموهما ... 8" 


صفحه اللا از عزل ”يي 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه انناب از عزمم ب 


إنَى تاركث فيكم ما إن تمسكتم بو لن تضلُوا بعدى وعم 
إنّى مخلف فيكم التّقلين» كتاب الله و عترتى ... 588 
أهل بيتى كالنجوم بانّهم اقتديتم اهتديتم ... ١77‏ 

يناكم و الْمثَْةَ وَلَو بالكلب الْعَقُورٍ ... 821 

يها النّاس ألا إن ربكم واحد ألا إن اباكم واحد ... /ا6ا0 
أيها الّنّاس إِنّه ليس من شىء ... /ااه 

البالائاس لاني يعلييى لااسة يوك سستى 81125 
َرَوجُوا فَإِنَى مُكائرٌ بكم الأمَمَ الى الْظلِامَةُ ... ممع 
تعمل هذه الأمّهُ بْرههُ من كتاب الله ... ٠٠١‏ 

تناكحوا تناسلوا فَإنّى اباهى بكم الامم يوم القيامة ... 677 
تمل الارضن ظلما ب عاق 

ثلاثة من لم تكن فيه لم يقم له عمل ... /0 

جافعوهن فى البيوث ...9م 

حب الوطن من الإيمان ... ١ه‏ 

رحم الله علياً اللّهم أدر الحقٌّ معه حيث دار ... 8*0 

شئل الى عن المنى يصيب الثوب الال 

سألت الله أن لا يجمع أمّتتى على ضلالةُ فأعطانيها ... 1١880‏ 
صوموا تصعحوا ... داع 11 

طلب العلم فريضة على كل مسلم ... ”0 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: //ا5 

صفحه 

طهور إناءكم إذا ولغ فيه الكلب أن يغسله سبع مرّات ... 21" 
الطواف بالبيت صلاةٌ ... ١8٠‏ 

على لدعا أخلات مكلا وك ...عم 

على مع الحقّ و الحقّ مع علىٌ ... 0 

مط الجر فى الج وروي داو 11 
عَيْرُوا السَيِتِ و لا تَشََهُوا بالْيهُودٍ ... ١ل‏ 3188 ع/© 
فزوروا القبور فانّها تذكر الموت ... عع" 

الفقهاء قاد و الجلوس اليهم عبادة ... 0٠“‏ 

الفقيه كل الفقيه ... و لم يدع القرآن رغبةُ عنه ... 9" 
فالغل السافة فى كل قرس دهان :1 

فقيه واحد أشدّ على إبليس من ألف عابد اوه 

قال الله فر وجل :«أناخير شريكة ...باه 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


(القرآن) ب ١‏ حصي عدانة “إن 

كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس ... 28" 
كثرت علي الكذَابةُ ١‏ 

كفى بالمرء فقهاً إذا عبد اللّه ... ٠ه‏ 


كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته ... 41 


لاح يدوق السيلة .د 6م : 
لتملأنٌ الأرض ظلماً و جوراً حتّى يبعث الله رجلا لمن 

لعن الله زؤارات القبور ... 6 

لتما بعثنى رسول الله الى اليمن قال_الا تقضِينٌ ... 0 

لو لم يبق من الدّنيا إِلَا يوم لطؤّل الله ذلكك اليوم ... 7ه 

ليس من عمل يقرّب إلى الجنّة إلا قد أمرتكم به ... 0/8 100 
عع 

المؤمنون عند شروطهم ... 0/٠‏ 08/8 6817 

ما إن تمشكتم بهما لن تضلوا أبداً ... 529 

ما عبد اللّه تعالى بشىء أفضل من الفقه فى الدين ... 39 7ه 

ما مِنْ شىء يُقرّبكم الى الجنّهُ و يباعدكم من النّار إِلَا و قد امرتكم به ... 18 /؟ 
من أحيا ارضا مواتاً فين له ...عبان 

صفيحة 

من أفتى النّاس بغير علم كان إثمه على من افتاه د قوع 

من دان بغير سماع ألزمه الله لبن إلى الفناء ... 8٠م‏ 

من سبّ علياً فقد سبنى و من سئنى فقد سبّ الله 000 

من علّم ولدا له القرآنء قلده الله قلادة ... 697 

من فقه التّجل قله كلامه فيما لا يعنيه ... 8" 

من قال علي ما لم اقل فليتبوأ معقده من النار ... ٠7١‏ 

من كنت مولآة فيذا قلع مولا ب 1ق 

والذى شم يده لو أن وععلا كقي افراه ب ام 

ولن يفترقا حتّى يردا علي الحوض يوم القيامة ... 87 

ومن أفتى النّاس بغير علم و هو لا يعلمٌ الناسخ من المنسوخ ... 507 
با اباقر إذا شيلك عن غلم لا تخلمه فقل :لا أعلمه 9ع 

يا أيّها النّاس ألا.إن ربكم واحد. و إن أباكم واحد ... /اا0 

يا أئّها الناس و الله ما من شىء يقرّبكم من الجِنّةُ ... 5١14‏ 

يا بنى عبد المطلب ... فيكم يبايعنى ... ١٠م‏ 

يا عباد الله أنتم كالمرضطع و رب العالمين كالطبيب ... 6٠١‏ 


صفحه ننإنناي از عزل يي 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


يا معشر الشباب! من استطاع منكم الباءة فليترؤج ... 6٠١‏ 
يتزل بامٌتى فى آخر الزمان بلاء شديد من سلطانهم ... ”ه 


امير مؤمنان امام على بن ابى طالب عليه السلام 


0 
إذا أراد الله بعبد خيراً فمّهه فى الدين ... 8 ”م 


أطيعونى فيما أمرتكم به و ل تعلمونى بما يصلحكم ... 8٠١‏ 
أفضل الفقه الورع فى دين الله و العمل بطاعته ... ٠ه‏ 

ألا و قد قطعتم قيد الإسلام و عطلتم حدوده ... 074 

ألا اخب ركم بالفقيه حقٌّ الفقيه ...؟ /” 

ال رك بالفقيديطةا .د إن 

اللهم إنَك تعلم أنّه لم يكن الذى كان انه ان 
أمَا بعد! فأقم للنّاس الحج و ذكرهم بايّام الله ... ١05‏ 

إنّك لن يتقتل من عملكك إِلَا ما اخلصت فيه ... /0 

دائرءً المعارف فقه مقارن» ص: 4/اع 

عليه 

إن للولك على الوالئ هنا .. )عه 

انَّ المؤمن اخخذ دينه عن ربّه و لم يأخذه عن رأيه ... 197 
إنّما قال صلى الله عليه و آله ذلكك و الدَّينٌ قَلّ لان ارا اا 
انَ مجارى الامور و الأحكام على ايدى العلماء باللّه ... 69 
يها النّاس إن لى عليكم حمَّاً و لكم علي حقٌّ ... 08١‏ 
جمال التّسياسة العدل فى الإمرة ... 875 

الحمد لله الذى لم يخرجنى من الدنيا ... ااه 

خلق الله الماء طهوراً لا ينتصسه شىء إلا ما غير ... ؟؟ 


رحم الله امرأ علم من اين اام 


صفحه عانناي از عزلر ني 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 


اول» ٠71‏ ه ق دائرةً المعارف فقه مقارن؛ ص: 4/اء 

شهادة الصبيان جايز بينهم ما لم يتفرّقوا ... 6" 

العدل أساس به قوام العالم ... 0335 

قَامتع من الاحتكار فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله منع منه ...» 887 
فرض اللّهِ الايمان تطهيراً من الشركث ... 5١7‏ 

فرض الله ... الصلاٌ تنزيهاً عن الكبر و الزكاةٌ تسبيباً للّزق ... 5ه و/ 
الفقه ثم المتجر ... 9 
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الفقيه كل الفقيه من لم يقنّط الناس ... 20 4" 

فيه ربيع القلب و ينابيع العلم و ما للقلب جلاء غيره ... ؟؟ 

القاتل لا يرث ممّن قتله ... ١4‏ 

كلمة حق راد بها الباطل ... و إِنّهِ لا بد للناس من أمير ... 817 

لا بأس بذلك اليوم؛ إن رسول الله صلى الله عليه و آله إِنّما نهى عن ذلكك ... 7/1 
لا تقسروا أولادكم على آدابكم فانّهم مخلوقون لزمان غير زمانكم ... 589 
لا تكونوا كجفاءً الجاهليةُ لا فى الدّين يتفقّهون ... *ه 

لآوباين الزالد و الولد ع ا 

لوكا الذي بالرأى لكان المسح على باطن الخفٌ اولى من ظاهره ... ١98‏ 
ليس ثواب عند الله سبحانه أعظم من ثواب السَلطان العادل ... 077 
صفحه 

من استغنى بعقله زل ... ١97‏ 

من عطل حدّاً من حدودى فقد عاندنى ...8ه 

من لم يتفقه فى دينه ثم انّجرء ارتطم فى الرّبا ... 58 

و اجلس لهم العَضريّن فافت المستفتى ... 0٠١0‏ /59 

و تعليمكم كيلا تجهلوا و تأديبكم كثما تعلموا ... 0*1 

ولا يؤدّى حمّه المجتهدون 1 

و لكنّ الله سبحانه يبتلى خلقه ببعض ما يجهلون اصله .. 6١2‏ 

و من الناسخ ما كان مثبتاً فى التوراةً من الفرائض ... ١87‏ 

يا معشر التجار! الفقه ثم المتجر, الفقه ثم المتجر ... /ا 


حضرت فاطمة زهرا عليها السلام 


0 
فجعل الله الايمان تطهيراً لكم من الشّركك ام 
فجعل الله ... الصلاهُ تنزيهاً لكم عن الكبر ... 0٠‏ 

و الصيام تثبيتا للاخلاض ... 0٠‏ 


امام حسن مجتبى عليه السلام 
5 
إن الله تعالى ندبنا لسياسة الامّهُ ... الاه 


امام محمّد باقر عليه السلام 


اجلس فى مسجد المدينة وافت النّاس ... 03١8‏ 001/087 
إن الفقيه حقّ الفقيه الزاهد فى الدنيا ... 0 


إن مذهن الشم كعارك وق ...ع 


صفحه هنلا از عزل يب 
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بن من ريّنا تبنها لنبيه فبيينها نيبه لنا ... ١88‏ 

تفقّهوا فى الحلال و الحرام و إلا فأنتم أعراب ... 0 

حدّ يقام فى الْأْرض أزكى فيها من مطر ... 018 

خطب رسول الله فى حي الوداع فقال: أيه الناس و الله ... 072 

عن جابر قال قلت لأبى جعفر عليه السلام اذا جاقق ديت 6 

لعا خلق الله العقل قال تو عتق و لاك ١57:‏ 

لو انّا حذثنا برأينا غللنا كما ضل هن كان قبلنا ...8# 

ذائرة المغارق فقه مقارن» ض: خرء 

صفحه : 

من أفتى الناس بغير علم و لا هدى_من الله لعنته ملائكة ...5949 

من دان الله بما لا يعلم فقد ضاة الله ... 19 

من قال: لا إله إلَا اللّه فلن يلج ملكوت السماء حتّى يتم قوله بعمل صالح ... 0ه 
نعم يؤْم أقامه للناسء نَصَبَه علماً و دعاهم إلى ولايته ... لان 

نهى عن آنيةٌ الذهب و الفضةٌ ... ع" 

و كلما احدّثكك بهذا الاسناد ... ١28‏ 

يا جابر أ يكتفى من ينتحل التشيّع أن يقول بحبنا أهل البيت ...؟ 8ه 

يجرى كما تجرى الشّمس و القمر ... 787 


امام جعفر صادق عليه السلام 


انت أبان بن تغلب فإنّه قد سمع منّى حديثاً كثيراً ... 107 
الحو اصيدي مامد لمجا مو وراك رن 

إذا قال الإمام: سمع الله لمن حمده؛ قال من خلفه ... 8ه" 

إذا مات المؤمن الفقيه ثلم فى الاسلام ثُلمُ لا يسدّها شىء ... 9" 
ل ل 127 

أربعةٌ تجباء, أمناء الله على حلاله و حرامه ... ٠١8‏ 

. 0 م ال 1 

الإشلام يَعْلو و لا يُغْلل عَليِهِ ... 7ع 5 
أعظم الفساد أن يرضى العبد بالغفلة عن الله ... 6:8 
إقامةٌ الحدود إل من إليه ا ووه 

عام ود إِلِخّ من إليه الحكم 

أن و اللّه ما دعوهم إل عبادة أنفسهم ع3 

إن شاء اهلها أن يقتلوه قتلوه ... ١07‏ 

إِنَ حسن الخلق يذيب الخطيئة اه 

إن رين الله لا يصاب بالعقول الناقصه ... ٠ع‏ 


إن الله أ زيش القر ان فيان كل ل س1 


صفحه ونلا از عزلي 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


إن الله تبارك و تعالى لم يبح أكنًا و لا شربا للع 

إن الله تباركك و تعالى لم يجعله لزمان دون زمانٍ 1 

ان اللّه تبارك و تعالى لم يخلق خلقه عبثاً ... 017© 

منج 0 

إن اللّه تباركك و تعالى لم يدع شيثاً يحتاج اليه الأمَهُ إلا ... ١ه‏ 
دعم [ْ 

أن الله تاركو غالق أنول فى القرآاخ نيان كل شى نه وا 
نّم علينا أن نلقى إليكم الأصول فحلى اول ععه 

نما فرض اللّه الصيام ليستوى به الغنى و الفقير ... 51 

أنهاك أن تدين الله بالباطل ... 707 

انّه لم يجعل شىء إِلَا لشىء ... 84 عو .ع 

حتّى أرش الخدش فما سواه؛ و الجلده و نصف الجلدة ... 708 
حديث فى حلال و حرام تأخذه من صادق خير من الدّنيا ... "ام 
حدى حديث أبن و تحدديث أى دبك عدي ١‏ بعد جسن بع 
حلال تقد بلول أبداً إلى يوم القيامة و حرامه حرام أبداً إلى يوم القيامة ... ,/٠‏ ع/اى لاه 
سأل الزنديق أب عبد الله عليه السلام فقال: لِم حرّم الله الخمر ... 5١1١‏ 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الأصابع أ هنّ سواء فى الدية ارم 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن شىء من الحلال و الحرام ... 5٠١‏ 
سل العلماء ما جهلتٌ و إِيَاك أن تسألهم تعنتاً و تجربةً ... /59 
شرّقا و غرّبا فلا تجدان علماً صحيحاً إلا شيئاً خرج ... /ا88 

العقل دليل المؤمن ... ١947‏ 

العقل ما عبد به الرحمن ... ١97‏ 

علينا إلقاء الأصول اليكم و عليكم التفرّع ... "ض3 “ذش دءه 

فنا لا نعدّ الفقيه منهم فقيهاً حتّى يكون محدّثاً ... ؟ 

فإنّى قد جعلته عليكم حاكماً ... 690 

فإنَّى قد جعلته عليكم قاضياً ... 690 

فلو لم يكمل سنّته و فرائضه و ما يحتاج إليه النّاس ... 1ه 

فى الإبهام اذا قطع ثلث ديةٌ اليد ماثة دينار ... 1ه" 

قال إبليس: إذا استمكنت من ابن آدم فى ثلاث ... 08 

قلت لابى عبد الله عليه السلام: الرجل يغمى عليه اليوم ... ؟0؟ 
لأنّ الله تباركك و تعالى لم يجعله لزمانٍ دون زمانٍ ... 5/٠‏ 

لا يكون الرجل منكم فقيهاً حنّى يعرف ... /" 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5/١‏ 


صفحه /انلا» از عزل يي 
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صفحه 

لسنا من أ رأيت فى شىء .. /اع١‏ 

ليس شى مما حرّم الله إلا و قد أحلّه لمن اضطرٌ إليه ... 19١‏ 

رع 

ليس شىءٌ ابعدٌ من عقول الرّجال عن القرآن كخم 

المؤمنون عند شروطهم إِلَا كل شرط خالف كتاب الله ... ١8م‏ 

ما من أحد يموت من المؤمنين أحتٌ إلى إبليس من موت فقيه ... و" "اه 
فاهن كتىء إلا و فيه كتاف أو شئة ...بزلل ع3" 

ما من شى يحتاج إليه ولد آدم إِلَّا و قد خرجتٌ فيه السنّة ... اه 

من حفظ عنّى أربعين حديثاً من أحاديثنا 2د 

مه ما أجبتكك فيه من شيعء فهو عن رسول الله ... /88 

و الإيمان دعوى لا يجوز إلا ببِنهُ و بتنته عمله و ثيته ... 08 

و كل أمر يكون فيه الفساد ممما هو منهئ عنه 000 

بُعرف هذا و أشباهه من كتاب الله عرّ و جل ... 3.2 “اة؟ 

و هل يسأل الناس عن شىء أفضل من الحلال و الحرام ... "اه 

ينظر الى ما كان من روايتهم عنًا فى ذلك الّذى حكما به ١‏ 


امام موسى كاظم عليه السلام 
0 
أتاهم رسول الله بما اكتفوا به فى عهده .لاله 


ان الدع وجل خخاق الح والانسن لعيدوه ع 8+ 

إِنَ المؤمنين الفقهاء حصون الإسلام ... "اه 

إن لله على النّاس حمجتين ... ول اع 

بل كل شىءٍ فى كتاب الله و سِنةُ نيبه ... 0/8 108 

بل كل شىء نقوله فى كتاب الله و سل نبئه ... ١81/‏ 

فضل الفقيه على العابد كفضل الشّمس على الكواكب ... 7/0 


امام على بن موسى الرّضا عليه السلام 


ألا انّ الفقيه من أفاض على الناس خيره ا 

إن الإمامة أساس الإسلام ... 2ه 

إن فى أخبارنا متشابهاً كمتشابه القرآن ... هة؟ 

صفحه 

نما امروا بالصلاة على الميّت ليشفعوا له ... 51١١‏ 


م 


شُفَتى بعيدة و لست أصل إليكك فى كل وقت ... 0.17 


صفحه 86 ناي از عزل 7 
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الصلاهُ قربان كل تقى ... /١‏ 

لا أكاد أصل اليك أسألكك عن كل ما احتاج إليه ... 899 0017 

لأنّ الجمعة مشهد عام فأراد أن يكون للامير سبب الى موعظتهم ... 08 
لأنه لما لم يكن فى خلقهم و قولهم و قواهم ... 0٠‏ 

ما تركك شيئاً يحتاج إليه الأمَهُ الَا تنه ... 5١1‏ 

من رد متشابه القرآن إلى محكمه مُدى إِللْمْ صراط مستقيم ... ١00‏ 

من زكريا بن آدم القمى المأمون على الدين و الدنيا ... 599 

من علامات الفقه» لطر جو ااممة ا 

و اعلموا إن رأس طاعة الله سبحانه التسليم لما عقلناه و ما لم نعقله ... 5١10‏ 


و حرّم اللّه عزّ و جل الدّم ... لاله ... يسىء الخلق ... 61١‏ 
امام على الهادى عليه السلام 

فاصمدا فى دينكما على كل مسن فى حبنا ... 598 

امام حسن عسكرى عليه السلام 


فأما من كان من الفقهاء صائناً لنفسه ..ى #وع, جوع 


ع عاد ماد 


دائرة المعارف فقه مقارنء» ص: ''/5 
فهرست اشخاص و لقبها 


آخوند خراسانى 070 372 754ل ال لعل وعلى نول لعي اعع 
آدم لاوال لاحش ٠ع‏ 

آستين ع88 ومعاى ئعم 

آشرى ردي كدض ١ض‏ لالع راع 

آقا ضياى عراقى 52 ٠ض‏ را ال 

آكوست كنت ٠ع6‏ انوع 

البرشت آلت 098 

آمدى كلدل اعى لون عوعن لاوع اله "لف اه 
آمون /”ع 

آنتوني كيدنز م 

أ لله اراكى ١١2‏ 

أ اللو اصفهانى 0" 

آيت الله بروجردى 30 /ا011 30٠‏ اذى الا 0:8 


صفحه 9ننا» از عزلر ”يي 
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ا الله جعفر سبحانى /3111 7ه "ل 19 

0 الله حاج شيخ عبد الكريم حائرى يزدى 078 137 70٠‏ 01" 

0 لله خوبى لال عل لاكل كال ككل "شك انل لاس لاس واس واس عر وول زوع 
ا لله سبد أبو الحسن اصفهانى 178 171 01179 70٠‏ 

2 لله سيد احمد خواساوي ا 

ا لله سيد محسن حكيم 178 179 ٠هل‏ 15 ذاه 

1 لله سيد محمد رضا كليايكائى عل الال 1نم 

ا لله سيد محمّد كاظم يزدى 178 178 119 84 ١ض‏ 01" 

2 لله سيد محمد هادى ميلانى ١١7‏ 

0 لله مكارم شيرازى 11ل “ال الل للك (شك شك علحل لاد مل وال علالل وعل لل واع علعع هلع عده 
آأنه للدي وفيض كن قي ارق ا 

ابان بن تغلب ه١3‏ ”هلل هنل عد 0ه 

ابراهيم عليه السلام 999 78ل "وش 298 ٠١‏ ماع 

ابراهيم بن داوود 7٠/‏ 

ابراهيم بن محمّد بن ابى يحيى المدنى الأسلمى 57 

ابراهيم بن محمد بن يحيى مدينى ٠8٠‏ 

ابراهيم بن محمّد ثقفى 567 

ابراهيم بن موسى مالكى شاطبى 70 

ابراهيم بن يزيد بن قيس نخعى 18 99ل عه" 

ابليس "اه رض عوس اوم 

انق اي الحد ينمه ل “عق 

ابن ابى حاتم 00" 

ابن ابى عقيل 76 

ابن ابى عمير 6:8 

ابن اثبر الى عع ١٠٠ل‏ ععلى ولل اله ١«لاف‏ ذده 

ابن ادريس 30٠١9‏ 18ل ذال لال هلال لال وعى ععى عرزل وعن عون 
ابن ادريس كتانى 079 

ذائرة المغارق فقه مقارن: ض :ع2 

ابن أبى طى حلبى 758 

ابن برَاجٍ 11/0 مع" 

ابو وان م١‏ 

ابن تيمنه 7١ل‏ عع «ضلك كحضلل عل حمل .على علا جرع لءى "ان 


ابن جريح ٠١7‏ 
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ابن جرير طبرى 198ل 18 8/ال اعم 

ابن حاجب ١‏ 

اين حبان "ا 7ع" 71017 

ابن حجر ذلك 7ل "ادل عل فلل عل لعل عمل حوى عسل بصن لون رن ١لن‏ الفا عمه 
ابن حزم فال الال فلل الال لحل لحل عد دكن فك مكل كفل لاع الكل الول لاقل رحن حول عا وعع لعف كادف 
؟عن "لاف /اذة 

اين حمزه ه76 /ا7 

ابن خديجه /© 

ابن خلدون ال فال ٠ل‏ لعل لفل لامك لاءل حال عالل اكن لاف ٠عف‏ لاذف ومع 

ابن خلكان ١١٠قن‏ لإلل هلل ”ع5 

ابن داوود 7٠/‏ 

ابن رجب حنبلى /ا؟ 

ابن رشد هع /الا" 

ابن زبير /2؟ 

ابن زهره "311 15 فلال مع" ١لء‏ 


ابن سبكى ٠١‏ 1ل 


ابن سريج 01 
ابن سعد /ا١‏ 

ابن سماعه ١98‏ 

ابن سيرين 787 "١‏ 

ابن صلاح 078 0" 

ابن عاشور ١77‏ 

ابن عباس هلال ع"ال وال عول وس .بخن الا لاحن 

ابن عبد البر 87؟ 

ابن عربى معافرى ١8‏ 

ابن فارس ١ل‏ عع /41؟ 

ابن فهد حلّى 01١0‏ 01117 71 

ابن قدامه مع" نع عمع 

ابن قيم عل «شك عظل حول واس برع عع عمس لوس بع راع لزع وزع لع لنن 


ابن مسعود 76ل 3ل تقل ل دكت اتكل الث ١6قل‏ لاحق لالم 


ابن منظور 17و /ا"اع 
ارتمع يعات عم 
ابن ميمون دل ردت دش ١٠م‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 


ابن نجيم ١17‏ 

ابن نديم وهل 78# 101 

أبو إسحاق ابراهيم بن سبّار بصرى معتزلى 1/8" 
أبو إسحاقء ابراهيم بن محمّد بن أبو يحيى 557 
أبو إسحاق ابراهيم بن موسى شاطبى 0708 601 
أبو إسحاق شيرازى 788 

أبو إسحاق مروزى ؟" 

أبو الأسود دؤلى "1١8‏ 

أبو الحسن عبيد الله كرخى ١#‏ 

أبو الحسن على بن محمّد ماوردى 701 

أبو الحسين خياط ١78‏ 

أبو الخطاب ١7١‏ 

أبو العباس احمد بن على بن احمد بن عباس "5١‏ 
أبو المعالى عبد الملكك بن عبد الله جويى ١١‏ 
أبو المقدام /0 

أبو المكارم حمزةُ بن على بن أبو المحاسن ١١7‏ 
أبو الوفاء» على بن عقيل بن محمّد بن عقيل بن احمد 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 5/0 

١50 بغدادى‎ 

أبو الهذيل ١١9‏ 

أبو بصير 3٠١2‏ اأوى لاوع 

أبو بكر لاق ع"ال لهل غدل دن /ضن ومن كين عرى رمع 
أبو بكر احمد بن على جصّاص ١68‏ 

أبو بكر باقلانى 77١‏ 

أبو بكر بن حزم 97 

أبو بكر حضرمى 584 

أبو بكر رازى ١78‏ 

أو كبيضق بن عند السو 

أبو جحيفه /94 

أبو جعفر طحاوى ١58‏ 

أبو جعفر منصور عتّاسى ١79‏ 

ابو حامد احمد بن بشر مروزى ١88‏ 


أبو ختقض» عمر بن محقد بن الحمد بن اسماغيل تسفى :80؟ 


صفحه تاعز» از عزل ني 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لعزب از عام ب 


ابو حنيفى الل ع" كحض لاحل ع#ل لل لال ععل لعل فعل «فلك لارل محل لاقل دحت قلق لت حول فى برجن ول 
تعاس اعس لع اوعس علو رول وعن معن بس ريس عرص برح لسع لحم انه 
ابو ذر 949 

ابو رافع 98 ٠٠١‏ 

ابو ريه 8ه 

ابو سعيد خدرى عنص بجاح 

ابو سليمان داوود بن على بن خلف ظاهرى ١78‏ 

ابو سهل نوبختى 71١85‏ 

لو 1 [ْ 

أبو عبد الله بن جلاب 1 

أبو عبد الله محمد بن ادريس بن عباس بن عثمان بن شافع 1 

أبو عد الله محقد ين ادريس بن عباس مطل ار 

7١8 01١ أبو على‎ 

أبو على محمّد بن احمد بن جنيد اسكافى 031١9 03١8‏ 19ل #عل ع7 

أبو عمرو عثمان بن سعيد عمرى ٠١1‏ 

أبو محمّد عبد الرحمن بن عمرو 77١‏ 


أبو مطيع 18 ١98‏ 


أبو موسى "اذل ع0" 

أبو نصر محمد بن سائب بن بشر كلبى ١89‏ 
أبو هاشم جبائى 7١0‏ 

أبو هاشم داوود بن قاسم جعفرى ٠١7‏ 

أبو هريره ١4‏ 


أبو هلال عسكرى ١‏ 

أبو بوسف إل 4“لى عول ١ل‏ هرت 0ه 

ابى الصلاح 81" 

اييكور 8861 

احمد بن اسحاق اشعرى قمى ٠١17‏ 

احمد بن حسن بن احمد كوذانى ١8‏ 

احمد بن حنبل اع نل لعل لعل دشل "فل لحك ردت اذل حذل فلل لحن أعن عع برعم حون بهن بخن كلض ولص 
اباس الل لماع عذه لاذه 

احمد بن محمّد ابى نصر بزنطى /ا١٠‏ 

احمد بن محمّد بن حجاج ١1‏ 


احمد بن محمّد بن عيسى اشعرى /ا١٠‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا 


احمد بخ 'مفضل كوفى عوهم 

احمد بن موسى بن جعفر بن طاووس ١١6‏ 

احمد جودت ياشا ١1/8‏ 

اردشير 2171 /1ع 

استاد مصطفى زرقا ع*١‏ 

استاملر ./*9 

استرآبادى 118 #مم 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 8/5 

اسحاق عليه السلام "291 2٠١‏ 

اسحاق الفاسى ١9ش‏ ١ول‏ لاءس عع ١٠س‏ كران /الاع 
اسه يخ فرات ١8+‏ 

اسفنديار 810 

اسماعيل بخ غلى بق اسحاق عانم 

استاغيل بن سين ١81‏ 

الشيخ يحيى بن سعيد بن احمد بن يحيى بن الحسن بن سعيد الهزلى 592 
اكوست كنت 688 ٠9ع‏ 

امام احمد المرتضى /05 


امام الحرمين ١158‏ 7588 


صفحه عاعزي از عزل 0 


امام باقر عليه السلام» فل وعن كنض لض ضف لض أرق نأك دك لحل حدل غدل فأكال مغل لاقل بعل على لول لأوى ول 


لل عرى عم للع جوع لادض عاف الاض واف وعد 
امام جواد عليه السلام ٠١17 03٠١‏ 

امام حسن عليه السلام /21ل 7ل عل لعل الان 

امام حسن عسكرى عليه السلام 3٠١5‏ /ا٠ل‏ "على لاوع, اروع 


امام حسين عليه السلام /121 767 7888 ٠ع"‏ لان 


امام خمينى ضفي الل شتلك لكك حكلك مكل لكك الكل لكك لذك الاك مكل لمكتل لكك كلى الى عععى, كوى لالف ملم 


7 6ه 062 كاعف دذعم 


امام رضا عليه السلام مل عض محل كل دل لاحك لراك الكل لاع لول عؤل عركت ملعن للع كلس ولع على كوع ووع 


لاف لاف عق ععم ومعه 
امام زمان عليه السلام 6/886 
امام سجاد عليه السلام 49 


امام صادق عليه السلام وك" فل عل لثل انف كنف كلض ضف قف لف للن أرق نأدك لحك دك حملن دل تكلا على كفل حمل 


لاى لرعلن غلاك للك الل 6ل "6ل لول لأذكل عنل لذاكت نل لاضك الكت مرك البرك على لامرك فر على لعل لعل 


نل لضت نابرق علاكل لحكل لرحظل ملعل كلعل لاعن وعع لوعن زوع عمق لاكم للف ععم او 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه تعاب از عزم ب 


امام موسى بن جعفر عليه السلام 4ل ل لل “١ل‏ “ال عول عام 
امام هادى عليه السلام 3٠٠1/3١‏ هلك 94 

ام خالد عبديه 697 

اميل دو ركيم 209 88٠‏ 

امين استرآبادى 118 119 ١٠7ل‏ “انك دل علا ماه 

08١ اندرياس‎ 

انكلس ١امء‏ 

اودى /ثام 

اوزاعى 3*١‏ مول ععسل ووم 


ايرينكك اع اع ععع 


ايسرلس 240 7م 

اثُوب بن نوح ٠١17‏ 

ايُوب سجستانى ٠١7‏ 

باربارا روبرت 76 

باقلانى 7١8‏ /ع؟ 

بخارىء ذ, ععن عن فذعل للق لفق حىق لأدلن فلك لفل علال لحل رحن كلل رع عوى بلول عمل بكرن رن عع رو 
عومع عوء 

بختنصّر وا ١٠ى‏ ها /اع 
برتراند راسل 58١‏ 

بريد 1ه 0ن مع 

ساني 17 

بشير مريسى ١97‏ 

بطليموس 017 

بكر بن علاء قشيرى 088 77١‏ 
بلاغى ١28١‏ 

بنتام عع ععاضى معاس معدم 
ينديكت 8/ال اه 0/٠١‏ 

دائرة المعارف فقه مقارنء ص: //5 
بوعلى سينا 6117 

بوهميل سينبال 80 

بيهقى 700 

ياب سيكستوس 4/اه 

ياسكال ٠عم‏ 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


ياند /اعج, ,/16م 
يطرس /الاه 8/ال 88٠‏ 0/1 
يوفندرف آلمانى /الام 


087 ه١‎ 28٠١ يولس‎ 


صفحه بعري از عزلر ”يي 


ييامبر صلى الله عليه و آله اع ٠ض‏ الف لاف لي لاع علق لالاء ملل الى شف رق ٠ع‏ ل لعل لاقل ععل فعل ععل لاعل لعل وعل 


داك الاك لاك كرك "اذك عنك فلك قنك نقك للك لل 191ل أدل عد © لل قلت للكت فال #كلل أت معلل لعل 


"حك ناك نك نانك الاك عر /اللرتا فنك لأمثل فاك ارال أككل اللل عالتل كل كال الل اسع وعكى اول امال 


لنكل نؤضل ععلل فأعلى الكل لكل لاقل لمعل لمعن بلقل "كلعل ضاع للع كلعل لق لوعن ٠سع‏ لمعم لمع عععى رمع 


عع لاعن ع/اعل ملاعل ساعن الالال لوعن لاقع لحن ادف عض دن لاعف كدض كف الف الف '؟اكف #كلى غكف لاكف ركم 


وش علض الافض الل لف خكف لتم ععنم ععم لاف فعأف لفن عنف قنام ععم نعم لاقم اعم كرة ل/لوع 


تاج الدين أبو نصر عبد الوهاب سُبكى 601 


ترمذى. على اضك لعل 194ل دل الل نكل علي ار وعع ريع 


تقى الدين أبو الحسن على بن قاضى ١57‏ 
تبتوسن 98 

تان بن دنار انى موه كبالى عنم 

جابر دعل عض لالض لاى لعل ذل عون امم 
جان استوارت ميل 6 

جان لاكك انكليسى /امام 

جبائى ه/ا 

جبرثيل ٠ل‏ عسام 

جعفر بن حرب 0198 /اع8 

جعر ين حين بن بح بن سعيه حلي 117 
جعفر بن شيخ خضر جناحى نجفى 71556 
جعفر بن مبشّر 094 / 

جعفر بن محمّد بن قولويه ٠١9‏ 

جلال الدين سيوطى 1817 781 

جمال الدين خوانسارى ١؟1غ‏ 550 

حمسال التين عقذاد بن عبد الله سيروئ حل ١١8‏ 
جمهمةٌ بن صلت 658 0 

جميل بن درّاج 5و" 

جيمز 852 /اعام 


حاتم رازى 707 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


حاج ميرزا محمّد حسين نائينى 70١‏ 
حارث بن عمرو ١918‏ 

حافظ أبو نعيم ١80‏ 

حافظ الدين محمّد /ا١‏ 

حافظ عراقى 079 

حاكم نيشابورى نطلل ١ل‏ “ل لعل ملل على عرق لاف دعن 
حاى 09١‏ 

حبيب بن ابى ثابت اسدى كاهلى 08" 

حتجاج بن يوسف ثقفى 012 ٠2م‏ 

حجوى ثعالبى 7ل ١07‏ 

حذيفه 7ه 

حزام بن عثمان 01" 

حسن احمد مرعى 72١‏ 

حسن بصرى فلل لال 14ل انل وعنل عم 
دائرة المعارف فقه مقارن» ص: //5 

حسن بن ابى الحسن يسار ١77‏ 

حسن بن حسين بن بابويه 7156 

حسن بن زياد 8ل 77.١‏ 

حسن بن شعبه 14 

حسن بن شهيد ثانى 71 

حسن بن على بن ابى عقيل 01١94‏ 787 

حسن بن محبوب 7157 

حسن بن منصور ١1317‏ 

حسن بن يوسف بن على بن مطهّر 88 8و" 
حسين بن جمال الدين محمّد 758 

حسين بن سعيد اهوازى ٠١1/‏ 

حسين بن عبد الصمد حارثى 7817 

حصين بن مغيره 2217 ع"اه 

حفص بن غياث /ه 

حكم بن عتيبه 48 ٠١١‏ 

حكم سرّاج 184 

حماد ععل للل عل الال الال لزعل عوى عمم 


صفحه لاعز» از عزل يب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


حمران بن اعين 702 
حون 70 

خضرى بكك /اقى ع”لل 187 

خطيب بغدادى 18ل ؤلال /ان؟ 

خواجه نصير الدين طوسى ١9/090‏ 

خير الدّين منيف فاروقى ١58‏ 

١00 دثلى‎ 

داوود عليه السلام 188 لالاع, امش ماف 219 ماع 
داوود بن على 6٠١‏ 

داوود ظاهرى 2*لى رول لعل /عم وعم 

داوود بن سموئيل هَلوى 2٠١ 29١‏ 

دكارت فرانسوى /اثام 

دكتر صبحى محمصانى 070 

دكتر نعيمى 781١‏ 

دوركيم 242 

ديويى لااع, /6ام 

ذهبى لال لحل “ل عدل لفل عضن جحل على سمل عر 
رابرت هوكوت جكسون /١ 4٠‏ 

راغب اصفهانى “ال اع اعن عن عل لاون ملل لال الاع عع 
رافعى 0١2‏ 

رامبام 208 /الاع 

راواحاى كائثون 2٠08‏ 

ربنوتام 017 

ربى آشر بن يحيئل 208 /1١اع‏ 

ربى ايشماعل بن اليشاع 8٠08‏ 

ربّى سليمان بن اسحاق 2:02 2١1/8‏ 

ربّى سليمان كنز فريد 8٠١‏ 

ربّى شبتاى بن مثير هكوهن 8٠١‏ 

ربّى شمعون قايرا 7٠01/‏ 

ربيع بن سليمان بن عبد الجبار ١5١‏ 

ربيعة الرأى ١٠‏ 

ربيعة بن سميع 58 


رئّى يعقوب بن ميثر /801 


صفحه لعزي از عزل 0 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه وعزب از عام ب 


رثى بهوذا هناسى 7٠١‏ 

ربّى ييشماع ١١م‏ 

رسول خدا صلى الله عليه و آله فض دعن كف "الى على كرض للا "الى علق حى عى للق طرق كلق دحل لحل دل لل عل ملل 
الكل مل لاضلا فل قعل لال لعل عاك لحل لمن لحك حل دل الكل على معلل لكلل اذل كروك انل الال عرل 
الى لنت فى ناكل مكل اللاو لل الل متتل تبعل لمعن ملع علع 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 8/4 

ماع كلعل اسع اسع لوعن فوع على ونن كلف الف لاأكف #كلض فكف لاكفض أكف كف اكفض كنض علقم الاق لالاق زعم 
لض روع 

رش 8م /ااع 

88١ روبيه‎ 

روح القدس 8/اه 

روسكو ياند /8 

ريير ”عي لاضى اقم عضي مدع 

زبير الال لانتل ام 18م 


زراره ع" كل على زلال كذ "اول عو عل 
زركشى ا سل ام 


زركلى 71 


زفر بن هذيل 4ل .“ل .عم 
زكريا عليه السلام 99" 

زكريا بن آدم 23٠١1/‏ 599 
زمخشرى 370 3708 7ن 2هه 
زُهرى ٠٠١‏ 

زيد بن ارقم 78 

زيد بن ثابت "ل وعلل 1ه 
زيد بن على ١١9‏ 

زين العابدين مصرى ١1‏ 

زان زاكك روسو 288, ١٠مع‏ 
سام 0ع 

ساوينى ٠6م‏ 

سبط بن جوزى ٠١5‏ 

سديد الدين حمصى ١١5 01١‏ 
سعديا 09١‏ 


سعيد بن جبير 2ل لاعن 0ه 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 


سعيد بن مسيب "ال 2ل اعاى وءل 0ه 
سعيد بن هيثم هلالى 708 

سفيان بن عبينه كوفى ٠١7‏ 

سفيان ثورى 7ل لال لال الال كل زعم ععم 
سقراط ”عع 

سلار 828 

سلطان العلماء ١7١‏ 

سلطان محمّد اورنيكك زيب ١58‏ 
سلمان فارسى 002 

ملمة بق كهيل 2 

سليمان عليه السلام 85 80 87/0 
سليمان بن اسحاق 201 

سليمان بن صرد خزاعى 768 
سليمان بن لوريا 8٠١‏ 

سليمان بن هارون ١6‏ 

سليمان ككتزفريد 041 

سماعه 8/ا لاع ١08‏ 

سمرةٌ بن جندب 58١‏ 08 
بحري 2 

سموئيل بن هوفنى 64١‏ 

مق توناض داك 22 

سن سيمون /28 209 

سيد ابراهيم قزوينى ١7‏ 

سيد بن طاووس ٠١7”‏ 

سد جمال الدين اسدآبادى ١9‏ 
سيد حسن صدر 75١‏ 

سيد حسين كوه كمرى ١70‏ 

سبد شرف الدين موسوى :ع3 عم 
سيد على طباطبايى ١7١5‏ 

سيد مجاهد ١70‏ 

سيد محمّد بن سيّد على ١١6‏ 

بثك ميحقد ين ميحموة 105 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 294٠‏ 


صفحه 6٠١‏ از عزال”ي 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه 21١‏ از عام ب 


سيد محمّد عاملى 771760 
سيد محمّد كلانتر 59 


سيد محمّد مهدى ابن سيد مرتضى طباطبايى بروجردى /؟7 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام, قم - ايران» 
اولء ١٠5717‏ ه ق دائرة المعارف فقه مقارن؛ ص: 29١‏ 

سيد محمّد مهدى بحر العلوم 21١١‏ 177 187 750 

سبد مرتضى 109ل ١٠1ل‏ الل شلال الال لحلل عع وعى الس علس عن ررص وزع ..ق علض مله 

سيد هاشم بحرانى ١77‏ 

سيكستوس 4ل/اه. 0/١‏ 

سيوطى ذال نع لال ذل اعل عد لاد كلدل أحل عل ان عون 

شاطبى "الال لمعن عالاع 

شافعى ذل عل لال لالال اران «عل لعل لعل ععلى لمعل نفل كفل الول مدل الال لعل لاذل حذلى أعى اع فرل عل 
ال وكاس بل سوسس لاعس بعس وعس عع برعم حوس عون عول بعل لون موس عوس وول وول رونل بلص ربص 
الا لبس ابن اباس ارس رسن لوس عروعل 7غ كدض على لاض وعف وعم عوه 

شاؤل ١مهة‏ اع 

شبتاى بن مثير هكوهن 051 

شداد بن أوس 0" 

شريرا 9ه 

شريف العلماء ها للازاتى )1 

شريكك بن عبد اللّهِ بن سنان بن انس 08 

شريكك بن عبد اللّه نخعى 184 

شعبةٌ بن حجاج 007 08" 

شعبى ٠/ا"‏ 

شعيب 0# 60 

شَمَاى حاف ١مى‏ «اع 

شمس الائمه محمّد بن احمد سرخسى ١68‏ 

شمعون ١ه‏ اع 

8١9 شموئيل‎ 

01١١ 708 شوكانى‎ 

شهرستانى الى "ل #هكء 14م 

شهيد اول ذ1الى لالى لال لالال لل دن على عع على وى ووس للع لوع عوع ١ه‏ 


شهيد ثانى نكل 2ع ذلك لل لالى لاقل خلال لممل لال دل مطل فك علق اف اعم فعم 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 1ن از عام ب 


شهيد سبد محمّد باقر صدر نع وال الل عالل وى ولا ععع وععن لوعن عوع على غود 
شهيد مرتضى مطهرى ١ل“ال‏ الال اذل الال لك اول نوس عوس ولع 

شيخ آقا بزركك تهرانى 0188 7594 

شيخ أبو على حائرى ١77‏ 

شيخ احمد بن متوج بحرانى 7" 

شيخ الاسلام أبو يحيى زكريا بن محمّد انصارى ١57‏ 

شيخ بهايبى 751/71 03752 008 

شيخ تقى الدين» أبو عمرو عثمان بن عبد الرحمن شهرزورى 778 

شيخ جعفر كاشف الغطا 17 178 650 

شيخ حر عاملى ع ع الى ذال ١3ل‏ لفك علفك لالل لعل لازال ععى عوى عابس سن عسل عر ملع وعع ع«ف لحف 
يه 

شيخ صدوق 5ع ف ١٠ل‏ دل لكل طلال لاذث عرس للع عاع وزع برع لاقع .نع عوع 

شيخ طبرسى 11 هلال وض ٠ن‏ 

شبخ طوسى عل لاللى كل ١ل‏ دل لاحل لحل حدق ١ل‏ للك كلل “لل لل كلك فلك لفل كفل لفل فلال فعى علاق 
كرك افرط افك حول عع الل كز للخل كلع ععى لاط مضع عفص لدش لثاض ٠ش‏ علق فعض عدف اذه 
شيخ عبد الله بن صالح بحرانى 817 

دائرة المعارف فقّه مقارن» ص: 59١‏ 

شيخ عبد على عروسى حويزى ١١7‏ 

شيخ على كاشف الغطا 79 

شيخ محمّد ابراهيم كلباسى ١١6‏ 

شيخ محمّد بن حسن بن محمّد اصفهانى 758 

شيخ محمّد حسن آشتيانى ١70‏ 

شيخ محمّد حسين اصفهانى ١78‏ 

شيخ محمّد رضا مظفر 1756 0178 7١1‏ 

شيخ محمّد عبده ١59‏ 

شيخ محمّد على كاظمى ١١8‏ 

شيخ محمود شلتوت ذف ١ذكء‏ ثلا الال "٠١‏ 

شيخ مراغى 776 

شيخ مرتضى انصارى 0ل 072 74ل دل جع انل لعل لعل عع ووى ععع وعم 

شيخ مفيد 6 فط 9١ل 1١‏ 19ل لكل لفل لازل لاحل ععى اع لعل وعل ولع رع لاذه 

شيخ موسى خوانسارى ١7١8‏ 

شيخ يوسف بحرانى ١7ل‏ 7ل ع؟لء لاحل عللل لال واس سحن ارو راهن 


صاحب جواهر '١‏ كل ذضكلك كحكل لكل فأ لول حول كلل غام 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


ماس معهداكة 3 بعس وو ان 
صاحب فصول 4ل وعل ١ح‏ 
صاحب معالم لال 118 119 /اعلى لمعا" 
صاحب مفتاح الكرامه 017 58١‏ 07 
صالح بن احمد بن حنبل ١87‏ 

صعصعةٌ بن صوحان 708 ماوع 
صعران بن يحبى عجلق 7127 

صلاح الدين اتيوبى ١١7‏ 

طالوت ١ع‏ #ااع 

طاووس بن كيسان 867" 

طغرل بكك ١١7‏ 

١7/7 طلحه‎ 

طوفى 7ع" 

ظريف /اهم 

عامر بن وائله 88" 

عايشه لال 1١٠ل‏ ه"الل معسل ال 

عبد الاعلى مولى آل سام 0٠١6‏ 707 
عبد الرحمن الجزيرى 08 

عبد الرحمن اوزاعى 1٠7‏ بن 

عبد الرحمن بن ابى عبد اللّه /ا0؟ 

عبد الرحمن بن حجاج ١47‏ 

عبد الرحمن بن عوف 781 

عبد الرحمن بن قاسم ١؟١‏ 

عبد الرحمن جزيرى 7894 0م 

عبد الرزاق 709 

عبد العظيم حسنى ٠١7‏ 

عبد الكريم نمله بح 

عبد اه بن احمد بن حنبل ١57‏ 

عبد اللّه بن المباركك بن واضح مروزى 5١‏ 
عبد الله بن جعفر حميرى ٠١1 01١08‏ 
عبد الله بين عطاء مكى ١‏ 

عبد الله بن عمر ٠ع‏ معلل ال بالان 


عبد الله بن وهب ١٠‏ 


صفحه نلاني از عزل يب 


دائرةً المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه عاةب از عزمم ب 


عبد الله مباركك 1؟ 

عبد المطلب ٠ه‏ 

عبد الملكك بن عبد الحميد بن مهران ١١‏ 

عبد الوهاب على بن كافى ١57‏ 

عبد مناف 71 

عبيد الله بن ابو رافع 49 

عبيد الله بن على بن ابى شعبه 557 

دائرة المغارق فقه مقارن ص : وغ 

عبيده ١‏ لال 

عثمان 3١1/‏ هلال وال سول عسل وس ووس ررم 

عثمان بن سعيد اهوازى ١١,/‏ 

عرّبق عبد السللام 180 

عزرا لامش حلاف عا وى عا راع 

عطا لاثم 

عقيوا 2284 0اء 

علامك حلى 6ل كال 1ل ضاك لل للك لك لكل لعل "شك للخل كد ععى ععى لعل كول مان لول عل 
ععس وول ارح وب ربخن عرس موس ورصعن ملع عو وعم عع موعن زوع عوع وعى عون وعد 
علامةُ سبزوارى ه/ 

علامةٌ شوكانى 8+ 

علامةُ قرافى 717١‏ 

علامة مجلسى 0٠١‏ ١ض‏ فعى اذل لال اح الل حر عو لاعن وزع فزع راف كان عزن 
علامةُ وحيد بهبهانى ١7ل‏ 77ل "اال 78ل 7" 

علامهُ طباطبابى #" وه ١لى‏ عل الل ععى وعى الال لول وم وعع 

علامة نسفى 7١‏ 

على عليه السلام كل على فل ذل عسل كلل عض ١ل‏ فلل الى على شف لاك خش كل ١ل‏ لحل خحل ملل عل ولال وغل لأعل 
دل الال عل حل على لعل لفل كفل حذى عرى عرى للم حنى نل وان وس عسل بل لعل رول وول .عل 
دعن لاع عاص لوع لروع عءض لادض لاض لاكن كلض ١ف‏ لاض لاف اعض اعى لعن 

على بن ابو رافع 49 56١‏ 

على بن الحسين عاملى كركى 318 /761 

على بن بابويه قمى 23١8‏ 5217 

على بن جعفر ٠١1‏ 

على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى 57 


سي 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 20ب از عامل ب 


على بن مهزيار ٠١07‏ 

عماة الدين مد ين على ب محقد عار سن ١8‏ 

عفاد على ع١‏ 

عمّار ياسر ١‏ فض ١/ام‏ 

١19 037١9 03١8 عمانى‎ 

عمر الل ع“ اعلن عض لالح لحل عدل فلل على لال كذ لعل لعل الال عقون دورمن لل فلت لعل نول ععل 
عرس بص سروس عروس ووس ووس بيس عروس ووس وزع عسع بوص عوع وعع ومع عع جرع زلف عم عمف ورف .عق 
لان 

0٠ عمرام‎ 

عمر بن حنظله 0117/2 ١78‏ 

عمر بن عبد العزيز 58 41 

عيسى عليه السلام 024 ٠ض‏ هاف ١ذط‏ "لال علا ذلاض علاض /الاش الف الف ضاي اي اعم 

عيسى بن ابن هلاق ١87‏ 

غزالى هت كف نعل لاك فاك لحل اد لد ملل اك ذكل عزن سل عرس ووس بل وسل رعس بعس رعس لول 
عبس ورل عرس الع ملعن لاعع علوع عوع رمع عوع .عض لدف (الف ذافن لاه 

فاضل اصفهانى /7 

فاضل تونى ١7١‏ 

فاضل مقداد 018ل /اال لاعلى مول ١ع‏ 

فاضل هندى ١7١‏ 

فاطمه زهرا عليها السلام 0 51١‏ 

فثّال نيشابورى ع3 نع اه 

فخر رازى. فق اضل لالال عل لاحل قل لل ال ل لسن لل علس واس ولس ععن موس عبس ررس عيرس عون 
دائرة المعارف فقه مقارن. ص: "اوع 

لع واعن ملع لاعن الع وعع ووع ..ض ودف لان "لض عانف ذاه 

فريد ريش هككل ٠8ء‏ 

ففل بن بحسن بن فضل طبري 117 

فضل بن شاذان 03٠١‏ /ا١٠لل‏ 18؟ 

فتيومى /اولل /الا 

قابيل 607 

قاسم بن محمد بن ابى بكر 787 

قاضى ابن براج 68٠ 1١1"‏ 

قاضى أبو بكر باقلانى 1/4 ١/87"‏ 


قاضى أبو يوسف 59" 


دائرةٌ المعارف فقه مقارن 

قاضى خان ١1‏ 

قاضى عبد العزيز حلبى 758 
قتاده 3/٠‏ 

نّم بن عباس 8١ 03١8‏ 707 694 
قرطبى اع ..ع 

قطب الدين راوندى 117 8ع؟ 
قفْال 388 ٠ه‏ 

ترشيص بزو 

قبصر 070 

كايلان 749 

كاشف الغطا 9”, 510١‏ 

كانت و#ص ٠مع‏ 

كي رينكك 81 

٠١8 كشى‎ 


كلس عع رعى هودى عدعى الدع 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


كلينى عع كاي الى على لاق ححل لردل # كل الى الى ان لعن وععن, مومع 


كنت ٠عع‏ 

210 ,8١9 كوروش‎ 
0/١ كيفاس‎ 

كاليله لات ١٠هه‏ 
كرشوم 8017 
كروسيوس هلندى /الام 
كُشتاسب 810 

لاوى ١”ع‏ 

لويى شانزدهم 9ع 
ليث بن سعد فهمى 71 ١6‏ 
ليث مرادى ٠١8‏ 

مثير 2889 210 
ماركس 807 


ماكسيم رودنسون 6نف هده 


صفحه 029 از عزالي 


مالك (مالكك بن انلس) لاق لحل دل 60ل 7 ل مضل دل دل الل حذل فل بعلل العلل اعلل عع رعى عوى عولى 


لزت يورت #شارد خمخرد ةدارا 


مالكك اشتر 7ه 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


ماوردى /اضل /ثام 

مأمون ١ل‏ ١ل‏ لاه 

٠١6 متوكل‎ 

متلا ١ه‏ 

مجاهد مع بزع .لام 

محقّق هع ١٠مء‏ 

محقّق اردبيلى 11701١12‏ 19ل لال الال على على الال لور 
محقّق بهبهانى 77ل 78ل 0378 ١7/8‏ 

محقّق ثانى 12ل لاع 71/١‏ 

محقّق سبزوارى 78 //ل 

محقّق كركى ١17/11١2‏ لال لال لوعن 

محقّق نراقى ٠0‏ ل/اءسل لاس 

محقّق همدانى 0170 ١78‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 9ع 

محمّد ابو زهره 72٠‏ 507 

محمد المنتصر الكتانى 940 

محمّد امين استرآبادى. 3118 19ل هك 01ل لعل 7الل واس عرس ورم 
محمّد باقر بن محمد مؤمن سبزوارى 01١8‏ 768 
ميحد ين ابن عخمير 82؟ 

محقد بن احمد بخ محقد بن رشد قرطي ١8‏ 
محمد بن ادريس حنظلى ١00‏ 

محمّد بن اسماعيل بن بزيع /و,١6‏ 

محمد بن حسن حلى 118 2ل .مال 

محمّد بن حسن بن عربى بن محمّد حجوى ثعالبى؛ ٠7‏ 
محمّد بن حسن شيبانى 8ل .عل وعم عامسل عوم 
محمّد بن حسن صفار /ا١٠‏ 

محمّد بن زيد طبرى 582 

محمد بخ سائب كلبى ١65‏ 

محمّد بن عبد الوحمن بن ابى ليلى 4171 ٠74‏ 
محمد بن عبد الله اسكافى ١9/‏ 

محمد بن عبد الله اسكانى /اعام 

محمد بن عبد الله بن جعفر حميرى ٠١8‏ 


محمّد بن عبد الوهاب ١86٠١‏ 


صفحه /20 از عال ب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


محمّد بن عذافر صيرفى /9 

محمد بن عفيفى باجورى ١١7‏ 

محمّد بن على بن بابويه 03٠١8‏ 78# 78 
يحدد ين عا و مسي عرس ادل 7 
محئد بن على بن محد بن غبد الله ارة؟ 
محمّد بن محمّد بن محمود ماتريدى سمرقندى 579١‏ 
محمّد بن مسلم 38 الى 3١8‏ 188 ننم" 
محمّد بن معافى بن جعفر 77 

محمد سعيد البانى ”8٠‏ 

محمّد عبد الفتاح غنائى 777 

محمّد فريد وجدى ١6١‏ 

محمّد مصطفى الزّرقاء 71/7 

محمّد مصطفى شلبى ع*ل "اول لول الول ادع ومعل عاعل ولع 
محيى الدّين عربى *07 

مدرس 768 

مراغى 8 

مردوكك 0917 

مريم عليها السلام 599 

مسروق 15 

مسعدةٌ بن صدقه ١97‏ 

مسلم بن عقيل ١"اه‏ 

مصطفى زرقا 1 0ه 

مصطفى شلبى 97" 

مطلب بن عبد مناف 771 

معاذ بن جبل 1949 ١0ل‏ 08 


١/7” 156 256 معاويه‎ 


مغيرةٌ بن شعبه / الل *"ا0 


مفضل بن مزيد 707 


صفحه 02ب از عال ب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 


مقداد وناغيل اللديق مسقن بع حمية دن عقن سورق على اسلق 964 
ملا احمد نراقى 017 070 عام 

ملا محسن فيض كاشانى ١١١‏ 

ولقيع شن علس ١15‏ 

ملا مهدى تزاف 1 

دائرءً المعارف فقه مقارن» ص: هوع 

منتسكيو /الاع, لاع قمع 

مَتَسَلِاْ واع 

منصور دوانيقى 91 

١٠ 03١7 منصور عتاسى‎ 

مورتون وايت اام 

موسى عليه السلام لامش عاكش لاقش ١٠٠عى‏ ١اع‏ لاض وزع ااض لاض عاض واض عام 
موسى ايسرلس ١8م ٠١‏ عاع 

موس بن كر 

موسى بن ميمون 2:1 218 /ا1ء 

يرز أبو القاسم قمى 017 78" 

ميرزا نبي الله رفس ا 

غير محل تق شبراوق عل 34 

غير محقن سق كير اذ 11 

ميرزاى شيرازى 70ل ١ل‏ وعل .نل للا لعل الع ماع 
ميرزاى قمى 78ل 1ال ٠ش‏ ١ش‏ 18ح 

ميرزاى نائينى 72ل لال 1ل ١ض‏ انم 

مير متّقَى هندى عنام 

مله اثورا #الاع 

نجاشى ذف حل ن١‏ ل لال 4١ل‏ [ضل (عى على «عى ععى اول وى ععر 
نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد هزلى حلّى 758 
نحميا لامش للف ا وا /الاعى اراع 

تشع اول ام 

نسائى :9ه 

نظام لوك لاعس علا 

نظام الملكك ١58‏ 

نوح 91 ١ع‏ ضع 


نووى 82ل ردت اقلل وحنل لاقكل راف رام لامه 


صفحه 09, از عزلي 
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وليد بن عبد الملكك ع١‏ 


وليد بن عقبه ١7”‏ 

وهبه زحيلى ل فض "الال كول وؤلل الل لاعن ولعن فلع لاعن لوعن علف لكف عكف ركف الف نكف لأف ٠عأف‏ اعم 
اع عاض لوعف وعد 
ويليام جيمز 262 /ا6اى /عام 
هابيل 7:؟ 

هارت ععق دعي ععم 
هارون .٠١*‏ 19م 

هارون الرشيد ١9‏ 

هارون كيدانوور 01١‏ 
هرساوى 56 

5١ هروى‎ 

هشام بن حكم 5١١‏ 

هشام بن سالم 0128 07" 
مكل لاع ٠ن‏ اذى اودع 
هومز 16م 

هيلل حاف ١٠س‏ ١اى‏ “ااي راع 
يافعى 78 

يحياى ييامبر 8ه 

يحيى بن اكثم ٠١5‏ 

دين بن سيد 1917 

يزيد الاه 


يزيد كناسى ١ثاه‏ 

يعقوب عليه السلام ١ش‏ "او 95ل ماع ١ع‏ الع الا لالع 
يعقوب بن آشر 291١‏ 2:4: /81 

يعقوب بن ابراهيم كوفى ١79‏ 

يعقوبى 780ل ع8 ١07‏ 

0/1١ يوحنا‎ 

دائرة المعارف فقه مقارن.» ص: 892 

يوحنا يطرس غورى “لاه 


بوسف "ارقف 2.2955 ا'نيى كم 


يوسف بن يحيى ١١١‏ 
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بوسف قارو ٠ش‏ ١وللض‏ كدض 5'ايى 255 ركم 
يوشع بن نون /ا/ة 8/7 "كم 

بوشيا 25١ 21١9‏ 5م 

يونس 708 

يونس بن عبد الرحمن 03٠١‏ 8١ل‏ # اث 5949 
يهودا 6/5 "ام 

يهودا هناسى //ة كلض 6ك ناي لاك 
يهوداى بن نحمان 8٠8‏ 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 91م 


فهرست اماكن 


آسياى صغير 8:9 

آسياى ميانه ١9‏ 

آفريقا ال ٠على‏ ١كلى‏ لاد راع 

آلمان على /الى اعى ٠وى‏ الى الى عمع 

آمريكا هلى الى هلى عل /الى الى كل ذلاى دلال عاءعى ععص /اعاس ومع 
اتريش لل 808 

١5١ اردن‎ 

ارويا لالى لمعل اذق لاني رض إلى ععى ععى زوع 
ازبكستان 4/ 

اسيانيا هل ١5و‏ ١ع‏ وض /ااع /الاع 

استراليا 820 

١9 اسدآباد‎ 

0947 2941١ 71/8 اسرائيل‎ 

اصفهان /ا١١‏ 

١9 افغانستان‎ 

افيق 9١ع‏ 

اكد 092 

١0٠١ 39 الازهر‎ 

اندلس لال ال وعلى لوت لعء 

١١ اندونزى‎ 

انكلستان هلل ١91ل‏ ١ل‏ ١لع‏ اعص عع عاص وعع 


اورشليم 8اش 9١ع, ٠١‏ نا /ااع راع 


صفحه ١‏ از عزلر يب 
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ايتاليا ١مع‏ 

ايران "لل الل لل لال حعل لال الل وعع ععع ملاع هوف ؤاى لالاى زوع 
بابل قف ١و‏ عوض عن عب لاد لاض ولص ١زع‏ للع علاسى لاكى لاع 
بحرين ٠67 018٠‏ 

٠6١ 178 بصره‎ 

بغداد 3١4‏ 4١ل‏ ١٠ل‏ 7 لل لال لل الى لعل على معلل لفل عحل لاحن معن عون لاذن الل الل .مه 
بيت المقدّس 0187 510 

بين النهرين 041 

يرتغال 2:9 

تركيه 118 09 

١9 تونس‎ 

جِدّه ؟ 

جزيرهُ العرب 5817 ههه 

حكك و اسلواكى // 

جين 005 

٠67 2118 حجاز‎ 


4٠١ 011١7 حلب‎ 


خض :ةا 

0000 

خراسان 3٠١9‏ 58ل ١6١‏ 
رم 0/8 

روسيه #لى لالى 581١5‏ 
رى 17و١٠‏ 

72١ رياض‎ 

سامرا 0178 ١ع‏ 
سمرقند ««الا اوس 
سوئد هلك 8/ 

١1١ سوريه‎ 

سومر 898 8اع 

سينا 3/17 ١اع‏ 

دائرةُ المعارف فقه مقارن» ص: /89 
شاطبه /70 


شام ال لاقل فال الى ال لمم 
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شوروى 2,207 80 
شوش 8117 

شوكان 70/8 

شيكاكو /ااع 

شيلى /1/ 

صفد 209 

١1/7 صفين‎ 

طائف 88ل عنم 

عراق ”كال الاك لل لل لعل لل دشل فرنى بع بزع 

عربستان 00ه 

غدير خم 0188 عل .لان 

غرناطه 501 

١١ فارس‎ 

2١ فاس‎ 

فرانسه هلى لاد ردص لاع ولي اعس عام 

فلسطين ”على "امش لاخف خارف كلف لحن كحض علس حص راص ولص الى الع 
قاهره 017 781 

قرطبه 2:08, /الاع 

١8 قسطنطنيه‎ 

١7 0٠٠ قطر‎ 

قم ملل نعل عع اع كص على حلى حدل دل 19ل غكل لاكك لفك لفك لفك عأفك غدل لاد ول لحل كل مكل لل 
دذك, اذى اعى كاعى لعل حزن كول لون عل لال وول مكل لوول لون لون عل للع وزع ملعاععع وعع عوع 
ماع لعش حاف ذدد عدم لاذف داع 

كانادا معع 

١07 377 كربلا‎ 

كرواسى 30م 

كلمبيا /الل /2861 

كوش 0/17 

كوفه ذل علالى لال لل لل اعلى مول ؟على هرل عون كن 

كوه اوريا 0/57 

كوه سينا 0956 

٠١ كويت‎ 


5٠1 كرانادا‎ 
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52١ لاهور‎ 
١١ لبنان‎ 
8٠١ لهستان‎ 


ماتريد 41 


صفحه عز؟ي از عزل يب 


مدينه على دحل لحل دك لكك فكلم 5ك لعل لفل قعل عن عنل حكن طلى كلل كول حوك كرى فرى للرى لكل 


مع عمل الكل عل بالق ادق ركف ؤكنق عمه 


مسكو 097 


مصر #كى معن وعل قعل كلى فى كلل لكل لكل 5ل لعل نعل نعل نفل كفل الكل مكيل حر وككل عول الكل ربكم مل 


ال كرن عرس وبع للع عوى لازو "حل عكحى لاي الى وعم 

مغرف ا 

مكه حضف ١ل‏ 11ل نل أعل “ول عل وى لأعى الى لارى رزيل زع ععع رإزوع 
منا 7/07 

١1/ موصل‎ 

لجف ”7 لل ١ل‏ الال ذكلن اذل ادل وردل حدى على لول عوض زعع 
نَسَفْ ٠٠‏ 

١56 نيشابور‎ 

هاروارد /؟2 

هلند 4٠ع‏ 

١9 همدان‎ 

هند /اللى ال عهض اع 

يمن لالال و"الى لعل جك دل لروكل انم 

يونان اع لاع 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 8949 


فهرست قبايل و كروهها 


الي 1 


0٠0١ اباضيه‎ 


اشاعره 17ل ملك فرك اكلكل لضكل الكل لكل ران فلت متكت لتكل لتكل متكل عتكل لاقكل بتكل انكل حكن دقل مث اام 


اموى 302 .عل معم 


اوزاعى 0٠0١‏ 
بنى اسرائيل لامش وه اا اع 


بنى النضير 89م 
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بنى اميه 6ل ذلك الل روك شل الف كف كم 
بنى عباس نك 7ل فلل 6ل مشكل الف ككف عم 
بنى هاشم ”"1١‏ 

جبريون 7/1 

خوارج /8" 

رواقيون 2*0 ومع 

٠١ سلفىها‎ 

صفوئه 117ل ١١‏ 

١8 صليبيون‎ 

٠١ صوفيه‎ 

صهيونيسم 047 

ظاهريه 0018 ول مع 

عباسيان 7١ل‏ 5 دل دل 9ل 50ل على أاكلى على ممم 
عثمانى 079 748ل 59ل ١ل‏ اام 

علويان 56 3٠١١‏ 77م 

١١ قاجارى‎ 

مرجئه 2ه 7ه 

مصوّبه /62 

معتزله شلال لمحل ليل لماعل لفل لال تكن لفكل افكل لاوكل لمعن رقع .٠ف‏ الف "كن 
مغول 1597# /ا1. ١/8‏ 

١98 ل6١‎ 3286٠ وهات‎ 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 07١ ١‏ 
فهرست منايع »١<‏ 


١‏ آشتاى با اذيان بز ركه سين توفيقي: 
". آلاء الرحمن فى تفسير القرآن» شيخ محمّد جواد بلاغى. 
*. ابطال القياس» ابن حزم اندلسى. 


؟. اتحاف ذوى البصائر (شرح روضة الناظر) فى اصول الفقه, دكتر عبد الكريم بن على بن محمّد النمله. 


د. الاتقان فى علوم القرآن؛ جلال الدين سيوطى. 

#. أثر الاختلاف فى القواعد الاصوليه فى اختلاف الفقهاء. دكتر مصطفى سعيد الحْنٌ. 
/. الاجتهاد اصوله و احكامه محمد بحر العلوم. 

6. الاجتهاد الجماعى» د كتر شعبان محمّد اسماعيل. : 
4. الاجتهاد فى الشريعة الاسلامته» دكتر محمد فوزى فيض اللّه. 


صفحه 90 از عزل يب 
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رذ 


. الاجتهاد فى علم الحديث و أثره فى الفقه الاسلامى» دكتر على نايف. 
. الاجتهاد و التقليد» امام خمينى. 

. الاجتهاد و التقليد و الاتباع و النظر» يحيى محمّد. 

. اجتهاد و سير تاريخى آن از ديد كاه اهل سنّت» احمد نعمتى. 
. الاجتهاد و مقتضيات العصرء محمّد هسام الايوبى. 

. اجود التقريراتء آيهُ الله سيد أبو القاسم خويى. 

. الاحتجاجء أبو باصور احداد ين على برسي 

. احقاق الحق» قاضى نور الله تسترى. 

. الاحكام السلطانيه» ماوردى. 

. الإحكام فى اصول الأحكام؛ آمدى. 

. الإحكام فى اصول الأحكام؛ على بن حزم اندلسى. 

. احكام القرآنء أبو بكر احمد بن على رازى جصّاص. 

. احياء العلوم» محمّّد غزالى. 

. اختصاص شيخ مفيد. 

. الاختيار» موصلىء با كوشش محمد عدنان درويش. 

. أدوار علم الفقه و اطواره» شيخ على آل كاشف الغطا. 

. الادلةٌ العقليه و علاقتها بالنقليه» دكتر محمّد سعيد شححاته. 

. اديان بزركك جهانء هاشم رضى. 

. الارشاد» محمّد بن نعمان (شيخ مفيد). 


ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصولء محمّد بن على شوكانى. 
ارشاد النقاد الى تيسير الاجتهاد» مخفا بن اسماعيل صنعانى. 
اسباب اختلاف الفقهاء؛ دكتر عبد اللّه بن عبد المحسن 


صفحه ؟بي از عزل يب 


.)١(‏ لازم به ياد آورى است كه در اينجا فقط نام كتاب و مؤلّف آن ذكر مىشود؛ و مشخصات ديكر كتاب در يايان هر مقاله آمده 


است. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 07 


التركى. 


إرذرة 
رق 
6 
0 


يخرة 


استفتائات جديد» آيةٌ الله ناصر مكارم شيرازى٠‏ بن 
الأنقهان كن شعرفة الامرسان» برست ين عبد اللهزى امحية: بن عبد البر القرطيى. 
اسن العاك انق اين 

الاسلام سياسة و عقيدة» ما كسيم رودنسون. 


اسلام و مقتضيات زمانء علامه شهيد مرتضى مطهرى. 
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1 
8 
ع 
اع. 
اع 
عع 
عع 
مع. 
عع 


إضة 


الإصابة فى تمييز الصحابة؛ ابن حجر عسقلانى. 
اصطلاحاث الاصول: آيةُ الله على مشكيتى. 

اصول الجصاصء احمد بن على الجصاص الرازى. 

الاصطلاحات الفقهيّه فى الرسائل العملية» شيخ ياسين عيسى العاملى. 
الاصول الاسلامية منهجها و ابعادهاء دكتر رفيق العجم. 

الاصول العامة للفقه المقارن» سيد محمّد تقى حكيم. 

اصول الفقه الاسلامى» دكتر وهبه زحيلى. 

اصول الفقه الاسلامى» محممّد مصطفى شلبى. 

اصول الفقه الاسلامى» محمّد ابو زهره. 

اصول الفقه. شيخ محمّد الخضرى. 


شيرازى» ناصر مكارم, دائرة المعارف فقه مقارن» در يكك جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» 


اول؛ 1777 ه ق دائرةً المعارف فقه مقارن؛ ص: ٠١7‏ 


لبك 
لضرة 
اللغك 
0١‏ 
0 
ارده 
0 
66 
62 
/ام. 
/6. 
04. 
0 
0١‏ 
ف 
انف 
ا 
6 
542 


ا0 


اصول الفقه. شيخ محمّد رضا مظفر. 

اصول الفقه فى نسيجه الجديده؛ دكتر مصطفى ابراهيم الزلمى. 

اصول سرحمى »يد بن احيله بن اب سهل الم نسي » 

اجول علقي التعام الحم وو حا 3 كار عيك الاين عد الكصيق الثر دي » 
اصول مذهب الشيعة الاثنىعشريه» دكتر ناصر بن عبد الله بن على القفارى. 
أضواء على السنّهُ المحمدية؛ محمود ابو ريه مصرى. 

الاعلام» خير الدين زركلى. 

اعلام الموقعين عن رب العالمين» ابن قيِم جوزى. 

اعلام النساءء عمر رضا كتحاله. 

اعلام الورى» فضل بن حسن طبرسى. 

اعيان الشيعة» سيد محسن امين. 

اقتصادناء شهيد سبد محمد باقر صدر. 

الإقناع فى فقه الامام احمدء الشربينى. 

الأمالى» شيخ مفيد. 

الأمالى» محمد بن الحسن الطوسى. 

امل الآمل. محمّد بن حسين حر عاملى. 

الامام الشافعى فى مذهبيه القديم و الجديدء دكتر احمد غراوى عبد السلام. 
الامامةٌ و السياسة» ابن قتيبه دينورى. 

الانتصار» سيّد مرتضى علم الهدى. 

انجيل لوقا. 
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68. انجيل متّى. 
*. انجيل يوحنًا. 

. الأنساب» عبد الكريم بن محمّد سمعانى.‎ ٠ 
أنوار الأصولء احمد قدسىء تقريرات درس آيه الله مكارم شيرازى.‎ ١ 

”/. انوار البهتهء حاج شيخ عباس قمى. 

/. أنوار الفقاهة» آي الله ناصر مكارم شيرازى. 

؟/. اوائل المقالات» شيخ مفيد. 

ه/. اهداف دين از ديد كاه شاطبى» احمد ريسونى. 

8 البحر الرائق» ابن نجيم. : 

التحر المحبط فى اصول الفقهه بدو الديخ مخققد بن بهادر بخ عبد الله شافعى ز ركش. 
38 عدار الأنرارة علانة مك باقن مجلس 0 
38 حوبك فى اللأضول؛ تقربرات ذرس قهيد آبة الله صدر» 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: /١‏ 

بيد ميجير د اعاتعى. 

٠‏ بدايع الصنايع فى ترتيب الشرائع» ملكك العلماء أبو بكر بن مسعود. 

١‏ بدايةٌ المجتهد. ابن رشد القرطبى. 

7. بدايةُ المعارف الالهيهُ فى شرح عقائد الامامية» محسن خرازى. 

8 بررسى اجمالى مبانى اقتصاد اسلامى؛ علامه شهيد مرتضى مطهرى. 

8 برهان قاطع. محمد حسين خَلْف تبريزى. 

0 بصائر الدرجاتء أبو جعفر محمّد بن حسن بن فروخ الصفار القمى. 

8 بلاغات التساءء احمد بن ابى طاهر معروف به ابن طيفور). 

,. بلغةُ السالكك لأقرب المالكك على الشرح الصغير؛ احمد الصاوى. 

8 البنايه فى شرح الهدايه؛ أبو محمّد العينى. 

9 البيان فى تفسير القرآنء سيد أبو القاسم خوئى. 

. بيداركران اقاليم قبله» محمد رضا حكيمى. 5 

.١‏ ياسخ به يرس شهاى مذهبى» آية الله مكارم شيرازى و آيهُ اللّه جعفر سبحانى. 
”. بيام قرآنء آيهُ اللّه مكارم شيرازى و همكاران. 

“47. التاج الجامع للاصول» شيخ منصور ناصف. 

45. تاج العروس» زبيدى محمّد مرتضى. 

0. تاريخ ابن خلدون. دار الكتاب اللبنانى. 

ع3 تاريخ ابن عساكر. 

4. تاريخ اسماء الثقات» عمر بن احمد ابو حفص الواعظ. 


. تاريخ التشريع الاسلامى» شيخ محمّد الخضرى بكك. 


صفحه لي از عزل يب 
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نفدلة 
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. تاريخ بغداد» أبو بكر احمد بن على (خطيب بغدادى). 

. تاريخ حقوق كيفرى بين النهرين» نجفى ابرندبادى. 

. تاريخ دمشق (تاريخ ابن عساكر)» أبو القاسم على بن الحسن. 
. تاريخ طبرى» محمّد بن جرير طبرى. 

. تاريخ فلسفة سياسىء بهاء الدين يازا ركاد. 

. تاريخ فلسفة غربء برتراند راسل» ترجمة نجف دريابندرى. 
ار ترم يوون كلا ريز ريك ولببين. 

. تاريخ كبير» بخارىء أبو عبد الله اسماعيل بن ابراهيم جعفى. 
. تاريخ يعقوبى» ابن واضح احمد بن ابى يعقوب (يعقوبى). 
تين الشيعة» سيد حسن صارر. 

. تأويل مختلف الحديثء عبد الله بن مسلم بن قتيبه. 


. التبيان فى تفسير القرآن» شيخ طوسى. 


تبيين الحقايق» عثمان بن على» الزيلعى. . 


تجزيه و تحليل زند كانى امام شافعى؛ عبد الله احمديان. 


. تحرير المجلة» كاشف الغطاء. 

. تحرير الوسيله؛ امام خمينى قدس سرّه. 

. تحرير تقريب التهذيبء دكتر بشار غواد معروف- شيخ شعيب ارنووط. 
. تحف العقول» حسن بن على بن شعبه. 

. التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» حسن مصطفوى. 

. تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى» جلال الذّين سيوطى. 

. تذكرةٌ الحفاظ. شمس الدين محمّد بن احمد ذهبى. 

تذكرة الفقهاف حسن بق يوسف (علامه حلى): 


لا 


التعريفات» على بن محمّد جرجانى. 
تعليل الأحكام, دكتر مصطفى شلبى. 
تفسير آيات الاحكام من القرآن, محمّد على الصابونى. 


. تفسير ابن عاشورء محمد الطاهر ابن عاشور. 
. تفسير البرهان» سيد هاشم بحرانى. 
. تفسير التبيان» محمد بن الحسن (شيخ طوسى). 


صفحه 9؟ از عزال يي 
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تفسير الخازن» على بن محمّد بن ابراهيم بغدادى. 

تفسير القرآن بالقرآن عند العلامة الطباطبائى» د كتر خضير جعفر. 

التفسير الكبير» امام فخر رازى. 

تفسير المنير» دكتر وهبه زحيلى. 

تفسير الميزان, علّامه سيد محمد حسين طباطبايى. 

تفسير بيضاوىء ناصر الدين ابو سعيد عبد الله بن عمر بن محمد شيرازى بيضاوى. 
تفسير عياشىء أبو نصر محمّد بن مسعود بن عياش سمرقندى. 

تفسير قاسمى (محاسن التأويل)؛ محمّد جمال الدين القاسمى. 


. تفسير قرطبى (الجامع لاحكام القرآن»» محمد بن احمد انصارى قرطبى. 
, لفسير امراكى» اخجيل مصطفى مراعي: 

قمر لقولةة 1 1 لله مكارم شيرازى و همكاران. 

. تفسير نور الثقلين» عبد على بن جمعه حويزى. 

, تفخ العروة الولقى» على عروى تررق 

. تنقيح المقال علامه شيخ عبد الله مامقانى. 

. توحيد صدوقء أبو جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى. 
. تهذيب الاحكامء شيخ_طوسى. 

. تهذيب الأصولء آيهُ الله جعفر سبحانى» تقريرات درس امام خمينى. 
تيه النية بع ادن حدر ميقا 

. الثقات» محمّد بن حبان. 

. جامع احاديث الشيعة» اسماعيل معزى ملايرى. 

. جامع الرموز قهستانى. 

. جامع الصغيرء جلال الدين سيوطى. 

. جامع المقاصد (مقدّمةُ تحقيق)» محقّق كركى. 

. جاهليت و اسلام» علامةُ يحيى نورى. 

. جوامع الجامع» أبو على فضل بن حسن طبرسى. 

. جواهر الفقه» قاضى ابن براج» تحقيق ابراهيم بهادرى. 

. جواهر الكلام» شيخ محمّد حسن نجفى. 

. الجوهر النقى» ابن التركمانى. 

. حاشية .ود المختار على الدرَ المختاره ابن عابدين. 

. حجة الله البالغُ شاه ولى الله محدث دهلوى. 

. الحدائق الناضرة» شيخ يوسف بحرانى. 

. حقوق در اسلام» مجيدى خدورى و هربرت ليبسنى» ترجمة زين العابدين رهنما. 


. خصائص» نسايبى» تحقيق هادى امينى. 


صفحه ١/ا»‏ از عزل يي 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالالا 
ع6٠١.‏ خصال» شيخ صدوق. 

20 . الخلاف» شيخ طوسى. 

67 اده على اكريتن جور 

.٠/‏ دائرة المعارف الاسلاميةٌ الشيعية» حسن الامين. 

دائرة المعارف القرن العشرين» محمّد فريد وجدى. 

4 . دائرة المعارف بزركك اسلامى» مركز دائرة المعارف بزركك اسلامى. 

دائرةالمعارئ فق مقازن: عن ا 


:اا تذاكرة المسعادت سعان + ارس شتات 


.,١‏ درآمدى بر حقوق اسلامى؛ نشر سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى دانشكاهها (سمت). 


7,. الدر المختار» علاء الدين الحصفكى. 

0 الدرٌ المتثورء جلال الدين سيوطى.‎ .١/ 

17. دراسات فى علم الأصولء تقريرات درس آيةٌ الله سيد أبو القاسم خويى. 

. الدراية فى علم مصطلح الحديثء زين الدين عاملى (شهيد ثانى). 

18. درر الاحكام؛ ملا خسرو. 

,. الدرر النجفية» شيخ يوسف بحرانى. 

. در غرب جه مى كذرد, سيد منوجهر دبير سياقى. 

. دروس فى علم الاصولء شهيد سيد محمد باقر صدر. 

.٠‏ دعائم الاسلام» نعمان بن محمد. 

.١‏ دليل السالكك للمصطلحات و الاسماء فى فقه مالك, دكتر حمدى عبد المنعم شلبى. 
7 . ذخيرة المعاد» سبزوارى. 

“18. الذّريعة» علامه شيخ آقا بزركك طهرانى. 5 
185. ذكرى الشيعة فى احكام الشريعه: أبو عبد اللّه محمد بن مكى عاملى. 
4 . الرجالء ابن داوودء (حسن بن على حلى). 

2. رجال كشىء (اختيار معرفةٌ الرجال)» كشى. 

87. الرسائل» امام خمينى. 

8. رسائل فقهيه» شيخ مرتضى انصارى. 

الرسالة» امام شافعى تصحيح و شرح احمد محمّد شاكر. 

. رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجبء عبد الوهاب سُبَكى. 

١‏ . روضات الجنات» مد بن باقر خوانسارى. 

7 . روضة الناظر» عبد الله بن احمد بن قدامه. 

*14. الروضة البهية فى شرح اللمعة الدمشقيه. زين الدين عاملى (شهيد ثانى). 
9. روضة الواعظين» محمد بن_فتال نيشابورى. 


40 . رياض العلماء؛ مير زا عبد الله افندى اصفهانى. 


صفحه ١/ا»‏ از عزل”ي0 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 


42. السرائر» ابن ادريس حلى. 
1. سفينة البحار» شيخ عباس قمى. 
58 سل الورضول قن شرع تهاية المتول» ميحد يخييت العطبعى: 

5 سنن أبن مجه تحافظ أبو عبد الله محمد بن يزيد قزويتئ. 

٠‏ سنن ابى داوود» سليمان بن اشعث سجستانى. 

١‏ سئن الكبرى» حافظ أبو بكر احمد بن حسين بن على بيهقى. 
.٠"‏ سئن ترمذىء» محمد بن عيسى ترمذى. 

ا درطي على ون ضمر ذاركي 

.٠0*‏ سئن دارمى» عبد الله بن بهرام دارمى. 

4 عن نباي اميق شعي نسائن: 

٠8‏ سير اعلام النبلاء» شمس الدين محمّد بن احمد بن عثمان ذهبى. 
. سير حكمت در اروياء محمد على فروغى. 

سيره بيشوايان» مهدى بييشوايى. 1 
. سيرى در فلسفه احكام؛ سيد فضل الله تهامى. 

.٠‏ سيماى فرزانكان. آيهُ الله جعفر سبحانى. 

.١‏ الشافعى» حياته و عصره؛ محمد ابو زهر. 

7, الشافى فى الامامة سيد مرتضى علم الهدى. 

". شذرات الذهبء أبو الفلاح عبد الحىّ ابن العماد حنبلى. 
1؟. شرايع الاسلام» محقق حلى. 

. شرح الازهار احمد المرتضى. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7١8‏ 

8. شرح التجريد» حسن بن يوسف (علَامُ حلى). 
". شرح التهذيب», محدّث جزايرى. 


0 
. شرح الصدور ببيان بدع الجنايز و القبورء عبد الله مجمّد الحمادى. 


9. شرح المعالم فى اصول الفقه لابن التلمسانى؛ عبد الله محمّد بن على شرف الدين أبو محمّد الفهرى المصرى. 


..”٠‏ شرح المقاصد تفتازانى» تحقيق دكتر عبد الرحمن عميره. 

7'. شرح كبير» عبد الرحمن بن ابى عمر محمّد بن احمد بن قدامه. 

. شرح كفاية الأصول؛ على محمّدى خراسانى. 

؟". شرح مختصر» حاجبى. 

8؟. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى. 

."١‏ شريعة حمورابى واصل التشريع فى الشرق القديم» كروهى از نويسندكان. 


صفحه /ا» از عزل يي 
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. صحاح اللغةء اسماعيل بن_حماد جوهرى. 

. صحيح بخارى» أبو عبد الله محمّد بن اسماعيل بخارى. 

. صحيح ترمذىء أبو عيسى محمّد بن عيسى الترمذى. 

. صحيح مسلمء أبو الحسين مسلم بن حتجاج نيشابورى. 

صحيفةٌ سجاديه؛ امام زين العابدين عليه السلام. 

الصحيح من السيرة» سيد جعفر مرتضى. 

صحيفة امام» مؤْسَسةُ تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 

صحيفة نور, مؤْسٌسةُ تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 

الصواعق المحرقه؛ ابن حجر هيتمى مالكى. 

طبقات اعلام الشيعة» شيخ آقابزركك تهرانى. 

طبقات الفقهاء» آيهُ الله جعفر سبحانى. 

تطقاف الكرا سين عمد الك عا 

. عاشورا؛ ريشدهاء انكيزههاء رويدادهاء ييامدهاء سعيد داوودى- مهدى رستمنراد. 
. عدالت كيفرى در آيين يهود. حسين سليمانى. 

. عدل الهى. شهيد علامه مرتضى مطهرى. 

. عدَّهُ الاصولء شيخ الطائفة أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسى. 
. عده الداعى» احمد بن فهد حلى. 

. العروة الوثقى» سيد محمّد كاظم يزدى (با حاشية جمعى از مراجع). 
. علل الشرايع» شيخ صدوق. 

. عناية الأصولء سد مرتضى حسينىء فيرو زآ بادى. 

. العهود المحمديه» شعرانى. 

عَوَال اللقالىء ابن ابن سمهور احساتى» تحقيق سيد عرعشى و هجتين عراقين. 
.غيق الأصول» ملة اححمد ثراقن: 

. عيون اخبار الرضاء شيخ صدوق. 

. عيون الحكم و المواعظ. على بن محمّد ليث واسطى. 

. الغدير» شيخ عبد الحسين امينى. 

. غرر الحكم» سخنان امير مؤمنان. 

. الغيبة» محمّد بن حسن طوسى. 

. الفتاوى الواضحة» محمد باقر صدر. 

. الفتاوى شيخ محمود شلتوت. 

. فتح البارى» احمد بن على بن حجر عسقلانى. 

. فتح العزيز فى شرح الوجيزء عبد الكريم بن محمد الرافض. 


صفحه ننا لاي از عزل يب 
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الفتح المبين فى طبقات الاصوليين» عبد الله مصطفى المراغى. 
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فتوح ابن اعثمء دار الندوة الجديدة. 

الفتوحات المكيه. محيى الدّين عربى. 

فرائد الاصول (رسائل)؛ شيخ مرتضى انصارى. 

وشكه صيد سين قباد مشي الشاوات اشر كيره كفراة: 

فرهنكك لاروس. موْسَسة انتشاراتى امير كبير. 

الفروق اللغوية» أبو هلال العسكرى. 

فصلنامه فقه اهل بيت» سال اول» شماره اول. 

فصلنامة كتاب نقد» شمارة 79 و ."١‏ 

الفصول المهمّةُ فى أصول الأثمَة شيخ حر عاملى. 

الفقه الاسلامى و ادلته. دكتر وهبه الزحيلى. 

الفقه على المذاهب الاربعه و مذهب اهل البيت عليهم السلام؛ سيد محمد غروى و شيخ ياسر مازح. 
الفكر السامى فى تاريخ الفقه الاسلامى» محمّد بن حسن حجوى ثعالبى. 

فلسفة حقوق, دكتر ناصر كاتوزيان. 

الفوائد الحائريه» محمّد باقر بن محمّد اكمل (وحيد بهبهانى). 

فلسفةٌ عمومى يا مابعد الطبيعة» يل فولكيه» ترجمه دكتر يحيى مهدوى. 

الفهرست شيخ طوسىء محمّد بن حسن طوسى. 

فوائد الاصولء. ميرزا محمّد حسين نائينى. 

الفهرست فى اخبار العلماء المصنفين من القدماء و المحدثين و اسماء كتبهم؛ محمّد بن اسحاق النديم. 


. فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت (حاشيه كتاب المستصفى) 


0 


قاعدة الفراغ و التجاوزء سيد محمود هاشمى. 


. قاموس الرجالء علامة شيخ محمد تقفى شوشترى. 

. قاموس اللغةء فيرو زآ بادى. 

“كاموس كتان مقدسس» مقر ها كين: 

. قانون نامة حمورابى» ميكك. تثوفيل» ترجمة كاميار عبدى. 
. القواعد؛ ابن لحام. 
. القواعد الفقهّهء آية الله ناصر مكارم شيرازى. 

. القواعد فى الفقه الاسلامى, أبو الفرج عبد الرحمن بن رجب. 
القراعد و الفواكة مسد بن فك الشييف ارلا 

. قواعد المرام فى علم الكلام, ابن ميثم بحرانى. 

0 


لا 


القوانين الفقهية» ابن حُرّىٌَ القرناطى. 
قوانين الأصولء آيهُ اللّه ميرزا أبو القاسم قمى. 


صفحه عالاي از عزل يب 


دائرة المعارف فقه مقارن مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١/0‏ از عام ب 
47. القول المفيد» محمّد بن على بن محمّد شوكانى. 

*19. قوانين هيتىهاء قانون نامهاى از آسياى صغيرء هافنر» هرىء ترجمة فرناز اكبرى رومنى. 
0 الكافىء أبو جعفر محمد بن يعقوب كلينى. 

42 . الكامل فى التاريخ» ابن اثير. : 

لاة؟. الكشاف عن حقائق غوامضن التنزيل .وعيون الاقاويل فى وجوه التأويل» جار الله محمود بن غمر زمخشرى. 
. كتاب الاعتصامء أبو إسحاق ابراهيم بن موسى شاطبى. 

9. كتاب الام امام شافعى. 

"٠٠‏ كتاب البيع» امام خمينى. 

”١‏ كتاب مقدّسء به همت انجمن يخش كتب مقدّسه. 

5" كشف الارتياب فى اتباع محمّد بن عبد الوهاب» سيد محسن امين. 

*0. كشف الظنون عن اسامى الكتب و الفنون» ملا كاتب شلبى معروف به حاجى خليفه. 
*0. كشف الغطاءء شيخ جعفر كاشف الغطاء. 

”. كشف الغمه. على بن عيسى اربلى. 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: 7١‏ 

2 كشف اللثام» محمّد بن حسن اصفهانى (فاضل هندى). 

كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد جمال الدين حسن بن يوسف بن على بن مطهر (علامه حلى). 
كفاية الاصولء, آخوند ملا محمّد كاظم خراسانى. 

4 كليات حقوقء د كتر ناصر كاتوزيان. 

”٠‏ الكنى و الالقاب» شيخ عباس قمى. ل 

”١‏ كنز العرفان فى فقه القرآن» جمال الدين مقداد بن عبد الله سيورى. 

5" كنز العمّال» مير متّقى هندى. 

7". كنز الفوائد الامام ابو الفتح شيخ محمّد بن على بن عثمان الكراجكى الطرايلسى. 
."١*5‏ كيهان انديشه.» شمارة 59. 

0" كيهان فرهنكّى. 

5" كنجينهاى از تلمود, ا. كهن» راب» ترجمة امير فريدون كركانى. 

7”. لسان العربء ابن منظور افريقى. 

” اللباب فى اصول الفقه» صفوان عدنان داوودى. 

9" لسان الميزان» احمد بن على بن حجر عسقلانى. 

"'”. لغتّنامه دهخداء على اكبر دهخدا. 

"١‏ اللوامع الالهية فى المباحث الكلامية؛ فاضل مقداد. 

5” مبادى الوصول الى علم الاصولء علّامه حلى. 

”. المبسوط» شمس الدين سرخسى. 

"". المجموع فى شرح المهذب. ابو زكريا النووى. 
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. مجله نور علم؛ جامعه مدرّسين حوزه علمية قم. 

. مجلة فقه اهل البيت. 

. مجمع البحرين طريحى. 

. مجمع البيان» أبو على فضل بن حسن طبرسى. 

. مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ابن حجر هيتمى. 

. مجمع الفائدة و البرهان» محقق اردبيلى. 

مجموغه كان اشعاة اتييد علامه مر قن مطهري رتحمة الله 
مجموغه فتاواى ابن ثبميه: تقى الدي الحمد بق ثبميه حواتى دمققى يحتبلى: 
مجموعه مقالات كنكره فاضلين نراقى» كروهى از نويسندكان. 
مجموعة الشرع الكتمي كرذ وض وترسة سانا الاين كنات 
المحجة البيضاءء ملا محسن فيض كاشانى. 

المحصول فى علم اصول الفقه؛ فخر الدين محمّد بن عمر بن الحسين الرازى. 
المحلى» ابن حزم اندلسى. 

مختصر اللاهوت الأدبى» يوحنا يطرس غورى. 

مختصر النافع»؛ محمّق حلى. 

مختلف الشيعة» علامة حلى. 

مدارك الأحكام, سيد محمّد بن على موسوى عاملى. 

المدخل الفقهى العام محمّد مصطفى الزرقاء. 

المدخل فى التعريق بالفقه الاسلامىء محمد مصطفى شلبى. 
مرآء الاصول فى شرح مرقاةً الوصول. 

مرآءٌ الجنان فى تاريخ مشاهير الأعيان (تاريخ يافعى). 

مرآة العقول» علامه معد باقر متجلسى, 

المراجعات: سد شرف الدين عاملى. 

مسالك الافهام» زين الدين بن على عاملى (شهيد ثانى). 
مستدركك الصحيحين» محمّد بن محمّد الحاكم نيشابورى. 
مستدرك الوسائلء ميرزا حسين نورى. 

المسعفي ءابو سامك مشل ود سكيد غزالى. 


دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ظآ, 


م 
0 


0066 


خالا 


مستمسكك العروة الوثقى» ستّد محسن حكيم. 
مستند الشيعة» ملا احمد نراقى. 


مسند احمد» احمد بن حنبل. . 


صفحه ؟/ا» از عزل 0 
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. مصباح الفقاهة» آيهُ الله خويى. 

. مصباح الفقيه» حاج آقا رضا همدانى. 

. مصباح المنير» احمد بن محمد فتومى. 

معالم الدين» أبو منصور جمال الدين حسن بن زين الدين (ابن شهيد ثانى). 
المعالم الجديده» شهيد سيّد محمّد باقر صدر. 

معتبر» علامة حلى. 

المعتمد فى اصول الفقهء أبو الحسن بصرى معتزلى. 

معت ركك الاقران» جلال الدين سيوطى. 

معجم الاوسط. سليمان بن احمد طبرانى. 

المعجم الصغير» سليمان بن احمد طبرانى. 

معجم الكبير» سليمان بن احمد طبرانى. 

مع المسطلجاف و اونا الت يه مصوة عياد | احدة عي العم 

. معجم رجال الحديثء آيةٌ الله سيد أبو القاسم خويى. 

. معجم فقه السلف. محمّد المنتصر كتانى. 

. المعجم الوسيط» مجمع اللغةُ العربية. 

. مغنى ابن قدامه؛ أبو محمّد عبد الله بن احمد بن محمّد بن قدامه. 

. المغنى و الشرح الكبير» عبد الرحمن بن قدامه. 

. مفاتيح الأصولء سيد محمّد مجاهد. 

. مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى. 

. مفتاح دار السعادة و منشور ولاية العلم و الارادة» ابن قيم الجوزية. 

. المفردات» راغب اصفهانى. 

. مقائيس اللغةٌء أبو الحسين احمد بن فارس. 

. مقدمه علم حقوق, د كتر ناصر كاتوزيان. 

. مقدمه عمومى علم حقوقء دكتر محمّد جعفر جعفرى لنكرودى. 

. مقدّمة مرآة العقول» سيد مرتضى عسكرى. 

. مقدّمة ابن خلدون. ابن خلدون اندلسى. 
. المقنعه» محمّد بن نعمان (شيخ مفيد). : 
. مقياس الهداية فى علم الدراية» شيخ عبد الله مامقانى. 
. المكاسبء شيخ مرتضى انصارى. 

(ايكانف الأسول» آأبه الله لخبي ماتجى. 

. ملخص ابطال القياس. سعيد الافغانى. 

. الملل و النحل؛ عبد الكريم بن ابى بكر احمد شهرستانى. 


. المنار» محمّد رشيد رضا. 


صفحه /الا» از علي 
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"٠‏ منابع استنباط حقوق اسلامى» دكتر أبو الحسن محمّدى. 

١‏ مناهل العرفان فى علوم القرآن» شيخ محمّد عبد العظيم زرقانى. 

7 المنتظم فى تاريخ الام و الملوك؛ عبد الرحمن بن على بن محمد بن الجوزى. 
3 منتهى الأصول» آيةٌ الله منيد ميررًا حسين بجنوردئ. 

95". متتهى المطلب, علامة حلى. 

0" منتهى المقال فى احوال الرجال؛ أبو على حائرى (شيخ محمّد بن اسماعيل مازندرانى). 
6" المشور فى القواعده بدر الدين كشى. 

9 اليد اريس تعلرفك: 

المنطق» محمد رضا مظفر. 

9 منع الموانع عن جمع الجوامع عبد الوهاب بن على 

ذائرةالمغارك فق مقارنه عن ١‏ اا 

السبكى. 

6٠٠‏ من لا يحضره الفقيه» أبو جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى. 
مهاج اليذه النبوية فى مهن كلام الشيعة و القدريه أبو العباس احمد بن تيميه حرانى دمشقى حنبلى. 
؟٠6.‏ منهاج الصالحينء آيةُ الله سيد أبو القاسم خويى. 

.٠‏ منهاج الصالحين» سد محسن حكيم با تعليقات شهيد سيد محمّد باقر صدر. 
.6٠‏ الموافقات» ابراهيم بن موسى شاطبى. 

..٠0‏ الموسوعة الفقهته الميشرهء شيخ محمد على انصارى. 

المهذب فى اصول الفقه المقارن» دكتر عبد الكريم بن على النملة. 

.*٠‏ منية الطالب فى شرح المكاسبء تقريرات آيةٌ الله ميرزا حسين نائينى. 

8 منية المريده زين الدين غامى (شهيد قانق). 

4. موسوعة فقهيه كويتيه» وزارت اوقاف كويت. 

.٠‏ موسوعة مصطلحات اصول الفقه عند المسلمينء دكتر رفيق العجم. 

.١‏ موسوعة الامام الخويى» تقريرات بحث آية الله سيد أبو القاسم خويى. 

موسوعة الفقه الاسلامى (موسوعة ججمال عبد الناضر)» وزارث اوقا مصر. 
#18 موسوعة الفقه الأباكض طبنا لماه اغل الليث ‏ ناسشية ذائة العاريق فقه اسلاسي. 
١ع.‏ موقف الرافضة فى القرآن» مامادوكا رامبيرى. 

هء. مهذّب الأحكام, آي الله سيد عبد الأعلى سبزوارى. 

1؟. مهذب, قاضى ابن براج. ١‏ 

٠ع.‏ ميزان الاعتدال» أبو عبد الله محمّد بن احمد ذهبى. 

ء. ميزان الحكمة. محمّد رى شهرى. 

تصب الرايش جمال الدين زيلعئ. 

81 النض و الاجتهاذء سيد عبد الحسيم شرف الدريق غاملى. 
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النظرية العامة للقاثوق» مضطق مسد اللجمال و عند الحميند ينقد الجمال. 

نظرات فى اصول الفقه» دكتر عمر سليمان الاشقر. 

نفائس الاصول فى شرح المحصولء امام قرافى. 

نقباء البشرء شيخ آقابزركك تهرانى. 

نهاية الاصول» تقريرات آيد اللّه حاج آقا جسين بروجردى. 

نيابة الافكاه ثري ات دوين اصول 1ب الله افاهباء الدين غراقى. 

نهاية الحكمه. علَامةُ طباطبايى. 

النهاية فى غريب الحديث و الاثرء ابن اثير. 

النهاية فى مجرد الفقه و الفتوى» شيخ طوسى. 

نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» شمس الدين محمّد بن ابى العباس احمد بن حمزه. 
نهاية الوصول إلى علم الأصولء علامة حلى. 

ليع البلاقه (بافستيق كر ميس عنالة). 

نهج الحق و كشف الصدق» حسن بن يوسف (علَامة حلى). 

ثيل الأوطان معد يع على بن نخقن شو كا؛ 

نيل المأرب فى تهذيب شرح عمدة الطالب» آل بِسّام. 

الوجيز فى اصول التشريع الاسلامى» دكتر محمّد حسين هيتو. 

وسائل الشيعة» شيخ حرٌ عاملى. 

الوسيلة» ابن حمزه. 

وسيلة الوسائل» سيد محمد باقر يزدى. 

وفيات الاعيان» ابن خلكان أبو العباس احمد بن محمّد. 

هدايةٌ الابرار الى طريق الائمة الاطهار عليهم السلام» حسين بن شهاب الدين كركى عاملى. 
ينابيع الموذه لذوى القربى عليهم السلام» سليمان بن ابراهيم حسينى بلخى قندوزى حنفى. 


صفحه 17/9 از عزلي 
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.لالعء"وقطمالا ".ع .للا ل .نا .لل عععء ين نم١‏ .ممءذن 1 .لا..لع "وققعو5ه10 ".ل .را .لز ععع .م درو .مم 
“معام عاص[ ".ع .لطا .وعع عوع راع .ممه .لالع "لاق اه مملأق60015 ".ع .ل ععع .نم -ع .مص ١١‏ 
.لالع "1/1 أتمطدالا ".ع ./طا عع .و داعع .مم60 ١1د‏ .لالع "طعوق'013 ".ع ./ل ممع ورمع .ممم لالع 
.ممع .لاء. لع "مضق |1 ".ع .1/1( .ومع .ىم -هودا .ممع .لالع "طوعقناع5 "ع .للا .عع .له-و١‏ .مم7١‏ 
.ممع .لالع "وعع53006 ".وولطا .لطا ممع ممعم .مم" لا لع "مععوارقطط ".مقالا لز .رم ردج دنلا 
عط 01 لمأ أ3اكم413 :د5ع0أضمممأق1! .للالاةاعطا م1 لم1 'كعل10ممممطأقل/ا ممع ,7 بيع 
بأعملاقاالتك لإم لع]3اكصضقط! .عقصطدا! لاأعطا مه لإلأقأمعصصم 5ط مغ ومأهعنالم م1 ك'صقطصقه 
.6 لعذالاع .م .5 .لاء.عم1[.ووع:01031638ل©0]. 

لاع 5ع10 هلظ لنامطاة1 عط مأ مه نبلم نم1 'دعلأصممطر 3 /ا: 

3طك ما عطاا مه لإل تامع صاصم ذلاطا مأ ماع00 م1 5ك" مقط صقا عط أه مملأقادم13 1 لل 

دائرة المعارف فقه مقارن» ص: ١١‏ 0ع5أل/اع1 ...4 .5 .لا..15 .5دوع03163281 نالع .اعم مق األكت زط لعأ داكصة!! 
عم ا .ممع" .لاء.لعء"لعناعأوامعط ".8 .1 .اللا عل عع .مدو لع. 

ه/؟. 1310313 300 طمع13 .ع دكناعلظا .5|320آ 300 50أ03نالءثلاقا اأونامغط 1 كممأوااع8 وم قم لالم 
49 0/ لاعلا 30 ضملطه ا ءعولع نامك :لم5 

علاء. 130313 350 13606 اع اكناعلظ 20قا15 300 3500أ03لالءللاقا أونامغط 1 كممأوااع؟8 وم 3م كالم 
ذلا دوع .مم ؟ .لاء.لعاء "مالو ممم ".ك5 .اك لع .ححذد .كاملا نناعلاا 300 0000م ا ععولع نامك :مك 
الا لعء "ونلا قاعل10اطء03لظا ".8 .53 اعد .غأ5 .نلء .11 -وا؟ .ممء/ .لالع "مم03 ".ا8 .[ مأك للع 
١ع‏ .1ه -4م1١‏ .م0 

:ألم أططقظ .خا|3دماعغأ5 يعلآألاه عمممعءعع5م .نمال ااةدماعغكعط1 .للامطالواعط[1 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه 1ب از علم ب 


دمع .ححةل كاملا لئاع لاا ,عكباه ه300 

:ألم أططقظ .خا|3دماعغأ5 يعلآألاه عمممععع5م4م .نمال 2ااةدماعغكعط1 .للامطالوقاعط[1 
١4‏ ]0ل لاع لاا ,عكباه !م300 

امع. 0170011 ا .كوع]ظ 0لأاعده50 عط لأعأومع .ل( .)نا أططجظ :.لع .داملا مد ءلناماة! مقاصمالاطت8 ع[ 
.١9"0-‏ 

لامع. 017001 ا .كوع]ظ 0لاعضه5 عط »وأعأومع .ل( .)نا أطط3ظ :.لع .داملا م1 ءلناماة! مقاصممالاطت8 ع[ 
عمع ١107.‏ -ن؟و١.‏ 

دده كو لإنأع5061 3ع 1أطناظ اد اللاع[ ع5طغ 14104111 عاطاظ ادأللاع ع 1 . 

مدع.» "ماع50 ".0 .نا .لا.عمع .فحدى لتأع5061 00تأقع اطباط طادانلاع( عطغا ل1كل141[4 عاطاظ مادانلاع[ ع1 
-ه١1‏ .مم ءل/اد .لا لعا "مالممعقطظم ".مط .لا .لامع . الى دول .ممءه1 .لالع 


درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدٌوا بأَموالِكم و أَنْقُسِكُمْ فى شبيل الله ذلكمْ خَيد لكم إن كُكُم تَعلمُونٌ (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الس لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما ييروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 17٠‏ هجرى شمسى بنيانككذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١70‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
مذهبى؛ فرهنكّى و علمى آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد و از طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 


از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الا لالالالا صفحه ذالمري؟ از عزمم ب 


الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با ب ركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١7.0017أع/إ[0113©171.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك » 51/15 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام؛ حوزه هاى علميه؛ دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 
مسجد جمكران و ... 

طابر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 

دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 

تاريخ تأسيس: 1780 شماره ثبت : 7٠/#‏ شناسه ملى : ٠١880187078‏ 

وب ساايت: ![6011.١|©/إؤ9113111.‏ الالالالالا ابميهيل: 9/6|1.601177إ[111 11110001136 فروش كاه اينترنتى: 
للم»ء. م0 كط 3|دع. الالانالانا 

تلفن 1/:71-170ن؟- (011) فكس 77010377 )011١(‏ دفتر تهران 8873141777 (071) باز ركانى و فروش ١9170001١094‏ امور 
كاريران مع سسم11م.) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيست» از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275008:9487» شماره كارت :/881-8917م-مع :917/89 او شماره حساب شيا : -0-8191: :1890-1805 
209-07 ١به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او رااز ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده؛ به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در كَرَم كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد و از ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوست, به آنها ضميمه كنيد. 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
ازادة كقعة كوا ضعت را ذاره و قازرا 3 سس فى زهانى» بامردى قاضين اراده كيزاه كردن مومتنى واو فنعيت: 31 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال» 


خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مىشكند؟). 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


صفحه ناي از عزل يب 
[سيس] قرمودة (حكماً رهائدق ابن مؤمن ينوا از دست آن ثاضبى: ‏ ىكمان» خنداى متعال هى فرمايل: دو هر كه او را زنده كثده كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده است» بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
71 أت م1111 5112 اايايايايا 
ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
010 1115217 36ج . لختاايابا 
ال لاع نارم عع ان اللكينايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











